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Sermones: sobrd.ay Sermongde S. T. Coleridge

por Jerénimo Ledesma
Universidad de Buenos Aires

RESUMEN

Entre 1816 y 1817, un lapso de la historia inglpséitica y socialmente complejo, Coleridge publites
curiosostextos bajo el titulo d&ermones Laicosdemas de sBiographialiteraria, una recopilacién de
sus poemas, una obra de teatro y una nueva edmédsu periddicolhe Friend.Los Sermoneson
curiosos artefactos de interpretacion de la cultupae utilizan los libros proféticos de la Bibhalas
nociones fundamentales de la filosofia trascendgraten leer los problemas socio-politicos de lagrst
contemporanea. Esa dificil combinacion en la figded Intelectual-Profeta deja un molde para critico
futuros como Thomas Carlyle, Thomas De Quinceythdat Arnold y T. S. Eliot.

1.

Bajo el tituloLay Sermonse incluyenThe Statesman’s ManuglA Lay SermonLos
dos ensayos se distinguen por su contenido, pestiio y por la audiencia que recortan de lo
que Coleridge llama, segun costumbre de la épama, po sin ironia, “publico lector”. Pero
coinciden, a su vez, en que estan motivados parigsstias y tensiones del momento, en que,
para disipar tales angustias, recurren a la Biplelos principios del idealismo aleman y en
que, por enfrentados a un publico anénimo, efecsizdome €l una peculiar operacion selectiva
que abona el terreno para el futuro conceptdefisy.

1.1.

El manual del estadista la Biblia como el mejor manual para el ejercicio politico,
publicado en diciembre de 1816, consta de un pransayo y de un conjunto de otros cinco
ensayos menores, que invocan a las clases masi@ateda la sociedad para comprometerlas en
la lectura asidua de los textos biblicos. Estom$gxomo es logico, contienen para Coleridge
todas las respuestas a las situaciones humaniaasrifomo es Iégico, porque en una nacion
protestante habituada a frecuentarlos, si se lossidera inspirados por Dios, es
irrefutablemente légico confiar en que se dispamel®ds de un compendio absoluto de todas
las situaciones humanas y de todas sus posiblasasas.

Pero Coleridge sabe sin duda que la Bildg&un libro entre otros y que, ante un
mercado vasto, indefinido y violento, debe conguisuna audiencia y vigilar sus
interpretaciones. Por eso advierte que los otlwedison abstractos e incompletos, cuando no
dafinos, por sus consecuencias culturdles.tiempos derisis son tiara fértil para las ideas
abstractas. Cuanto mas abstracta la idea, mejoc@abina con el sentimiento del pueblo y su
hambre de accién. Eso ha ocurrido con la Revolueidri-rancia, cuyos errores no son sino el
producto de descuidar la lectura de los grandesokb filoséficos, desde Tucidides a
Harrington, y cuyo despliegue entero se escondgcdtnente, en las paginas divinas.

La Biblia, pues, frente a los otros libros, preaegrtandes ventajas. Centralmente dos:
por un lado, toda su normatividad fluye directasible de principios universales. Luego, estos
principios se comprenden solo cuando se cree es ke vive en ellos, cuando la fe se une al
conocimiento y produce sabiduria.

Para sustentar estas ventajas, Coleridge recunm es frecuente en el, a la filosofia
trascendental, cuyos argumentos venia ensayande dasviaje a Alemania en 1798. Diez afios
después, en 1809, al publicar el periédide Friend,se habia propuesto distinguir entre la
Razén Vernunf) y el Entendimiento\(erstand como facultades distintas en especie. Y ahora,
citindose, vuelve a hacer lo mismo.

Si el entendimiento, la fuerza vital y el instintmn facultades subordinadas a fines, la
razon nada sabe de fines ni de medios, pues ella psopia fuente y origen. La razon es la
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facultad trascendental en conexion con las ideastr& los productos de la filosofia mecénica,
la historia y la economia politica de las Sagra#asrituras son eductos vivos de la
imaginacion, facultad que media entre la razérsyskntidos acufiando imagenes simbdlicas.

De esta manera, la Biblia es, como la Razén alr8itgento, un libro distinto en
especie a los que compiten en el mercado. Esteeddi@a se traslada a la historia, porque el
texto esta simultineamente en el tiempo y fuerdl.dea historia sagrada se vuelve profética,
las profecias sagradas se vuelven historicas, poder y la sustancia de ambas reside en sus
leyes, sus promesas y sus conminaciohes.profecia y el simbolo se oponen aqui al
pensamiento abstracto y alegérico. Porque el simdmbefine por [&usion de lo Especial en lo
Individual, o de lo General en lo Especial, o deUpiversal en lo Generakn cuanto que la
alegoria es mera traduccion didactica de las nesialel Entendimiento y por esa brecha que
deja su forma entre el original y el derivado Heafi las condiciones materiales del discurso. La
lectura préactica de la Biblia supone liberar ladria del licuado de los hechos para fijarla en
sus principios universales. Incluso los milagrastes. que impedimento para la fe, son, en
cuanto simbolos, reveladores de verdad. La palderaDios y la obra de Shakespeare
representan para Coleridge, hacia 1816, una ydmanfuerza en la religién y en la literatura: la
fuerza de lo verdaderamente humano en comunicaoidto verdaderamente divino.

Estos contenidos, y el estilo con que se los paibbon arduos y se los recibe, segun
testimonia la época, como oscuridad. Pero el segudlirige a las clases altas. Y lo que define
la altura de estas clases no es solo el capitaletapo sino, principalmente, el capital
simbolico. Son las clases consagradas al estuditereso clero a la antigua, que recubre todas
las antes y profesiones liberales bajo la capahdeibre educado man of learning.Este
intento de restringir laudiencia,de disolver sypromiscuidadgs un gesto programatico contra
la esquiva figura del Publico Lector. Abochornadw pl nivel de los articulos de la prensa,
acaso dolorido por las criticas a su obra —o per faustraciones en el rubro— Coleridge
implora: “iDe una filosofia popular y de un populadilosofico, Oh, Buen Sentido, libéranos!”

1.2.

Con una diferencia de tres meses, en marzo de p8blica el segundo de los textos,
Un Sermon laicoPero lo dirige a las clases altas y medias. Eitudb tse aloja la palabra, de
Isaias:Bienaventurados vosotros los que sembrais juntodad las agua$32; 20) Si en el
ensayo anterior Coleridge establece protocolosedtura del Antiguo Testamento, en este
ejecuta la empresa, en base a tales protocologli@telo a los conflictos contemporaneos. La
cita del profeta marca el tono y establece la gosidivulgar el precepto, justificar la ética
que propone: sembrar junto a todas las aguas.

Antes de singularizar el texto, es preciso sabértiggo de tensiones lo motivan. Todo
se articula en la Revolucion y su secuela, la gueontra Francia. En 1793 Francia e
Inglaterra se habian comprometido en la &speraalutsh la que Waterloo (1815) es el
desenlace. La guerra, como toda guerra, tuvo sadtapero no afectd a todos los sectores
parejamente. Si en tiempo de lucha, las actividadesmdémicas prosperaron en Lugar de
consumirse, las clases populares se vieron emasgpiol tres serios factores cuyos efectos
negativos se hicieron mas agudos con la llegada gaz: la suba de los precios, la carga
impositiva y el incremento de la deuda nacionalo&$actores, establecidos con la guerra, en
la paz fueron subrayados por la fuerte caida dpleam

La situacion tuvo diversas traducciones socio-gakt que dominaron, por lo menos,
hasta Peterloo (1819). Destaco solamente dos:n@oparte, se perfild un nuevo movimiento
radical, adicto a la revuelta y a la destrucciomaguinaria; por otra parte, en el espacio de la
discusién publica, se desaté una ruda batalla ddexd, cuyo limite fue, como siempre, el
resguardo del orden civil. Descontento, angustasibn eran los términos con que se
nombraba la acechante guerra intestina que las @isbnémica parecia estar reclamando.
Habia llegado el punto en que las dos revoluciatessiglo, diferentes por naturaleza,
dispares en su desarrollo, venian a coincidir gmagl drama del Imperio.

Para interpretar esta escena, Coleridge reune emagaico cuatro versiculos de
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JeremiasCuran la llaga de mi pueblo a la ligera, diciendoando no hay paz ¢Esperar la
paz?, pero no viene ningun bien; ¢tiempo de salydiy hay mas que enfermedad. jPasé la
cosecha, y se acabo el verano y no hemos sidodemitadavia! ¢ No hay salud en Gala? ¢No
existe medico alli? ¢Por qué pues no se vendadg ltle la hija de mi puebld®; 11, 15, 20,
22)

Con estos cuatro versiculos Coleridge resitia krrguideolégica en el mal arado
dominio de la teologia. En €l los actores puedemastres Unicos papeles: el del embustero
que delata el profeta, el de la victima del emlvagigue es el interlocutor del profeta) o el del
profeta mismo. Sabemos que el del profeta estaveat® para Coleridge y que tanto las
victimas de la estafa como los destinatarios d&two son las distintas clases de ingleses a
gue apelan los sermones (los ensayos se llamarorsesnporque omiten la cortesia). Pero
Jquién es el embustero?

Ese “impostor de armas malignas”, que “urde infrigara perder a los humildes con
palabras engafiosas”, es el intelectual quéatis mutandirevive el extremismo filoséfico y
politico de los ‘90. El jacobino, el demagogo, epplista, segun sus distintos nombres, que se
agazapa bajo la figura universal dilitical Empiric. (El término empiric, en este marco,
permite aludir a la vez a los charlatanes o cumasdg a los dogmaticos seguidores del
empirismo). Estos curanderos politicos son, enadaico de Jeremias, quienes gritan “jPaz,
paz!”, cuando no hay paz.

El sermon esta consagrado a glosar las causakpirddoja, cuya sintesis expresa de
este modohay un desequilibrieen el espiritu del comercio como resultado de la faltéa
debilidad de contra-fuerzaBesequilibrio que se manifiesta con nitidez en rous¢ctoresen
el mundo comercial, en el mundo agricultor, en $feea de gobierno y en la combinada
influencia de estos tres sobre las clases trabajsidEste espiritu de comercioaspiritu de

trueque,por entonces signo imperial, es desmesurado y ddgeer de otro modo, porque es
su naturaleza. Su primera y mas grave consecuaxita alienacion del hombre que,
confundido con la cosa, como las clases altas ndefurazén y entendimiento, recibe su valor
por su precio de mercado.

La civilizacién encuentra en su camino un corrddwe de cultura, y avanza por él
salvajemente. Quien desconoce la idea sucumbidabn Por eso los religiosos no solo no se
oponen —como deberian— a ese espiritu idélatra, gire lo acompafian y veneran. Los
cudqueros, ejemplifica Coleridge imaginativamenés en una tropa deamellos con pesadas
cargas, pero a todo galope, hacia el ojo de la agujonfiando en que pasaran por él con
bestias y equipaje.

Si tradicion, filosofia y religion son los tres gods que pueden nivelar el no muy
santo espiritu del trueque, hay que decir quealdididon esta rota, la filosofia no existe y la
religion ha perdido aquello que la hacia mas isterte: la erudicion teoldgica inquisitorial
que, al tiempo que defrauda lo mundano, alejatatiEso del pecado de codicia. Esa religion
ignorante, que representan los cuaqueros y el ®resangelismo de la época, aspira a la
salvacion por la rectitud, moneda magra para Qigeri

¢, Cudl es el balsamofregunta, Quién el médicoBdlo la reforma paulatina, contesta,
podra erradicar un mal que ha ingresado paulatineEen®ero no daré aqui detalles indtiles

sobre las medidas puntuales de esa reforma. Pataramon la singularizacién del texto, baste
con recordar su cierréBienaventurados aquellos que siembran junto a tddasaguas.
Idéntico al inicio, pero con una diferencia: qu@abel del sembrador ha sido actuado ya y por
eso Coleridge es Isaias.

2.

A continuacién enuncio tres cuestiones con respedsosituacion de la critica: la del
publico y el recorte de audiencias, la de la réligtomo factor de cultura moral, la de la figura
del proféticoman of letters.

Coleridge habia programado, nostélgico quizas detismpos de prédica, un tercer
sermon para las clases populares. Pero nuncadleginponerlo. Un editor sugiere que habria
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ido en contra de uno de sus primeros postuladiaren favordel pobre, pero no a él. En los
sermones, esto representa, como dije, demagogia&nususteros, mera bulla fanatica,
populismo. Para nosotros, que asi sea, es un sirdehiracundo combate por la construccién
de audiencias lectoras que se libra en el tiemgatigunscurre desde la Revolucion de 1789 al
Acta de 1832.

La ampliacion del puablico fue lenta pero sostenidmante el siglo dieciocho. El
incremento del mercado librero y de la actividaéréria, las bibliotecas circulantes, las
innovaciones educativas, el auge del periodismeyteci prosperidad econdémica y la
consolidacién de la esfera publica, fueron lineas/ergentes que hicieron elevar el nimero de
lectores de la clase media. Hacia el fin de sidis, fendmenos se coligaron para producir una
torsion impactante: se instituyé el sistema Senday Schoolsque reunia a los nifios
trabajadores para que se educaran en su descawally la revolucion en Francia.

Fueron las clases superiores las que ligaron cororhestos dos fendmenos: la
educacion de la clase trabajadora (clase baja yanteaja) habria permitido para ellos la
difusién de peligrosos mensajes imberbes. Por lwosieasi parecia indicarlo el éxito de ventas
de Los derechos del hombriexto de Paine en respuesta a Raflexionesde Burke. “Los

libros baratos, vulgares e indecentes, han sidmps® comunes, pero esta infidelidad
especulativa forma una nueva era en nuestra lastdijo Hannah More. Ella, solidaria con la
censura del gobierno, encabezd una reaccion dukwemgelista con eCheap Repository
Tract. (El tract fue un panfleto de contenido religioso que se bdi@on la misma apariencia
del panfleto revolucionario).

Esa campafa dio sus frutos. No solo porquerkss se vendieron tanto como los
textos de Paine y los panfletos demdcratas, simupaen ese éxito quedé instalada una: via de
contacto publico y un modo de reconvertir la idg@diberal en religion protestante.

Jon Klancher, que publico el libro mas completorsdas audiencias en pugna, sefiala
que su recorte entre 1790 y 1832 solo podia coirsega través de figuras mediadoras tales
como la muchedumbre, el club radical o la cadenmagos. Para Wordsworth esa figura era la
cultura inviolada del campesino. Para Coleridgsjséma institucional de los clérigos.

En El manual del estadistga esta inscripto aquello que conceptualizara cderecia
en Sobre la constitucion de la Iglesia y el Estadoadeerdo a la idea de cada une 1829.
Bésicamente, una audiencia lectora que logra ewadircompromisos de clase entablando
otros nuevos con el mundo real de la idea a trdeéta experiencia del estilo. La figura
mediadora y libre del ministro anglicano, que sevhalto facticamente imposible con la
separacion de las esferas e inttil con la ampliag@ publico, no obstante sirve de molde para
la figura cultural deklerk o miembro de la clerecia. Si el estado considesa hombre en
cuanto clase y la Iglesia al suyo en cuanto indiwjda clerecia considera a su miembro en
cuanto hombre que realiza dentro de si toda la dé# institucion. Como vimos, el texto
sagrado es de alguin modo el Unico que, en su gaadimbolica, mostraria este
desplazamiento. Y son los que desarrollan dees y profesiones llamadas liberales
responsables historicos de cancelar al clérigo—ahdsos que, por no estar fijados a su orden,
como si lo estan sacerdotes y burgueses, puediemirré civilizacion articulando la cultura.
Son los puntos de descar(points of restcomo seran para Arnold los restos impolutos, que
hacen posible una vida nacional. De ahi que, eextb del 29, Coleridge aplique a las
funciones de este peculiar hombre de letrasleek, la metafora de la savia que nutre al arbol.
Es la misma metéfora que habia aplicado en elld$ fanciones de la religion.

Pero este proyecto cultural de Coleridge no puedeac el limite de la enunciacion.
Acaso tal derrota sea la que, en el futuro, insteeanpleo de la figura del profeta (en Carlyle,
en Ruskin, en Arnold), y la que, al mismo tiemtine por definir el destino ejemplar de
Coleridge. Todo profeta sabe o termina por saberl@yrofecia no es una accion entre otras,
porque ocupa toda la vida del profeta, y todavildes ligadas al profeta, hasta transformarlas
a ellas también en oréculos divinos, indicios naibls de su poder terrible. Cuando Coleridge
escribe los sermones, cuando escribeBilagraphia Literaria, esta rehabilitandose de su
adiccion al opio en la casa del doctor con el que krasta su muerte. Knights ha argumentado
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que el descuido de la poesia en ese ultimo transo d&la es el reverso del compromiso con el
sistema y la abstraccion. Butler nos recuerda gsaerlomentos mas fecundos de Coleridge
coinciden con grandes agitaciones politicos. Quuaamos ver en el crepusculo poético la
encarnacion del profeta en el individuo, puesto @ueu idea se combinan ambos fenémenos.
El autor deKubla Kahn,repugnado del auto-examen, escribid, ya proxime mgerte: “¢,Qué
hay en ti, hombre, que se pueda conocer? / Negjm due el pensamiento no fija, fantasma
gris de pasado y de futuro, hermano vano del gusavida, muerte, alma, tierra— / jlgnorate
a ti mismo, y puja por conocer a tu Dios!”

La figura de este profeta resistente y derrotadigdenado y elegido por Dios, él mismo
un estilo, sera la herencia de Coleridge para @sderos tiempos de Victoria. Ban of
Letterscomo un desterrado que injuria.
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