La revolucién de Pigmalién

José A. Mainetti

El presente estudio quiere ser una interpretacién de la actual revolucién biol6gi-
cay bioética, desde el punto de vistadela antropologia filos6fica y la filosofia de la cul-
tura. Primeramente se trata de inscribir dicha revolucién cientifica, tecnolégica y moral,
en el contexto conceptual e histérico de las “revoluciones culturales”, transformaciones
bruscas, sustanciales y perdurables en la evoluci6n de la humanidad. En segundo térmi-
no se describe el carécter antropopléstico o pigmali6nico de la nueva biologia y su arte
biogenético, que definirfa una nuevarevolucién cultural, biohistérica y bioética, transfor-
madora o remodeladora de la “naturaleza” humana. Por dltimo se aprecia el reto delaera
tecnolégica a la racionalidad practica y se miden las relaciones entre cienciay éticaenel
4rea de la biomedicina, donde la ambivalencia fundamental del hombre se proyecta so-
bre el cambio de la vida y la mentalidad humanas que anuncia nuestro fin de siécle.

1 - Las revoluciones culturales

La originaria caracteristica del hombre como ser viviente —la diferencia o alteri-
dad antropolégica, segiin la entendemos hoy— consistiria en sudeficiencia biolégicares-
pecto del animal, que est4 ajustado al medio natural y por tanto no modifica a éste sus-
tancialmente. El hombre, en cambio, desadaptado a la Naturaleza por su inespecificidad
orgénica, es el “creador y la criatura” de la cultura, artifice y producto de un mundo pro-
pio en continuo proceso de transformacién, por el cual a la vez se humaniza la Naturale-
zay se realiza la Humanidad.

El concepto de “revoluciones culturales” suele aplicarse a aquellas transformacio-
nes en el proceso de civilizacién que sobrevienen con carécter acelerado, radical y per-
manente.! Las revoluciones culturales —sino se restringe su concepto a los cambios brus-

1 Cf.R. Maliandi, “De la revolucién de Triptélemo ala crisis planetaria”, en Cultura y conflic-
{0. Biblos, Buenos Aires 1984. Conste aqui cuanto el presente estado se ha inspirado en este otrotan
penetrante y fino de Maliandi.
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cos delos valores y modos de conducta, creencias y actitudes de un grupo— consistenma-
terialmente en modificaciones de la biosfera por la tecnosfera, de la naturaleza por la cul-
tura, de la vida por el aritificio, del ecosistema por el antroposistemay son por tanto “bio-
16gicas” en el mds amplio sentido. Ilustrativas al respecto son dos auténticas revolucio-
nes culturales en la prehistoria de 1a humanidad: el proceso de hominizacién y la justa-
mente llamada “revolucién neolitica”.2

La primera revolucién cultural, en el limite de 1a evoluci6n biolégica, fue la revo-
lucién hominizadora, instauradora del regnum hominis, 1a serie evolutiva en el linaje que
lleva el hombre actual, esto es el drbol geneal6gico del orden de los primates, la familia
de los hominidos, el género Homo y laespecie sapiens. La antropogénesis constituye una
verdadera revolucién dentro de la evolucién biolégica —no s6lo por la relativa acelera-
cién de un proceso evolutivo que para el género Homo se inicia hace dos millones de afios
y culmina en la cultura paleolitica superior, 40.000 afios atrds— sino también por la rup-
turaen la continuidad de 1a evolucién biolégica que significa el novum humano como pe-
culiaridad orgénica, esa naturaleza “carencial” y originalidad somética inespecializada,
en la cual hunde sus raices el fenémeno cultural. Para la antropologia prehistérica, am-
bas series de fenémenos, biolégico y cultural, segin los respectivos registros paleonto-
l6gico y arqueoldgico, sefialan el paralelismo y probablemente la interaccién, entre la
evolucidn genética y la técnica, la coincidencia del tipo funcional hominido (bipedalism,
manualidad, cerebralizacién)y las industrias liticas, cuyos prolongados estereotipos evo-
can un desarrollo mds organico que cultural hasta el paleolitico superior, para de alli se-
pararse, por un lado el progreso acelerado de las técnicas, por el otro un aparente estan-
camiento del equipo neurolégico del hombre.? A partir de ese momento, el ms decisivo
y revolucionario en la historia de sapiens-sapiens, se inicia la humanidad moderna, libe-
rada de los condicionamientos biolégicos de la humanidad primitiva: surgen nuevas for-
mas de convivencia y nuevas dimensiones de la existencia humana (¢humanizacién?), el
arte rupestre, los ritos funerarios y el lenguaje, que emancipar4 la tecnicidad de la soma-
ticidad, y conduciré a través de larevolucién neolitica el tiempo histérico propiamente di-
cho.

La segunda granrevolucién cultural que registra la historia humana ha sido preci-
samente denominada por Gordon Childe “revolucién neolitica”, ocurrida hace unos
10.000 afios e identificada con la invencidn de la agricultura y la ganaderia, el cultivo de
plantas y la cria o domesticacién de animales.* La cultura neolitica, més que por la “pie-
dra pulimentada” que danombre a esa edad, se caracteriza por las técnicas de produccién
que desplazan como base econémica a las técnicas de recoleccién (la caza, la pescay la
utilizacién destructiva de los bienes naturales). No es dificil comprender de qué manera
la cultura agricola y pecuaria configura la revolucién cultural por antonomasia (la pala-
bra “cultura” hunde sus raices en la tierra, significa en latin el “cultivo” del campo, y lue-
go metaféricamente se aplicard a la cultura animi'y al “culto” de los dioses). La cultura
agricola tiene por base procesos tales como la siembra, el regadio, la fertilizaci6n, la co-
secha y el almacenamiento, determinantes de una actividad econémica compleja (inver-

% Ibid., p. 159.

3 Cf.F %ineland La Différence Anthropologique (Essai sur les rapports de la nature et de I ar-
tifice), Aubier, Paris 1977, p. 147. El autor remite a los cldsicos trabajos de A. Leroid-Gourhan so-
bre la comparacién entre ambas curvas de fendmenos, la que expresa el progreso de las técnicas y
la que expresa la evolucién fisica del artesano.

4 G. Childe Qué sucedié en la historia. La pléyade, Buenos Aires 1982.
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sién, capitalizacién, ahorro, comercio), reglada por los ciclos naturales de la tierra nodri-
za. Elmodo de vida, de némade se hace sedentario y urbano, y con el urbanismo se trans-
forman todos los esquemas sociales (“civitas”: la ciudad, es literalmente el eje de la “ci-
vilizacién”). La sociedad se organiza segiin al distribucién de la tierra, la divisién del tra-
bajo, la distincién de clases sociales y la institucién del Estado como érgano méximo de
control. El proceso de civilizaci6n se vuelve incontenible con el perfeccionamiento de la
tecnologia agropecuaria y el milagro de la escritura, a partir de la cual la historia se ace-
lera con el comercio, las comunicaciones, la guerra y la expansién demografica favore-
cida por la abundancia de alimentos.

En el mundo moderno la “revolucién” es la norma del curso histdrica: revolucién
cientifica, técnica, politica, industrial y pos industrial. La llamada revoluci6n industrial
es consecuencia de las primeramente nombradas (por ej., la méquina a vapor y el libera-
lismo burgués) y configura la civilizacién planetaria y la imagen tecnolégica del mundo
que desembocan en la critica situacién actual. En la linea de méxima prolongacién revo-
Iucionaria de la civilizaci6n industrial, surge hoy la perspectiva de una nueva revolucién
cultural, la “revolucién Biol6gica”, cuyo umbral imperceptible estarfamos trasponiendo
los hombres del dltimo cuarto del siglo XX. Interesa entonces sefialar en qué sentido la
revolucién biolégica no sélo constituye una “tercera revolucioén industrial” —nueva era
tecnolégica por convergencia de la biologfa y de la informética, prefigurada por la f4bri-
camolecular y la inteligencia artificial— sino que también representaria una auténticare-
volucién cultural, hipotéticamente comparable a las otras dos de la prehistoria, la homi-
nizadora y la del neolitico. Las tres son revoluciones culturales, y “biolégicas” en distin-
tos respectos, porque implican una transformacién del mundo por la técnica y de la na-
turaleza de ésta, transformacién del artificio y del sentido de la técnica, innovaciones ra-
dicales en la relacién antropocéasmica. Esos tres sentidos revolucionarios, que juntos
configuran una suerte de dialéctica de la tecnicidad, se dejan aprehender intuitivamente
por tres respectivas figuras de la mitologia clésica: Prometeo, Triptélemo y Pigmali6n.

La revolucién tecnolégica de Prometeo, el titdn que roba el fuego, o sea el hom-
bre del paleolitico superior, consiste en el logro de un equipamiento extracorpéreo o epi-
soma que le acomoda ala Naturaleza, para é] originalmente incémoda: armas, herramien-
tas, vestidos, vivienda... todo un repertorio artefactual de carécter “naturalmente” proté-
tico. El sentido prometeico de la técnica es 1a adaptacién del hombre al medio, pues el ttil
o artificio imita los 6rganos de los animales —que son verdaderos instrumentos, como la
trompa del elefante o las piezas del cangrejo— y por tanto prolonga los poderes del cuer-
po en funcién ortopédica. El fuego es el elemento que caracteriza real y simbdlicamen-
te la primitiva culturacién.’

Triptélemo —el principe de Eleusis a quien segiin la leyenda Ceres revelara el se-
creto de los cereales y ladifusi6n de las artes agricolas— representa en la mitologia grie-
gala saga de larevolucién neolitica, esto es la cultura de] cultivo o labor de la tierra, con
lc cual el hombre interviene en ia Naturaleza no ya como depredador sino como produc-
tor, modificando el juego de la seleccién natural y creando sus propias fuentes de alimen-
taci6én. El sentido de la técnica en Triptélemo (muy bien ha sabido verlo Maliandi, recor-
dando la siguiente expresién de Ortega) es “lo contrario de la adaptacién del sujeto al me-
dio, puesto que es la adaptacién del medio al sujeto”.® El artificio yano consiste en el “ar-

5 Véase para mis amplio tratamiento del tema, mi trabajo “De hominis infirmitate o la antro-
polo%ia prometeica”, Quirén 1984, 15, 2. 68:71.
R. Maliandi, op. cit., p. 166.
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tefacto” o prétesis prometeica, prolongaci6n natural del cueerpo, sino en el “artilugio”
mediante el cual el hombre deja de acomodarse a la Naturaleza, para someter ésta a sus
necesidades y deseos.

Otra figura de la mitologfa clasica sirve para caracterizar la revolucién biolégica
de nuestro tiempo, ésta que es acaso una tercera revolucién cultural en el sentido que he-
mos venido definiendo. Se trata de Pigmalién —el escultor mis6gino que se enamora de
la estatua femenina por él creada, y que con el favor de Venus logra darle vida y ganar-
se su amor— cuya leyenda recoge Ovidio en Metamorfosis.” El sentido pigmaliénico o
antropopléstico de la técnica, como enseguida veremos, consiste en el arte de esculpir o
remodelar lapropianaturaleza humana. Este es justo el sentido de laactual revolucién bio-
légica y bioética.

2 - La revolucién biolégica

Se habla hoy de una “revolucién biolégica”, con respecto al extraordinario desa-
rrollo cientifico y tecnolégico en el 4rea de las ciencias de la vida y del cuidado de la sa-
lud. Si la primera mitad del siglo estuvo dominada por la Fisica, relativistay cuéntica, la
fisién atémicay la energfanuclear (y 1a concienciamoral de sus aplicaciones en la Segun-
da Conflagracién Mundial), a paartir de los afios 50 toma el relevo la Biologia, molecu-
lar y genética, con sus tan fascinantes posibilidades técnicas como inquietantes respon-
sabilidades éticas. La nueva biologfa es a tal punto revolucionaria que resulta plausible
la hipétesis de una nueva revolucién cultural, o, si se prefiere, de una tercera “revolucién
biolégica” en el devenir de lahumanidad. A diferencia de las dos anteriores revoluciones
enla Edad de Piedra, el hombre ya no est4 limitado a adaptarse al medio como lo hizo en
el paleolitico, ni a modificar su ambiente como desde el neolitico lo viene haciendo por
10.000 afios y en escala planetaria con la civilizacién industrial, sino que tiene la posibi-
lidad de transformarse a si mismo y controlar la propia evolucién biolégica.

De todos modos el caracter revolucionario de la actual biologia se aprecia singu-
larmente en la técnica genética, que representa una nueva intervencion del hombre en la
naturaleza. Desde la revolucién neolitica la humanidad ha introducido siempre modifi-
caciones genéticas en plantasy animales por los métodos de reproduccién tradicionales.
Pero con la ingenierfa genética se ha superado la barrera de la especie, para compatibi-
lizar informacién hereditaria sin utilizar las terminales normales (sexuales), haciendo as{
posibleun inédito intercambio de material genético entre las diversas especies. Es este po-
der de manipular la materia basica de la vida, y la voluntad de controlar la evolucién y
transformarse a s{ mismo, lo que hace del hombre actual un moderno Pigmali6n.

El sentido pigmaliénico de la técnica es el arte de esculpir o remodelar la natura-
leza humana. Si el artificio se define en Prometeo por el “artefacto” (el aparato ortopé-
dico o compensatorio de la cultura), y en Triptélemo por el “artilugio” (el secreto para so-
meter lanaturaleza), en Pigmalién se trata de lo “artistico”, 1a creacién de lo tinico no-na-
tural en el mundo. El mito consagra, en efecto, el ethos artistico —la inconformidad del
hombre con la naturaleza y su af4n de trascenderla— y el poder divino de engendrar la
vida, el arte biogenético. mejor que Prometeo o que Fausto de cuenta Pigmalién del sen-
tido de la bisqueda cientificay filos6fica, la piedra filosofal, el secreto de todas las inves-
tigaciones humanas, el suefio que las anima; el saber del cuerpo, la ciencia de ese poder,

7 Ovidio Metamorfosis, Bruguera, Barcelona 1983, pp. 309-311.
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el arte de reproducir y reparar la vida, la creacién de nuevos cuerpos a conciencia y vo-
luntad.

El nacimiento de la bicética en los dltimos afios es signo de respuesta a una revo-
lucién biol6gica que ha comenzado ya como revolucién cultural, en el sentido pigmali6-
nico descripto. La novedad terminol6gica y conceptual de la disciplina refleja el cambio
de bios y ethiké, 1as nuevas relaciones entre la vida y los valores humanos. Por un lado
la actual biomedicina como poder transformador de la naturaleza viviente en general, y
de lanaturaleza humana en particular. Por el otro el ethos del hombre moderno como vo-
luntad de dominio o control de su condici6n biol6gica, la aspiracién a liberarse de los de-
terminismos naturales, subordinando la 16gica de la vida a la I6gica de la existencia.

Que la anatomia sea el destino —segtin sentenci6 Freud— no parece hoy férmu-
la conforme a la vida del hombre en su condicién més carnal, si observamos los cambios
que apareja larevolucién bioldgica en la natalidad, la sexualidad y 1a mortalidad de nues-
tro tiempo. Nacer, procrear y morir son tres verbos que se conjugan de distinto modo a
partir de los métodos contraceptivos, las tecnologias reproductivas y las précticas de te-
rapia intensiva. Cunde un nuevo ethos contraceptivo (disociacion sexualidad-procrea-
cién), reproductivo (responsabilidad genética) y tandtico (derecho a morir). En estos
ejemplos de la realidad bioética corriente se advierte el ethos del control de la vida y del
dominio sobre la naturaleza biolégica del hombre, el ethos de la revolucién antropoplés-
tica o de Pigmalién. Hasta qué punto es posible y licita la manipulacién de la naturaleza
humana, constituye el desafio de la bioética, 1a hija de nuestro tiempo por las relaciones
de bios y ethiké.

3 - La ambivalencia de Pigmalion

Labioética—el estudio de los problemas morales que surgen en el 4rea de las cien-
cias de la vida y la atencién de la salud— se inscribe en el contexto de las relaciones en-
tre ciencia y ética, fenémeno de confrontacién caracteristico de nuestra era tecnoldgica.
Lahumanidad es hoy més consciente que nunca de la ambivalencia de la técnica, del ros-
tro jénico del progreso, del simbolo (y didbolo) panddrico de la cultura, dispensadora de
todos los tantos beneficios cuanto maleficios. El poder inédito alcanzado por la técnica
(el mitico) fuego prometeico se asimila al calor del sol, la energia nuclear) y el athos de
sus posibilidades ilimitadas como lacosamés “natural” del mundo, han despertado lacon-
cienciamoral y axiolégica de la ciencia. “Los fisicos hemos conocido el pecado”, habria
afirmado Oppenheimer a raiz de Hiroshima, inicio histérico de la pérdida de la inocen-
cia, bien pronto seguida por la “caida terrenal”, con la degradacién de la biésfera y demés
pecados capitales de la civilizacién avanzada.

Hay pues una crisis “bio-ética” como telén de fondo en el nacimiento de la disci-
plina de ese modo bautizada. Crisis vital, ala postre de supervivencia, para cuyo diagnds-
tico se conjugan, entre otros sintomas, el deterioro del medio ambiente y el desgaste de
los recursos naturales, la superpoblacién, 1a decadencia genéticay el potencial apocalip-
sis nuclear. Y crisis ética, desfondamiento de criterios morales universalmente vélidos,
falta de consenso minimo en los valores fundamentales, que no puede remediarse por la
técnicani la politica y profundiza la discordia entre los hombres. No es extrafio entonces
que, frente al optimismo progresista de la civilizacién del bienestar y los logros induda-
bles de la racionalidad cientifica y tecnolégica, surja un renovado pesimismo antropold-
gico e histdrico, propio de tiempos “anormales”, de crisis vital y normativa. La revolu-
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cién biolégica y labioética pueden ser una respuesta al desafio que afrontala humanidad
actual, si la biologfa y la ética se conjugan para el necesario cambio de la vida y la sen-
sibilidad humanas.

Todos estos motivos confluyenala ansiedad profundaque enel hombre actual des-
pierta la bioficcién de la humanidad futura, La revolucién biolégica rehabilita el fantas-
ma de Frankenstein, ciertamente, pero con mayor realismo pone de manifiesto la ambi-
giiedad de una utopia biohistérica. Considérese el siguiente texto de Jean Rostand: “Pro-
longacién de la existencia, eleccién del sexo del hijo, fecundacién péstuma, generacién
sin padre, transformacion del sexo, embarazo en matriz, modificacién de los caracteres
orgénicos antes o después del nacimiento, regulacién quimica del humory el carécter, ge-
nio o virtud por encargo...; todo esto aparece desde ahora como hazafia debida o haza-
fia posible de la ciencia de mafiana”.8 Con fina ironia da el texto a entender el doble ros-
tro de la revolucién biolégica, su poder y su fragilidad, su ambiguo sentido de liberacién
y manipulacién, humanizacién y deshumanizacion.

Pigmalién, el artista que anima la estatua salida de sus manos, el que por su cre-
acién se ha separado de la viday luego identificado en plenitud con ésta, es simbolo de
1a ambivalencia del hombre respecto de la naturaleza, a la vez limite y norma, resisten-
ciaasuperar y modelo a imitar.? Larevolucién biolégica presta apoyoa laidea—ellamis-
ma revolucionaria en la antropologia filoséfica— de que no existe una naturaleza huma-
na. Pero ello en modo alguno significa, como dice el Hermano Mayor en 1984 de Orwell,
que “la naturaleza humana es creacién nuestra”. El ethos pigmali6nico o antropoplasti-
co presenta esta ambivalencia: por un lado es expresién de antropologismo, posicién del
hombre como medida de todas las cosas y voluntad de dominio sobre la naturaleza cés-
mica; por el otro lado es manifiesto naturalismo, promocién del cosmos como orden uni-
versal en el que el hombre encuentra ser y sentido. Tal dualidad acusala revolucién cul-
tural que hoy nos propone la biologia, el contraste que ejemplifican una técnica genéti-
cay una ética del gen, para la humanidad que conjuga bebés de probeta y muiiecos con
sexo. La bioética tendrd que ser larespuesta equilibrada, evolucionada, alaconfrontacion
antropocésmica de la revoluci6n bioldgica en que estamos.

8 Citado por P. Lain Entralgo Antropologia Médica Salvat, Barcelona 1984, p. 505.

9 El mito de Pigmalién como simbolo de la condicién humana consiste en la ambivalencia del
deseo atrapado en la finitud del cuerpo. El artista pretende escapar de la “came”, rechaza la natura-
leza —el sexo que es su servidumbre— para abrazar la materia mds noble del arte, pero cuya forma
en definitiva es la vida misma, que implica, los contrarios. Desde Aristoteles, la relacién cuerpo-al-
ma entendida hilemérficamente se ha valido del tema de la estatua, o sea la ontologia del artificio.
“Todo el cuerpo humano es asi; como construcci6n no estd mal, pero como material, un fracaso: la
came no es un material, sino una maldicién”, dice el protagonista de la novela de Max Frisch Ho-
mo Faber. La ciencia y la técnica persiguirian el poder de Pigmalién de engendrar un nuevo cuer-
po apartir de la “fémula” o secreto de la vida. En todo caso una época verdaderamente revolucio-
naria se avecina con la posibilidad de remodelar la naturaleza humana. Y con esta posibilidad tam-
bién la de una segunda caida, al probar del otro 4rbol, el de la vida, que junto con el del conocimien-
to del bien y del mal, se encontraba en el paraiso.
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