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Resumen

La presente ponencia tiene por objetivo describir y analizar los sentidos de
interculturalidad que subyacen a los modos de representar y/o interpelar a los
Pueblos Indigenas (Pl) en los contenidos de algunos de los cuadernillos del nivel
primario producidos por el programa “Seguimos Educando” (SE) del Ministerio de
Educacion Nacional (MEN). Creados para sostener la continuidad pedagdgica en el
marco de los desafios generados por la pandemia de COVID-19, dichos materiales
educativos -indirectamente vinculados con la Modalidad de Educacion Intercultural
Bilingie (MEIB)- entrafian en sus sentidos limites y potencialidades de cara al
cuestionamiento del orden social desigual, que también seran ponderados.

En aras de dar cuenta de tales objetivos, se recurrird a aproximaciones

metodoldgicas de caracter cualitativo, interpretativas y etnograficas.

Palabras clave: Interculturalidad; Materiales Didacticos; Pueblos Indigenas;
Seguimos Educando; Continuidad Pedagdgica.
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En un contexto de suspensién indefinida de las clases presenciales en todos los
establecimientos y niveles educativos del pais -llevada a cabo como medida de
prevencion' frente a la velocidad de propagacion del virus COVID-19-, surgieron
desafios educativos inéditos cuya crucialidad demandd politicas educativas
urgentes, holisticas y competentes de cara a asegurar el derecho a la educacion de
todxs Ixs estudiantes. Es en ese marco que se inserta la creacion del programa
“Seguimos Educando”. Producido mediante la resolucién N°106/2020 por el
Ministerio de Educacion de la Nacién, Educar S.A y Contenidos S.A, éste senald
como su objetivo principal “colaborar con las condiciones para la continuidad de las

actividades de ensefianza en el sistema educativo nacional”.

Una meta que
emprendié centralmente mediante la disposicion de recursos digitales en una
plataforma virtual, la emision de programas de TV y Radio, y la impresion
generalizada de cuadernillos.

Ahora bien, en un contexto nacio-, inter- y trasnacional en el que desde los afos 90,
la interculturalidad habria devenido un eje importante de las reformas educativas y
constitucionales en pos de sociedades mas igualitarias y plurales (Hecht, Palacios,
Enriz y Diez, 2016; Walsh, 2010), la deteccién de la ausencia en el programa de
cuadernillos especificos de la MEIB no constituye un suceso trivial. Considerando
que tal modalidad® esta actualmente centrada en torno a los pueblos indigenas, a los
saberes asociados a sus cosmovisiones, y a la ensefianza bilingue con distintas
finalidades (Aliata, Brosky, Cantore, Enriz, Garcia Palacios, Golé, Hecht, Medina,
Padawer y Rodriguez Celin, 2020), dicha constatacion acrecent6 la preocupacion
tedrica por los modos en que se interpela y representa a dichos pueblos en estos
materiales “generales” destinados a la mayoria de las comunidades educativas del
territorio nacional como una forma de sortear las desigualdades en el acceso a la

conectividad. Un problema que ciertamente también esta muy extendido en aquellas

! Reforzada seguidamente con otras de todavia mayor alcance e impacto en las condiciones de vida generales
de la poblacién, como el decreto presidencial sobre el “Aislamiento Social, Preventivo y Obligatorio” (ASPO) y
sus significativos efectos restrictivos en la movilidad, reunién y trabajo de las personas.

> El Ministerio de Educacion presentd el programa Seguimos Educando (16 de marzo de 2020).
Argentina.gob.ar. Recuperado de:
https://www.argentina.gob.ar/noticias/el-ministerio-de-educacion-presento-el-programa-seguimos-edcando

* Creada por la Ley de Educacion Nacional (LEN) N° 26.206 en el afio 2006.
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con mayor presencia indigena, como revelan varios informes estatales y/o de
investigacion (AAVV, 2020; Aliata et al, 2020; MEN, 2020).

Debe aclararse, no obstante, que aun si la atencion se dirigio exclusivamente al
tratamiento dado a los PI, no deja de entenderse que la interculturalidad -en tanto
“situacion, proceso o proyecto que se produce en el espacio ‘entre” distintas formas
de produccion cultural” (Novaro, 2006; p. 51)- es transversal a todos los grupos
sociales (Diez, 2004; Hecht et al, 2016; Hirsch y Lazzari, 2016). Y en ese sentido, el
relegamiento de otros grupos estribd centralmente en las limitaciones que
conllevaron determinar un recorte.

Por otra parte, para la realizacion de los citados cometidos, - que incluyen de modo
destacado la identificacion de concepciones relativistas, ahistoricas, despojadas de
conflictos y desigualdades, alterizadoras y/o estereotipadas de las identificaciones
socioculturales y sus relaciones (Novaro, 2002)-, se encontraron apropiados ciertos
abordajes cualitativos vinculados con los enfoques interpretativos y etnograficos. La
atencion de los analisis interpretativos en torno a cuestiones como: los contextos en
los que se producen y recepcionan determinados discursos y practicas; la tension
entre lo explicito e implicito; y el caracter complejo del significado (Novaro, 2002);
aporta elementos para intentar descifrar el anclaje de los sentidos de los materiales
didacticos en situaciones contextuales propias y externas al campo educativo. En
consonancia con el analisis etnografico propuesto por Muzzopappa y Villalta (2011),
los documentos son entendidos de forma situada; como “versiones” (re)creadas por
un sector especifico con determinadas posiciones e intenciones (Novaro, 2002).
Dicho esto, se iniciara con la sistematizacién de ciertas discusiones tedricas
vinculadas con la problematica de investigacion, para posteriormente efectuar el
analisis de los contenidos de los cuadernillos de primer grado, ponderandolas. A

modo de cierre, se ofreceran algunas conclusiones.

“Interculturalidad” y “educacion”: algunas reflexiones teéricas pertinentes
Diversos estudios provenientes del campo de la Antropologia y la Educacion (Diez,
2004; Hecht et al, 2016; Novaro, 2006) vienen manifestando el caracter polisémico

de la categoria de interculturalidad. En los ultimos tiempos, en Argentina -al igual
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que en otros paises-, ésta se ha hecho presente tanto en los discursos de las
politicas educativas, como en los espacios cotidianos de las escuelas, los debates
del ambito académico, y las apelaciones de ciertos colectivos para la reivindicacion
de derechos. Actualmente, “la interculturalidad se presenta como concepto clave
desde el cual interpretar y gestionar las relaciones entre colectivos sociales
catalogados desde su otredad” (Hecht et al, 2016; p. 45).

En América Latina, tal concepto surge hace mas de cuatro décadas, como producto
no de las discusiones académicas, sino de las acciones y discursos sociales (Aliata,
2013) asociados a las luchas y reivindicaciones de los pueblos indigenas de la
region, en reclamo de reconocimiento legal y de la puesta en practica de todos sus
derechos (RCFE 119/10).

Con el auge de la gubernamentalidad neoliberal en los afios 90, la defensa del
“‘multiculturalismo” de las sociedades cobré fuerza en la ideologia del capitalismo
global (Zizek, 1998); resignificando de forma radical lo atribuido a la interculturalidad
por parte de los movimientos indigenas (Walsh, 2008), que partian de reconocer el
caracter asimétrico que la colonizacion le imprimié a sus relaciones con las clases
dominantes (Rockwell, 2016).

Asi, desde enfoques como el del multiculturalismo norteamericano, se aludié a la
diversidad cultural como un “dato de la realidad” a ser reconocido y respetado por
las politicas de Estado e iniciativas sociales pero sin referir los procesos historicos y
discursos que la construyeron e instalaron como obviedad (Hirsh y Lazzari, 2016;
Novaro 2006). En afinidad con las perspectivas relacionales y funcionales de la
interculturalidad que identifica Walsh (2009) para América Latina -las cuales remiten
a contactos/intercambios “entre personas, practicas, saberes, valores y tradiciones
que pueden darse en condiciones de igualdad o desigualdad” (p. 76), y a la inclusion
de la diversidad a través del dialogo y la tolerancia pero solo a los fines de conservar
cierta estabilidad y control, respectivamente-, este abordaje omite las desigualdades
sociales y la dimension profunda de la relacionalidad que atraviesa y constituye a los
distintos grupos socio-culturales. En una suerte de relativismo cultural, designa un

conjunto de culturas singulares separadas pero a la vez enmarcadas en una
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dominante; (re)produciendo y ubicando la diferencia en un lugar funcional al orden
nacional neoliberal (Walsh, 2008).

En cambio, la interculturalidad demandada por el movimiento indigena no se limita al
reconocimiento, tolerancia o incorporacion de lo diferente dentro de “lo establecido”.
Sino mas bien, busca la transformacién radical de las estructuras y patrones de
poder que surgieron y se arraigaron como resultado del colonialismo europeo, desde
la diferencia; como un desafio, proceso y proyecto que incluya en un plano de
igualdad logicas, practicas y formas culturales diversas de pensar, hacer y vivir
(Vertovec, 1998; Walsh, 2008). Abogando de esta manera por una perspectiva
critica, en los términos de Walsh (2008, 2009), sobre la interculturalidad; concebida
como proyecto politico, social, epistémico y ético en pos de descolonizar las
relaciones (jerarquicas) entre grupos, culturas y lenguas.

Ahora bien, ¢qué lugar tienen estas conceptualizaciones especificamente a la hora
de indagar el campo educativo-escolar? En la Argentina, de forma similar a otros
paises, han sido los debates sobre el rendimiento y éxito escolar de nifxs
identificadxs con las consideradas minorias -étnicas, culturales, linguisticas, etc.- los
que han introducido el “multiculturalismo” en la escuela, e impulsado la discusion
tedrica sobre la interculturalidad (Hecht et al, 2016). Aun considerando la
heterogeneidad y los cambios producidos a raiz de las concreciones cotidianas de la
escolaridad, las instituciones educativas, en tanto productos de sus respectivos
Estados-nacion, no dejan de reflejar ciertas tendencias y limites hegemonicos en su
forma de tratar la diversidad (Dietz y Mateos, 2011; Howard, 2006).

Si bien hoy en dia el pais -en virtud del auge de las discusiones multiculturalistas e
interculturales referido previamente -se define como pluriétnico y multilingle, con
poblacion criolla, migrante y numerosos pueblos indigenas (Hecht et al, 2016)
histéricamente el Estado abordd de maneras diferenciales su relacion con aquellxs
“otrxs”, a los que construyé como representantes de la diversidad poblacional. Al
respecto, Rockwell (2016) esgrime que tanto “indigenas” como “migrantes” son
categorias armadas histéricamente desde el poder para cercar o excluir a sectores
de la poblacion considerados como “la alteridad”, contribuyendo asi a “construir

aquello que en apariencia describen” (p. 12).
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En el campo educativo el tratamiento histérico otorgado “desde arriba” a la
diversidad socio-étnica, ha oscilado segun Hecht et al (2016) entre dos tendencias.
Por un lado, con wuna prevalencia hasta los afios noventa de Ia
homogeneizacion/asimilacion -que busca anular la diferencia-, propia de la matriz
fundacional del sistema educativo argentino; abocado a (uni)formar e igualar
“argentinxs” mas alla de las particularidades regionales, sociales y étnicas, mediante
ofertas, curriculums y formacion docente muy similares, que apuntaban a un modelo
unico de alumnx (Bordegaray y Novaro, 2014; Nagy, 2013; Sinisi, 2000). Un proceso
que, no casualmente, coincidid con el avance militar sobre el actual territorio del
pais; cuando se emprendieron campafas de exterminio sobre aquellos grupos
sociales que fueron creados y caracterizados como otros externos a la identidad
“nacional”, pero internos en los marcos del territorio a dominar (Nagy, 2008).

De esta forma, los pueblos indigenas, construidos negativa y racistamente como
“salvajes”, inferiores y peligrosos, han sido uno de los blancos de las politicas
exclusoras y genocidas que configuraron el Estado-Nacion argentino, mediante el
asesinato, la concentracion y distribucion de sus miembrxs (Nagy, 2015). Lo que sin
exterminarlos (Nagy, 2008, 2017) fortaleci6 su marginalizacion, expropiacion y
negaciéon en el nuevo orden de cosas. Favorecio la construccion escolar de una
autoimagen identitaria de la Argentina como blanca y europea (Quijada, 2004).

En cuestionamiento a dichas orientaciones, la otra tendencia en el tratamiento
estatal de la diversidad sociocultural es la generacion desde los afios noventa de
politicas focalizadas, -que distancian a partir de la diferencia-, dirigidas a
poblaciones indigenas. Subyacen al ultimo tipo de politicas, nociones de
interculturalidad “funcionales” en los términos de Walsh, similares a los planteos
multiculturalistas. Dado que éstas se destinan exclusivamente a Ixs portadorxs de
marcas étnicas de otredad, reforzandolas en proporcion inversa a la de otros grupos
(Hecht et al, 2016). Estas autoras prosiguen diciendo que si bien las politicas que
incluyen la interculturalidad como eje en la actualidad -tales como las que competen
a la MEIB- no forman parte de las politicas compensatorias (se concibieron
originalmente como politicas para todxs), si se encuentran permeadas por dichas

ideas en la medida en que buscan que “estas poblaciones otras” se incorporen
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desde el diadlogo al sistema educativo (entre otros) hegemoédnico del Estado. La
“sociedad nacional” apoyada en una nocién monocultural del Estado no incorpora
esa diversidad, manteniendo el status quo.

En concordancia, Rockwell (2016) plantea como los pocos programas destinados a
la poblacién no-indigena o no-migrante, se reducen a incorporar algunos elementos
emblematicos y el discurso de tolerancia a la diversidad. Una critica fundamental
para el abordaje de los cuadernillos difundidos masivamente a raiz de la pandemia
de COVID 19. La mencionada autora expone que, al oficializarse, el concepto
“‘intercultural” fue perdiendo su fuerza politica y analitica y adoptando un sentido
prescriptivo y pedagdgico. Limitandose este ultimo a un contenido o una estrategia
en el aula y, en general, solo en el nivel retorico (Hecht et al, 2016).

En este sentido, Diez (2004) aporta que la interculturalidad debe traducirse en una
propuesta didactica con consignas diversas que recuperen diferentes actitudes de
valoracion por los saberes de las comunidades, que presenten los contenidos como
formas de interpretacion de la realidad y la historia, y que favorezcan el intercambio
de ideas. Una propuesta que, en definitiva, esté en linea con la “doble demanda”
hacia el sistema educativo que identifica Novaro (2016) por el reconocimiento de las
particularidades en condiciones de igualdad al resto de la poblacién - reclamos

concordantes con la concepcidn critica de interculturalidad aludida previamente.

Polémicas, rectificaciones y persistencias problematicas: la interculturalidad
en los cuadernillos de primer grado de “Seguimos Educando (SE)”

En los cuadernillos del programa SE producidos para el primer grado del nivel
primario, las referencias explicitas a los Pl y/o a diversos elementos que los remiten
o interpelan, ha sido variable segtn el grado y el area curricular de que se trate*. Se
comenzara analizando el area de “Lengua”, donde se fueron detectando diversas
cuestiones problematicas.

Puesto que si bien se incorporan leyendas de dos pueblos indigenas del territorio

argentino -una mocovi y otra guarani-, no se presenta su versién en la lengua

4 . . . : Ty : : »” “ » -
La presencia predominante se registra en las asignaturas de “Ciencias Sociales” y “Lengua”. Es mas
esporadica en las de “Musica” y “ESI”, y bastante escasa en las de “Ciencias Naturales” y “Matematica”
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originaria®. Esto sumado a actividades que por ejemplo, en el caso de la leyenda
mocovi, presuponen un/a destinatarix no-indigena - dado que exhortar a Ixs
estudiantes a dibujar “como se imaginan el lobec Mapic o Arbol de Sal” estaria
excluyendo de la formulacién a Ixs potenciales alumnxs mocovies que no necesiten
“‘imaginar” el lobec Mapic presente en su entorno- revelaria algunos de los limites en
el respeto por la diversidad cultural promulgado en los NAP (MEN, 2011) en que se
basa el programa. Como sefiala Diez (2004), una propuesta pedagdgica acorde con
estos propdsitos impulsaria consignas que recuperen distintas valoraciones,
experiencias y saberes en torno al conocimiento que se busca construir.

Podria sefalarse ademas, el que ambas leyendas sean versiones escritas por
personas no-indigenas (Laura Roldan, una investigadora literaria cordobesa y Miguel
Angel Palermo, un antropdlogo bonaerense). Existiendo versiones escritas por
miembros de las propias comunidades indigenas, realizadas en el marco de
proyectos de Educacion Intercultural -como la colecciéon “Con nuestra voz” (2015)-,
cabria preguntarse por la ausencia de las mismas. Mas aun considerando que su
inclusion seria un modo de darle mas voz y participacion a los distintos pueblos
indigenas en la narracion y visibilizacién de sus historias.

En cualquier caso, mas alla de la predominancia de sus versiones, tampoco
aparecen explicitadas las fuentes indigenas que les han posibilitado a estxs autorxs
no-indigenas reconstruir la leyenda. Contribuyendo asi a invisibilizar sus aportes. En
este sentido, es significativo notar que el Consejo Educativo Autébnomo de los
Pueblos Indigenas (CEAPI) sdélo aparece en los agradecimientos de los dos ultimos
cuadernillos publicados durante el afio (el octavo y el noveno). Desprendiéndose
entonces que tal organismo no habria sido participado en la construccion de gran
parte de los mismos, se estaria evidenciando la falta del Ministerio en observar el
derecho -sancionado en la Constitucion Nacional, en la ley 24.071, en la LEN - a la
consulta y participacion de los pueblos en los asuntos que les competen (en este
caso, la educacion que se les imparte).

En otro orden de cosas, la exclusividad del formato en que esta disponible la
leyenda guarani “Historia de pecaries” (en este caso como un corto audiovisual)

5 . . . e . . ™ . s s .
A diferencia de lo que sucede en los textos del nivel inicial, donde la version bilinglie esta mas extendida.
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impulsa que quienes no dispongan de conectividad a Internet o de television - un
gran problema en vastos sectores de la poblacidn, especialmente en los PI- pierdan
la posibilidad de acceder al contenido que pretende hacerse llegar a todxs.

Ahora bien, para el mismo grado pero en el area de Ciencias Sociales, se pueden
mencionar distintas actividades cuyo tratamiento de lo indigena refleja las polémicas
que éstas han suscitado, particularmente con -y en torno a- el pueblo mapuche. Una
de ellas aparece borrosa en la version digital del cuadernillo. No obstante, se la ha
recuperado del dossier “Guiso de Capdén” (2020) que compila algunos de los textos

de autoria mapuche que la han analizado criticamente. Se la referira a continuacion.

AMILIAS ¥ FORMAS DE ANIZAR LA VIDA 101ANA

ACTIVIDADES PARA HOY

A LEAN EI » Y SERVEN LA IMAGEN PARA

SANDES CASAS LLAMADAS RUKAS DONS

LOS MARUCHE
TRLADAS POR TODOE LDS MIEMVBROS DF LA FAMILIA ¥ O08 A 5 (RIE
SE ALERCABAN A AYUDAR. UN HOMEBRE PODMWA TENTR VARWS ESFOSAS ¥
COMPART AN LA CASA PERD CADA UMA TENIA BU PROPIA HABITACION

S VIVIAN EN

LOS WOMBRES SE DEDICABAN A CAZAR ¥V LAS MUERES HECOLECTA
BAN DISTINIDS VEGE TALES LAS WEIAS ¥ MIGOS AYLUDARAN A LAS ER
SONAS ADULTAS EN LAS DISTINTAS TAREAS ¥ APRENDIAN LO QUE LLE
GO HARAN CUANDO FUERAMN GRANDES

Figura 1 (izquierda): el modo en que luce actualmente la pagina 25 del Cuadernillo 1 en el sitio web

del MEN. Figura 2 (derecha): La actividad original, recuperada del Dossier “Guiso del Capoén”, de

2020.

En el marco de una secuencia titulada “Familias lejanas y cercanas” ésta propone
conocer “cdmo vivian las familias mapuche en el pasado”. Para lo cual, expone una

imagen -una ilustracion en blanco y negro - que acompania al siguiente texto:
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Los mapuches vivian en grandes casas llamadas rukas construidas por todos los
miembros de la familia, y por amigos que se acercaban a ayudar. Un hombre
podia tener varias esposas y compartian la casa, pero cada una tenia su propia
habitacion.

Los hombres se dedicaban a cazar y las mujeres recolectaban distinfos vegetales.
Las nifias y nifios ayudaban a personas adultas en las distintas tareas y aprendian
lo que luego harian cuando fueran grandes. ;Qué diferencias encuentran entre las

familias mapuches y las de ustedes? ;En qué se parecen? (p.25)

Frente a esto, diversos colectivos, organizaciones y miembrxs del pueblo mapuche
han expresado su repudio, denunciando continuidades en la negacion e
invisibilizacion de su existencia por parte del Estado. El uso de los verbos en tiempo
pasado; la generalizacion de un unico modo de vivir de las familias mapuche; la
exclusién de destinatarixs mapuche implicita en las preguntas del final; son todos
elementos que propician la circulaciéon de una mirada ahistorica y alterizadora de las
identificaciones indigenas. Una que los construye como sujetos pertenecientes al
pasado, que invisibiliza su devenir histérico -las transformaciones de las familias, los
desplazamientos forzados que han impuesto la vida en ciudades, los cambios en las
practicas econodmicas. Y que reifica, por tanto, la practica genocida emprendida
desde la llamada “Conquista del Desierto” (Nagy, 2008, 2015).

Ademas, también se sefiala en algunos de los andlisis del aludido dossier de la
Confederacion Mapuche de Neuquén (y otros colectivos) el desconocimiento que se
refleja en la actividad tanto con respecto al caracter de “pueblo” de Ixs mapuche -ya
que solo se hizo referencia a “comunidades”™; como al tipo de actividades
desarrolladas y de vivienda que estaba generalizado entre las parcialidades
mapuche de la actual Neuquén para el momento historico representado en la
ilustracion. Se conjetura que seria el siglo XIX o XVIII, por la presencia de perros y
gallinas, y por las caracteristicas de las vestimentas. En ese periodo, habrian sido
los “toldos” las viviendas mas extendidas, y no la gran “ruka” que aparece en la
imagen -a la que se considera mas pertinente en el caso de la actual araucania
(Confederacion Mapuche de Neuquén, Namkulawen lof, Espacio de Articulacion
Mapuche, Ayilef y Moyano, 2020) .
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Para autores mapuche como Moyano (2020), esto daria cuenta de practicas poco
profesionales que traspolan acriticamente materiales originalmente pensados para
Chile. A su vez, cabe agregar que para ese momento, las actividades realizadas por
las sociedades mapuche no se reducian a la caza y la recoleccion, como declara el
texto. Eran centrales el comercio, la agricultura, la ganaderia, la plateria y la
confeccion de textiles. Que esta ultima no obstante esté presente en la imagen,
expresaria otra incongruencia.

El descontento generado por la misma derivd en la realizacion de una denuncia
contra el MEN ante el INADI, por parte de la Confederacion Mapuche de Neuquén;
aduciendo nuevamente el fomento que los materiales hacian de imagenes
prejuiciosas y estigmatizantes sobre el Pueblo Mapuche. Posteriormente el MEN -a
través de la figura del Ministro Trotta- pidié publicas disculpas, expresando que fue
un “error involuntario” y que se comprometia a modificar el material®.

En el area de Ciencias Sociales de un cuadernillo posterior (el tercero), se ofrece
una nueva actividad a modo de rectificacion. Luego de una introduccién que alude al
dinamismo y la heterogeneidad de las configuraciones familiares, se muestra una

serie de 6 imagenes relativamente actuales, seguidas por el siguiente texto:

Los mapuches son gente de la tierra y viven hace mucho tiempo en el territorio
que llaman Wallmapu. Habitan al sur de la actual Argentina y del actual Chile. La
familia es la unidad basica, pero esta dentro de formas de organizacién mas
amplias que se mantienen a través del tiempo. El lof es el espacio territorial de los
mapuches, tiene sus propios limites naturales, como: cerros, lagos, rios, caminos,
mar y montafias. Es en este espacio donde se desarrolla la familia. Cada lof o
comunidad tiene una dinamica cultural propia, producto de las costumbres

transmitidas de generacién en generacion (...) (p. 10)

® Sociedad: “Educacién pidié disculpas a la comunidad mapuche por un material didactico”. Rio Negro (29 de
abril de 2020). Recuperado de
https://www.rionegro.com.ar/el-ministerio-de-educacion-nacional-pidio-disculpas-a-la-comunidad-mapuche-por-
un-material-didactico-1340295/
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CIENCIAS SOCIALES

FAMILIAS LEJANAS Y CERCANAS

LA ACTIVIDAD QUE SE

LAS FAMILIAS NOS PERMITEN ORGANIZAR PRESENTA ES UNA
NUESTRA VIDA COTIDIANA. A LD LARGO DEL RECTIFICACION A LA
TIEMPQ Y EN DISTINTOS LUGARES, EXISTIERON Y ACTIVIDAD PRESENTADA
EXISTEN DIFERENTES TIPOS DE FAMILIAS. EN FORMA ERRONEA EN EL

CUADERNOD 1

ACTIVIDADES PARA HOY
CON AYUDA, LEAN EL TEXTO Y OBSERVEN LAS IMAGENES

LOS MAPUCHES SON GENTE DE LA TIERRA Y VIVEN HACE MUCHO TIEMPO EN EL
TERRITORIO QUE LLAMAN WALLMAPU. HABITAN AL SUR DE LA ACTUAL ARGENTINA
¥ DEL ACTUAL CHILE LA FAMILIA ES LA UNIDAD BASICA, PERO ESTA DENTRO DE
FORMAS DE ORGANIZACION MAS AMPLIAS QUE SE MANTIENEN A TRAVES DEL
TIEMPO. EL LOF ES EL ESPACIO TERRITORIAL DE LOS MAPUCHES, TIENE SUS PROPIOS
LIMITES NATURALES, COMO: CERROS, LAGOS, RIOS, CAMINGS, MAR Y MONTANAS
ES EN ESTE ESPACIO DONDE SE DESARROLLA LA FAMILIA

CADA LOF O COMUNIDAD TIENE UNA DINAMICA CULTURAL PROPIA, PRODUCTO
DE LAS COSTUMBRES TRANSMITIDAS DE GENERACION EN GENERACION Y POR LA
COMUNICACION CON LAS FUERZAS NATURALES DE CADA ESPACIO TERRITORIAL
COMO UN RIO, UN LAGO, UNA LAGUNA

* ;QUE COSTUMBRES PROPIAS DE LOS MAPUCHES SE REFLEJAN EN LAS FOTOS?
* ;QUE ACTIVIDADES REALIZAN EN EL LOF?

10

LOS MAPUCHES SON UN PUEBLO ORIGINARIO 7
DE LA PATAGONIA Y SE CONSIDERA QUE HACE [ERAEatiaeiid
APROXIMADAMENTE 20000 ANOS HABITA ESTA [ESIENZETECTA]
REGION. SON UNO DE LOS PUEBLOS ORIGINARIOS (USRS LES
MAS NUMEROSOS Y VIVEN EN DISTINTAS REGIONES [ et

DE NUESTRO PAIS, EN ZONAS URBANAS Y RURALES B LOBA0 BUED 0%
INDIGENAS QUE VIVEN EN

LA ARGENTINA?

Figura 3: Actividad rectificada de la secuencia “Familias lejanas y cercanas”, en el cuadernillo 3, pp:
10-11

La creacion de esta nueva version muestra de una forma particularmente clara como
los contenidos educativos son producto de procesos de imposicion, lucha y
resistencias (Bourdieu y Passeron, 1970; De Alba, 1995; Frigerio, 1990). Esta

polivalencia en su configuracion, vuelve necesario por tanto, atender a la
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heterogeneidad de sentidos condensados en los mismos (que dan lugar a
“‘intersticios” para distintas interpretaciones, como también esgrimia Fairclough
[1992]). Particularmente, en lo anteriormente expuesto se pueden identificar tanto
avances con respecto a la version anterior, como cuestiones que contindan siendo
problematicas.

Entre los primeros, se pueden mencionar varios. El tiempo de la narracidon esta en
presente. La definicidon ofrecida de los “mapuches”, aunque con el limite de emplear
la marca castellanizada del plural -el uso de la “s” no respeta la linglistica mapuche
y el plural ya connotado en la expresion “pu” (Szulc, 2015)-, si retoma el significado
de esta palabra en mapudungun, su lengua ancestral. Se recuperan expresiones
linguisticas propias de dicha lengua (Wallmapu, Lof). No se circunscribe su
existencia al territorio nacional. Se asocia el lof con la familia como un tipo de
configuracion donde no se pueden obviar ambos elementos.

También se registran elementos positivos en el fragmento que sigue mas adelante:

Los mapuches son un pueblo originario de la Patagonia y se considera que hace
aproximadamente 20.000 afos habita esta region. Son uno de los pueblos
originarios mas numerosos y viven en distintas regiones de nuestro pais, en zonas

urbanas y rurales (p.11).

Aqui se aprecia la caracterizacion de los mapuche como “pueblo”; categoria cuya
ausencia en la actividad anterior habia sido criticada por colectivos mapuche. Se
alude a su larga trayectoria histérica, y no se los circunscribe al ambito rural.
También, se los engloba -aunque vale decir que en un pequefio recuadro a modo de
“curiosidad”- dentro de los “40 pueblos indigenas que viven en la Argentina” (p. 11).
Se contribuye a visibilizar que mas de un millén de personas los integrarian.

Ahora bien, no obstante todos estos aspectos valorables, los mismos aparecen
conjugados, como se anticipd, con cuestiones que, en la linea del ya referido uso
castellanizado de la “s”, limitan su potencial emancipador. Algo especialmente
detectable cuando se analizan las fotos y las preguntas propuestas para trabajar con
ellas -“¢4 Qué costumbres propias de los mapuches se reflejan en las fotos? ;Qué
actividades realizan en el l1of?” (p. 10)-. Por un lado, porque en la expresion “propias
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de” se aprecia una fuerte carga esencializante de los repertorios culturales y de las
identificaciones socioculturales asociadas con ellos, al remitir como parte de la
pertenencia étnica mapuche solo a los elementos originados en las sociedades
homdnimas, y no a aquellos que han ido apropiando a lo largo de su historia
(Rockwell, 2016). Por otro, porque si bien la forma en que los interrogantes estan
construidos no supondria en principio un unico tipo de destinatario, si lo hace en la
posibilidad de dar cuenta sobre el contenido al que refiere. Ya que las 6 fotos
expuestas -que tienen el valor de ser actuales- no explican “por si mismas” las
costumbres mapuche.

Al contrario de lo que sucedia con otras consignas que aludian exclusivamente a
destinatarixs no-indigenas, estas Uultimas parecen dirigirse exclusivamente a
destinatarixs mapuche. Dado que quienes no estén familiarizadxs con las practicas
mostradas en las fotos sélo pueden dar cuenta muy superficialmente de ellas. No
hay informacion explicitada que permita profundizar sobre las mismas, ni en esa
actividad ni en subsiguientes (el tema, significativamente, no se vuelve a retomar).
Por ejemplo, en una de las imagenes muy probablemente gran parte del
estudiantado soélo vea “un conjunto de hombres uniendo palos de madera”, y
dificilmente registre en eso el We Tripantu (o Afio Nuevo Mapuche). De esta forma,
el mutuo conocimiento que supone y deberia promover una propuesta respetuosa de

la interculturalidad sigue quedando “truncado” en esta rectificacion.

Conclusiones

Lo relevado a lo largo en esta ponencia da cuenta de los diversos desafios que
permean el tratamiento de la interculturalidad en el sistema educativo nacional; tanto
respecto a las escuelas con MEIB, como a aquellas con otras modalidades que se
ven interpeladas igualmente por la LEN a “promover el respeto por la
multiculturalidad y el conocimiento de las culturas originarias” (articulo 54).

En el marco de la pandemia, los nuevos retos asociados a la virtualizacion de la
educacién acentuaron “viejas” tensiones que mermaron la capacidad estatal de
garantizar el derecho a la educacion intercultural de Ixs estudiantes indigenas y no-

indigenas. Sea faltando a las obligaciones de proporcionar materiales didacticos
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impresos para la modalidad, o, en ocasiones, simulando un cumplimiento con la
normativa que no es tal. La participacion superflua dada a los institutos y
organizaciones indigenas en la produccion de los materiales, contraviniendo la LEN
en sus articulos 53 y 54, es una de las muestras de ello.

En parte, tal superficialidad proporciona una clave para entender el caracter
fragmentario que presentan los materiales didacticos analizados; donde abundan las
contradicciones, las ambigledades, las inexactitudes, y la falta de profundidad. El
planteo de la contemporaneidad de los Pl se ha conjugado con actividades que giran
en torno a los modos de vida de Ixs antepasados indigenas, sin hacer referencias a
las continuidades y discontinuidades con el presente -una cuestiéon que refuerza el
imaginario de su “extincion”. Las alusiones a la necesidad de “respetar la diversidad
cultural” presentes en los NAP, se han combinado con consignas que
mayoritariamente han excluido a potenciales destinatarixs indigenas (sucediendo
también en algunas ocasiones lo contrario, que tampoco esta exento de ser
cuestionable). Las menciones al caracter multilingle del pais se dan en sintonia con
una narrativa casi exclusiva en castellano. La introduccién de ciertos conocimientos
culturales -principalmente leyendas- omite las voces indigenas que hicieron posible
la produccion de relatos que Ixs interpelan, promoviendo asi su folklorizacion. Entre
otras cuestiones.

Las previas contradicciones y disparidades son vinculadas a los intereses disimiles y
hasta contrapuestos de distintos grupos sociales -indigenas y no indigenas,
subalternos y dominantes-, que confluyen en las propuestas curriculares. El
curriculum en tanto produccion cultural dinamica resultante de luchas y relaciones de
poder (De Alba, 1995; Terigi, 1999) se aprecié de forma particularmente clara en la
rectificacion llevada a cabo por el MEN en los modos de representar al pueblo
mapuche a raiz de las denuncias y cuestionamientos de diversas organizaciones y
entidades de tal pueblo. Evidenciando como en aras de mantener y generar
consenso respecto a su legitimidad, las propuestas oficiales producidas por Ixs

actorxs hegemonicxs tienen que apropiar concepciones y practicas de actorxs de la
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vida cotidiana (Kaltmeier, 2010)". Articular visiones contradictorias forma parte de
sostener esa hegemonia (Novaro, 2002).

En ese sentido, todos los limites que se han ido sefalando revelarian las variadas
estrategias neutralizantes con las que el sistema para “usa” la diversidad “para
encubrir mas que descubrir situaciones de conflicto, y para estereotipar y fijar la
caracterizacion de las identidades, mas que para reflexionar sobre su caracter
histérico” (Novaro, 2002; p. 301). Una cuestion que caracteriza el abordaje de la
interculturalidad por parte de las politicas educativas; al primar en ellas
resignificaciones relacionales y/o funcionales de la misma (Walsh, 2009), introducen
cambios demandados por las luchas sociales, pero sin cuestionar la reproduccion de
las matrices y estructuras desiguales, que de esta forma se perpetuan (Diez, 2004;
Hecht et al, 2016; Hirsch y Lazzari, 2016).

Las advertencias de multiples referentes indigenas respecto a la generalmente
escasa significatividad de los cuadernillos en sus comunidades, por no contemplar
“particularidades linguisticas ni de contenidos pertinentes” (AA.VV, 2020; p. 27),
refuerza lo que, en definitiva, se desprende del analisis: que la interculturalidad
continua -mas alla de relativos avances y apariencias- sin ser una prioridad en las
politicas educativas nacionales. Porque, a fin de cuentas, “nunca es pesada como
un modelo transversal ni enriquecedor para el resto de la sociedad” (Aliata et al,
2020; pp. 7-8). Se circunscribe a una educacion -con multiples vacancias- “para”
indigenas. Pero las demandas porque sea también “desde” y “con” Ixs mismxs no
agotan los desafios interculturales. Debe avanzarse en la construccion de un
proyecto politico, epistemoldgico, cultural y educativo (Diez, 2004) de caracter
holistico; vinculado a multiples dimensiones de la vida social surcadas por la

desigualdad. Y de todxs para todxs.
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