PREDICA “DIA SANTIFICADO” (*)
= Por NICOLAS DE CUSA

“Brillé para nosotros un dia santo: venid oh gente,
y adorad al Sefior”.

La santa madre Iglesia, esposa inmaculada del
sumo Rey, en el jibilo de la sinfonia de suma ale-
5 gria de este dia festivo, prorrumpe en este can-
to de alegria: “El dia santo...”
Por muchos afios la hija de Sion yacidé prisio-
nera en las tinieblas y en las sombras de la privacion de
la vida espiritual: y notando en los profetas muchos rayos
10 estelares, que prefiguraban este dia y con la
vida y la palabra del espiritu profetizaban un gran
dia futuro, fue muy frecuentemente consolada la
hija de Sion, es decir el alma sedienta ardientemente de
1a intuicién de la vida espiritual. ¥ muchos dias trans-
15 currieron: v las sombras de aquéllos que se mostraron fue-
ron corruptibles, pero poco a poco s€ mostraron
mas claramente. Hoy sin embargo resplandece el dia esen-
cial, que es la misma santidad y no es comparable a
ningin otro pasado o futuro. Resplandece, digo, carente
20 de toda tiniebla, de modo tal que expulsa lejos toda
tiniebla, no como las estrellas, sino como el sol
real en su excelsa y primordial claridad, pero
tampoco en esta claridad, sino como luz infinita,
invisible para todo ojo sensible, enteramente carente de
25 tinieblas. Brill6 para nosotros, de modo que sea bien claro
el camino hacia el fin, para que toda falacia sea expulsada
de la verdad, para que la muerte sea por consiguiente muerte de
la vida: ¥ todo esto de manera totalmente simple, caren-
te de toda multiplicidad, ya que la misma luz es camino,
30 verdad y vida.
8i, por tanto, este esposo que ha puesto en el sol
su residencia y que nosotros de madrugada avidamente aguar-
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(*) Versién espafiola de la edicién italiana de Predica “Dies Sonctifiatus”, a cargo
de Gianfranco Morra, en N. CUSBANO, La Vite e la Morte, Edizioni di Ethica, Bolog-
na, 1966.
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diabamos con todo deseo, resplandece hoy a la esposa

hija de Sion, debemos despertarnos y no dormir,

sino, gcompafiados del m4s alto fervor en nosotros inspirado
¥ de un movimiento interior, debemos ir ha-

cia, el esposo con adoracidn, es decir con piisimas
oraciones de santos, Venid, por tanto, vosotros que estdis pre-
parados en Cristo a este camino, vosotros gque habéis ve-
nido aqui con esta intencion, y adorémosle, a fin de

que sea asi acogido en nuestra devocion y pueda des-
cender sobre nosotros como un rocio de consuelo

por medio de 1a prédica que yo le hago a él y en

€], un consuelo parecido a aquel que alcanza a la
parturienta. Avecinémonos con fe a la luz de la

Madre, a fin de que con su suplica se ofrezca bon-

dad al hijo y digamos con mente pia: “Ave Ma—

ria...”,

“El dia santo...”.

Tres son los nacimientos del Hijo de Dios, de los cuales
hoy celebramos la fiesta: el nacimiento eterno, que se
oculta en la profundidad de la inteligencia; vie-
ne signado en la misa de media noche con las pa-
labras: “el dia santo”. El nacimiento, en el cual “el
verbo deviene carne”, es signado en la misa
de la aurora con las palabras: “brillé para nosotros”. E] tercer
nacimiento es aquel en el cual, accediendo devotamente
a €I, nacemos en la piedad de su luz, en el hi-
jo de Dios; es signado, para nuestra salvacion,
en la misa solemne con las palabras: “venid y ado-
rad”.

Deseo tocar muy brevemente estas tres
partes. Antes de la generacion eterna del Hijo para
los mas cultos, de modo de aclarar un poco el evangelio de
Juan sobre este punto. Después de la ge-
neracién temporal para todos, de modo de hacer com-
prender aquella parte del evangelio que lo trata. En
tercer lugar me dirigiré a los contemplativos, refirién-
dome a la Gltima parte del evangelio: “Concede el po-
der...”,

Es necesario sobre todo saber que Dios no puede ser
captado ni por la razén ni por la imaginacién ni por los
sentidos. Supera en realidad todo sentido y razén y
es captado por la fe: “Si no creyeras no podrias
comprender. . .”, dice Isaias. Creemos, en efecto,
que Dios es a la vez uno y trino: no obstante, su unidad
y trinidad no son comprensibles.



Todos los pueblos de 1a tierra recohocen gue Dios es
lo Optimo, de quien todo deriva: no obstante ello los paganos lo.
80 mnegaron. De hecho, dado gue nada puede determinar
por si mismo el ser —ya que en este caso debiera
ser antes de ser: una contradiccion légica—,
es necesario recurrir a un Unico eterno principio.
A este primer principio lo llamamos Dios: aquel
85 del cual no podemos pensar el no ser. Es
en efecto la verdad, que no se puede pensar no siendo.
La verdad es el objeto del intelecto: sea pdrgue
pensamos que Dios es, sea Que pensamos que no es,
en la medida en que afirmamos que una de estas pro-
90 posiciones es verdadera, afirmamos que Dios es. Dios, por tanto,
es superior a toda proposicion y a toda contradiceiéon:
su ser surge como necesario de todo par de
oposiciones.
Si tu, pues, quieres solo indagar la e-
95 sencia de Dios, necesariamente notaras tu
incapacided: a su infinitud, que sobrepasa y pre-
cede toda oposicion, en cuanto es simplisima
eternidad y causa maxima, no se adaptan ni las de-
nominaciones ni los razonamientos. Dios, en efecto, no es
100 algo frente al cual esté su opuesto, sino que es
algo infinitamente superior a todos los opues-
tos: todos los tedlogos genuinos lo han afirmado. Cuan-
do en efecto consideras a Dios como el sumo bien,
acercindote a é] mediante la razén, afirmas
105 1la verdad, la justicia, la piedad, excluyendo de él todos
los opuestos; mientras ta haces esta consideracion, in=
curres en una cierta multiplicidad y alteridad, porque la
justicia en su esencia no es la verdad, la piedad,
¥ asi sucesivamente. Ve pues que estos nombres “verdad”,
110 “justicia”, luz” no se adaptan a Dios, en cuanto
expresan la alteridad, la multiplicidad, la oposicidn
¥ la comprensibilidad: todos atributos, éstos, inadaptados
al primer unicovo totalmente infinito. Estarias més en la verdad
si dijeras que estas atribuciones positivas no se
115 adaptan a Dios, quien no puede ser ésto y no
aquello, siendo todo en todo. Encontraris pues que
la mejor teologia es la teologia negativa: Dios no
es algo singularmente definido, en cuanto es él
todo, de este modo es el principio simplisimo que compren
120 de en su infinitud todas las cosas; es tanto justicia s
como verdad y paz y toda oira cualidad, que en el cielo y
en la tierra indica la perfeccion. Es, en efecto, la mis-
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me. perfeccién, de quien todas las cosas perfectas partici-
pan.

Toda cosa, en efecto, en cuanto es, es una. Si por tanto
todas las cosas participan de la unidad, que es
llamada entidad, en forma gradual, de modo que
participan de manera diferente la inteligencia, la razon
¥y las cosas sensibles —y no participan todas de la in-
teligencia o de la razén—, es claro que a Dios con-
viene més la unidad, que es la entidad absoluta o forma del
ser. en virtud de la cual fodas las cosas son lo que
son, asi como cualgquier otro atributo. A Dios no
conviene pues la unidad, a la cual se opone la plu-
ralidad, sino la unidad infinita, que comprende todo en
si, que al mismo tiempo es también en su bondad, porque
la difusion formal de la entidad va implicita sin que
se limite en ningin ente parcial. Lo dicen cla-
ramente las escrituras: “Yo soy aquel que soy”:

“Dios es uno”. -

Cuando por el contrario consideramos a Dios en su rela-
cidn con el ente concreto, vemos claramente que a
Dios tanto mas se adiciona el ser denominado por medio
de un ente, cuanto es mas grande, potente y extenso.

Por esto se adaptan més a Dios nombres como “espiritu”,
“inteligencia”, “razon”, “justicia”, “verdad”, o nom-
bres que en su simplicidad se sustraen a todo
sentido, tales como “fuego”, “agua”™, “aire”,
etcétera.

Cousidera, pues, ¢como la unidad abstracta, es decir 1a en-
tidad, comprende en si todas las cosas. Nada, en efecto, puede
estar fuera de ella; ¢cémo es posible pensar el ser
fuera del ser? Y fuera de ella no hay ni no
ser, ni nada; el no ser en efecto es en la infinita
unidad la misma simplisima entidad. Porque fuera
de la misma infinitud no se puede entender cémo puedan
existir el ser y el no ser. Pero en la misma sim-
plisima entidad no hay alguna alteridad o pluralidad:
ella es unidad infinita; por lo tanto, todas las cosas en él, que
puede ¥ no puede ser dicho, puede y no puede ser
comprendido, son la misma infinitud, gque comprende e
implica tanto a las cosas que son como a aquellas que no son.

Ve asi, si eres.elevado a un grado eleva-
disimo del espiritu, gque Dios no puede ser cono-
cido. en tanto que sobrepasa infinitamente toda opo-
sicion; que la misma entidad, que es la infinita forma
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del ser, es principio de todo lo que existe, medio

y fin. Siendo el principio eterno esta antes de todo;
el medio es aquello en que esta todo: siendo el fin
es aqueilo hacia lo cual todo tiende.

Ve que Dios no esta ni en todo lugar ni en nin-
glin lugar: dos términos que se oponen y no se
ajustan a Dios; Dios supera esta oposicidn, en
cuando en él todo-lugar como ningun - lugar es-

tan entrambos comprendidos. Por lo cual él estd en todo lugar
como en ninglin lugar, en ning(in lugar como en

todo lugar, —es asi como, a su semejanza, la for-

me sustancial de la cosa estd en la materia en todo lu-

gar y en ningin lugar. La forma, en efecto, precede a todo
accidente y es simple: es por ésto toda en todo y en

cualguier parte; el ejemplo esta dado en el alma, como

forma del hombre, en su referencia al cuerpo. ¥ ve _
por este motivo, como Dios esta donde sea con su esencia; c¢6-
mo también su ser es esencia, potencia, verdad, etc.;

pero no todas las cosas lo acogen en igual medida,
como en forma distinta los miembros del cuerpo aco-
gen al alma, la cual por lo tanto no obra del mis-
mo modo en todo los miembros.

También afrontando el problema de la trinidad es

necesario cbservar que a Dios no conviene la trinidad

en cuanto opuesta a la simplicidad o a la unidad; es
necesario en cambio que entiendas la trinidad como totalmente
trascendente y superior a toda trinidad racional, en

forma tal que la trinidad no resulte constituida con entidad di-

versa o multiplicando mas veces la unidad, sino que pueda es-
tar en unién total con la unidad, —de modo tal que sea la misma uni-
dad, al punto de no ser trinidad, siné triunidad, asi como
la unidad es unitrinidad.
Y no te preocupes por lo que el nombre indica, en cuan-

to en el “contenido del nombre” no podras encontrar

nada de la verdad infinita. Los nombres, en efecto, son
impuestos mediante un acto de confrontacién raclonal y

no pueden, por consiguiente, convenir al uno absoluto, sim-
plisimo, infinito, superior a toda proposicién;

a nosotros, hombres, no nos es posible razonar la trinidad ni
con un signo, ni con una figura, ni con una expre-

sién linguistica. Es absolutamente verdadero, en efecto, que
Dios es uno, como también es trino. ¥ no se trata de

dos verdades distintas; no es la unidad una verdad y la tri-
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nidad otra, sino que El es tanto uno como trino y
viceversa. Y porque atribuimos a Dios todo nombre en
comparacion con las criaturas, es necesario que nos sirvamos
de las criaturas para ascender hasta la trinidad.
No es nada que no hayamos recibido: toda
cosa la vemos como una, distinta y relacionada. Tres
aspectos, éstos, que encontramos en la esencia de todo
o sea indivisibilidad en si misma; y también infinita distin-
cién y la conexién. Si, por tanto, en todo ser que
de ella participa encontramos estos tres aspectos y ve-
mos que la unidad concreta, de la cual las cosas partici-
pan, no puede ser mas que trina, entoneces también de Dios
podemos decir cualquier cosa, de manera traslativa y abstracta.
La unidad infinita, en efecto, es trina porque es unidad,
o sea indivisibilidad en si misma; y también infinita distin-
cién, o sea igualdad de todo ser; y en fin co-
nexion infinita.
Por el hecho de que es unidad infinita, toda cosa recibe
de él unidad e indivisibilidad en si misma.
Por el hecho de que es igualdad infinita, comprende
en si toda distincion. En efecto, que una cosa sea tal,
y no tal otra, depende de la razdén o distincién in-
finita, que es infinita igualdad, en virtud de la cual
toda cosa obtiene su ser distinto; es imposible
que la cosa exista bajo o sobre la distincién. Por lo
tarto, de la misma distincién nace, mediante
nuestra comparacion, la diferencia entre las cosas .entre ias
cuales no hay igualdad total, pero la infinita igual-
dad, o sea la infinita razén, comprende en su
simplicidad toda la distinta diversidad.
No se deduce gue todas las cosas tienen entre si una
cierta conexién por medio de El, que es co-
nexion infinita; de la unidad, que esta en todas las cosas, y
de la igualdad distintiva deriva y procede el ne-
x0 proposicional de toda cosa; y este nexo es el prin-
cipio constitutivo del universo.
e este modo podemos pasar del conocimien-
to de la unidad concreta, gue no puede ser realmente
sin la trinidad, & la. unidad a su modo absoluta; asi también
no podemos, mediante las cosas visibles e inteligi-
bles, alcanzar el conocimiento de la infiniftud, porque
en la absoluta infinitud —si no la consideramos como
principio y causa, sino en si—— no podemos encontrar
sino la absoluta infinitud.
Se podrian decir aqui muchas cosas, como todo lo
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que es creado conduce a un conocimiento de la trini- i i
dad: mediante €l ser, el poder y el proceder segin - N ' a3 ta Sl g
Dionisios; mediante “el modo, la especie y el orden™:  f.i1 s et
segin Agustin —y esta afirmacion de Agustin
podri ser entendida en el modo dicho. Asi la me-
dida, €l nimero y peso pueden servir igualmente,
como también la unidad, la verdad y la bondad; son como
tres dedos, de los cuales Dios ha colgado la mole de la tierra.
Coémo, en fin, la inteligencia, que es ensalzada sobre
si misma, puede tomar cualguier cosa de aquello, lo veremos
en otra parte; por ahora basta saber que, si queremos
intuir el principio del universo, vemos que toda
inteligencia racional es limitada por la multiplicidad
y de la grandeza. La razon, en efecto, no puede colegir
més nada fuera de la multiplicidad y de la grandeza.
El ve en cambio que el primer principio debe necesa-
riamente ser simplisimo —si no no seria
primero; y ya que la multiplicidad tiene como prin-
cipio la unidad, debe necesariamenfe ser lo uno. Y
va que la grandeza no puede ser sin la trinidad
—como vemos en la grandeza que se concretiza
en la forma de los cuerpos, porque todo cuerpo es ne-
cesariamente largo, ancho y alto, y el principio de la
figura poligonal es el triangulo (no son figuras
con menos de tres lados)—: por tanto necesariamente la
razon descubre que el primer principio de todo debe
ser, en forma no compuesta, uno y trino, de manera
que pueda en la forma mas simple de todo, ser
el principio, el metro y la medida.
Trataremos en otro lugar estos otros problemas:
como en toda cosa creada la multiplicidad esta en la gran-
deza y viceversa, o la univocidad en la composicion
y viceversa, o la unidad en la trinidad y viceversa; y es-
ta verdad muestra en forma cifrada que sobre
toda oposicién debemos sentir que la infinita
unidad es la infinita trinidad y viceversa.
Queremos ahora pasar a la generacién eterna.
Debemos ante todo saber como S. Agustin pone de manifiesto
por medio de conceptos matematicos la trinidad en la e-
ternidad.
Dado que la unidad precede a toda alteridad —porque
no puede ser alteridad sin dualidad—, es necesario
que la unidad sea eterna. Asi también, la desigualdad vie-
ne después de la igualdad, de la que deriva; porque foda
desigualdad se puede reconducir a la igualdad y
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la desigualdad no puede ser sin alteridad: por tan-
to la igualdad, que precede a la alteridad, es eterna. B B
La conexién precede a la division, en tanfo la -
conexion deriva de la unidad, 1a division de la al-
teridad.

Nuestros maestros han atribuido al Padre la u-
nidad, al Hijo la igualdad, al Espiritu Santo la co-
nexion, en nombre de una cierta conformidad: se
concede asi el colegir mejor la generacién y la
derivacion. Es verdad, ademas, que los nombres mis adaptados son
“ésto”, “mismo” y “mismidad”.

Vemos ahora algo de la generacion eterna
del Hijo: en las cosas terrenas la generacién de hecho
es la multiplicacién o la repeticion de la unidad de una
criatura, como en el padre y en el hijo; en las personas
divinas esta la Unica repeticion de Ia unidad; si esta re-
peticion fuera efectuada dos o tres veces, seria
producido algo distinto, como la dualidad o la
ternariedad. Por lo tanto, la unidad repetida una sola vez
no genera sino la igualdad de la unidad; y esto no
puede ser entendido sino en el sentido que la unidad genera
la unidad mediante una generacién eterna. Se trata,
por consiguiente, de una derivacién de la unidad y de la repeti-
cion de la unidad: de la unidad y de la igualdad a la unidad.
Y la relacion deriva necesariamente de la unidad y
de la igualdad; no puede derivar de algo
distinto.

Con muchos ejemplos los doctos han tratado de ele-
varse al conocimiento de la generacién eterna: el
esplendor, que deriva del fuego, ¥ el calor, que deri-
va de entrambos; la luz, como dice Ilario: la luz
asciende a la luz, y de entreambas deriva el esplen-
dor; el espiritu: el espiritu genera la propia palabra,
igual a si, o sea el concepto de si mismo, y de éste
deriva la voluntad o amor. Por ésto mucho se sir-
ven del ejemplo de la palabra, a fin de que el evangelio
devenga inteligible. La palabra, en efecto, es la imagen
del mismo intelecto: en ella el intelecto aprehende lo in-
teligible, Por ésto el apdstol dice que, en las per-
sonas divinas, el Hijo es la palabra espiritual del Pa-
dre, o sea sapiencia, arte y razon divina, No cabe
duda gue todas las cosas son creadas por Dios Padre
en la palabra espiritual y en la sapiencia; asi no cabe
duda que la razon eterna, palabra o sapiencia son
arte infinita. “En principio era el Verbo, y en el Verbo
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estaba preso Dios, y Dios era el Verbo”., 8i por tanto la
razén o Verbo intelectual o sapiencia fue al princi-
pio, es evidente que fue de la eternidad, por cuanto
“en principio era”: este texto, pues, dice que
al principio estaba la eternidad. Y si fue la razon,
fue una razén que tenia un objeto: y este objeto
no puede ser mas que el eterno principio, en el cual siem-
pre estuvo. Por esto en principio fue la razdn y de ella
era Dios preso, en la eternidad del principio, que es Dios
Padre; y “era Dios”, en tanto que el arte eterno y la in-
finita razon y Palabra no pueden ser menor que Dios.
siendo una sola eternidad e infinitud. Todo, en efecto, ha
sido creado de esta infinita razom.

Considera ahora como que toda cosa sea igualdad
en el arte infinito y como que la razén totalmente univoca
sea 1a razon infinita de todo. Ya que toda la diver-
sidad estd contenida en la unidad de la razon infinita. Y
como no se encuentra nada que sea tan igual al uno,
de no poder ser siempre mas igual, y no es
sino una sola infinita igualdad de todas las cosas:
similarmente, como dice Salomoén, no es posible
comprender la razén de todas las cosas creadas; ya
que de toda la obra de Dios no se puede comprender
la razon por ser una sola infinita razon de
todo.

Considera ahora como que la Palabra sea todo arte, for-
ma y razon. Ayudado con comparacion del arte humano
y cerca de comprender como en la palabra espiritual, que es
arte, estin contenidas las obras de arte, y como nues-
tro arte en su simplicidad contenga en si sobre
el tiempo y la division las obras de arte y las mismas
obras de arte explicitan el arte en su contenido. Ve
como la iglesia estd contenida en el arte del arquitecto
de manera simple e indivisible, y cémo la iglesia, que
viene realizada exteriormente por el arte, se realiza
en la multiplicidad, en la division y en la temporali-
dad: el mismo arte se realiza en forma diversa se-
gin las diversas materias,

Pasemos alegdéricamente al arfe divino: como
nuestro arte realiza las formas accidentales, que son
similitudes de las formas naturales, en una materia
presupuesta, asi el arte divino, que es infinito, produ-
ce segiin un sclo y simplisimo arte todo lo que
existe. Por lo tanto, toda forma de ser deriva de aquella
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forma infinita del arte eterno como la obra de arte
del arte.

Debes ahora considerar que el arte, cuanto mas
es elevado y perfecto, tanto mas comprende en si los otros artes
inferiores: como, por ejemplo, el arte del joyero com-
prende el arte del pintor, del escultor, del fundidor,
etc.; tanto es mas noble, cuanto su simpli-
cidad es més unitaria y eficaz. El arte infinito es nece-
sariamente el mas eficaz y potente. '

Considera pues que, como el artifice produce varios
objetos con un solo arte, y cuanto més produce,
tanto més grande y potente es su arte; asi el arte
divino es inagotable.

Considera ademas cémo el artifice produce la obra
de arte: primero su arte define un concepto en la
mente, después lo completa amorosamente, procediendo
su accion del acto por el cual define el proyecto,
asi como del intelecto y del arte o del concepio
procede la voluntad, asi procede, a su modo, la vo-
luntad de Dios: Dios Padre piensa la imagen y amo-
rosamente la completa; aqui estd la trinidad. Se lee
en el “Geénesis” que Dios ereo, después vio; de estos
actos deriva la bondad de las cosas: “y helas agui, eran
muy buenas”.

Similarmente obra el artifice: la misma relacién
que hay enfre la obra de arte y el arte completo, hay entre
criatura y creador. Como €n la obra de arte se a-
divina el artista, asi en la criatura el creador. Ve-
mos, €n efecto, en la obra de arte, como en la criatura,
1a trinidad en la unidad. Por ejemplo: una casa
trae su ser del artifice como el mundo entero de
Dios; la casa es una, distinta y unida.

Y considera bien que el universo es consi-
derado en su pura unidad, es Dios, en cuanto Dios es
el arquetipo del mundo y es la Palabra: nada puede
ser fuera de €l Dios es la unidad del todo: en toda
parte del universo esti dado encontrar un camino hacia
ElL Si, en efecto, consideras una parte cualguiera de la ca-
sa, por ejemplo el cimiento: éste posee unidad y distin-
cién, en cuanto es el cimiento; y posee también una
relacion, en cuanto es el cimiento; y posee también una
relacién, que deriva de su ser y de su dis-
tincidn: la casa y el cimiento son reciprocamente
adaptados y proporcionales. Lo mismo resulta para
toda piedra de una torre, o para la mano o el pie de



435

440

445

450

455

460

465

470

475

un hombre confrontindolo con el hombre entero, como de
toda parte del universo confrontidndola con el entero uni-
Verso.,

Considera en fin cémo el arte concurre a toda
parte de la obra de arte: la colaboracién diferente de
la piedra en vista de la unidad de la relacién de la
torre depende de su mismo arte; asi todas las distintas
producciones dependen de su mismo arte; la forma
de la obra de arte corresponde al arte, al artista y a
su imagen. Por esto la materia, en la cual viene
contenido segin el “mas o menos”, es similar al con-
cepto, pero nunca en modo enteramente igual. Asi las for-
mas de las cosas son imagenes del arte divino.

Hemos desarrollado asi la primera parte, que trata
de la generaciéon del Verbo; cémo, segin el evan-
gelio, “todo ha sido hecho de él, y sin él nada
ha sido hecho”; como todo en ¢l es el mismo arte,
que es la vida, cuyas imagenes portan todas las na-
turalezas vivientes; como la misma vida es la luz de los
hombres, porque la misma vida es razon y sapiencia,
de la cual toda razon y sapiencia derivan; cémo
la luz de los hombres refulge en las tinieblas de la igno-
rancia y las tinieblas no las hemos comprendido.

“Dios reconciliaba el mundo consigo en Cristo”
(2 Cor.,, 5, 19): “Este €s el pan que da vida al
mundo” (Jo., 6, 33).

En segundo lugar, como he prometido, hablaré de
la Encarnacién de Cristo. Para introducirnos en esta
parte, quiero recordar nuestro texto: “Brillé para
nosotros un dia, ete”. En efecto: “Dios cred al hombre,
ete.”.

Es necesario subrayar aqui que la encarnacion de
Cristo fue necesaria para nuestra salvacion. Dios cred
toda cosa por si solo y todas las cosas pueden ser
consideradas en el sumo y mas perfecto grado sélo con
referencia a él; pero estas cosas no podran estar
unidas a él, dado que entre lo finito y el infinito
no hay proporcion. Dios, por lo tanto, es €l fin de todas las
cosas s6lo a través de Cristo. Si, en efecto, Dios no hu-
biese asumido la naturaleza humana, que es como el medio que
contiene en si todos los otros entes, €l universo entero
no s6lo no estaria completo, sino que no seria
hecho.

Puedes ver aqui que el hombre, entre las naturalezas creadas,
comprende en si por su universalidad, todos los
otros entes, sean aquéllos espirituales como aquéllos corporales.
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Por esto ha sido creado casi como complemento de todos los
otros entes creados, de modo gue todas las cosas encuentran en
él un complemento.

Y no fue posible gue la naturaleza entera creada pu-
diera alcanzar a Dios sino en el hombre, que por
gloria y por honor es poco menos que los angeles y ha
sido puesto sobre todos los animales y las otras cosas crea-
das por Dios. He aqui por qué el espiritu del hombre, que com-
prende en si la naturaleza de todos los entes creados, no
puede encontrar paz, pero busca algo superior a si y
no encuentra satisfaccion sino en la inmortalidad, que
es eterna vida y eterna sapiencia. ¥ ya que este hom-
bre, que debe ser el fin de todas las cosas, su
calma, su “sabbato”, no puede ser la més alta
criatura, que comprende en si todo ente en su
perfeccion, si no es hipostaticamente Dios, en el cual,
solamente esta la quietud, en cuanto es el término inten-
cional de todas las cosas: fue por lo tanto necesario que
Dios se hiciera hombre, de modo gue todo pudiera unir-
se como complemento.

Debemos tener presente que - nuesiros ojos y
nuestras consideraciones sensibles no pueden consi-
derar las diferencias sino en forma de distancia
temporal: he agqui porque Cristo, en cuanto hombre,
aparece como nacido después de Abraham y otros, es decir en el
tiempo. Pero en cuanto Dios, que es superior a todo
tiempo, Cristo es el principio y el origen de toda cria-
tura; por ésto él dice: “anfes que Abraham
fuera, yo soy”; y San Pablo escribe a los efesios y a los
colosenses: “Por lo cual es €l principio de los vivos y de los muertos
¥y de foda la Iglesia”, de aquella triunfante y de aquella
militante. Este Cristo fue visto vivir una vida
terrena y temporal, asi como es nacido —hoy lo
recordamos— de una virgen en el tiempo.

Aqui es necesario advertir ahora gue Cristo es el Se-
fior porque, sobre toda criatura, estd uni-
do a la absoluta grandeza, porgue no puede ha-
ber nada mayor respecto de aquello en lo cual la po-
tencia infinita es en si completa y perfecta; por es-
to es Dios y el arte infinito o forma de todo lo que
existe. En cuanto por el contrario es el maximo hombre, y €l mas
perfecto de los hombres: nada puede haber mas per-
fecto. ¥ ya que la misma naturaleza humana es en €] la
mas elevada, tanto que no puede haber nada més elevado y
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més cercano a la infinitud divina, €], justamente porque es
el mas perfecto y el mas elevado de los hombres, y también el
mas unido a la Divinidad.

Pero la naturaleza del hombre no puede nunca ,siendo
criatura, elevarse sino a la Divinidad, ni la naturaleza divina
puede descender sino a la humanidad. Aqui por tanto esta la uni-
dad, en la cual permanece la distincion de la naturaleza.

Y ya que aguello que es causado o creado, pasa a la su-

nrema grandeza mediante una unién, la cual no

puede ser mayor, no puede necesariamen-

te subsistir en si hipostaticamente: la naturaleza humana

por este motivo subsiste en la divina, como en modo diverso

el cuerpo en el alma, como dice Atanasio, también si

€l ejemplo no es preciso. Esto basta en cuanto al »ri- .
mer punto.

En segundo lugar es necesario considerar cémo la na-
turaleza humana elévase a la Divinidad en
Jesucristo, o en el complemento del universo y sobre todo
en nuestra naturaleza humana. En efecto, ya (ue alcan-
za el méas alto grado de la naturaleza humana, del cual no
hay nada mayor, comprende en si todo ente
natural y unifica todos los entes naturales mientras los
dirige hacia si

Vemos que un solo arte comprende en si los
otros; si en un solo hombre se diera todo arte, toda
perfeccion, toda sgniencia y toda razén, ¢podria ser que
su perfeccion no comprendiera toda otra
perfeccion? Y si el mismo hombre persistiera en permane-
cer en la misma naturaleza humana, la humanidad, que es
Unica en todos los hombres, ¢no seria aquella misma
de Cristo? Porque la humanidad de Cristo no es algo
distinto de la de los hombres pasados, nresentes y
futuros; no es distinta de ella, pero coincide con ella
Vemos asi que nuestra naturaleza, que no es distinta
de aquella de Cristo, es en Cristo la més perfecta.

£z debe aclarar ahora que Cristo coincide con
la misma naturaleza humana, por Ia cual todos los hombres
son hombres. Por esto él es el metro y la medida
valida igualmente para todos los hombres: en él estan
todos los hombres como en el principio mas elevado, sin
diferencia, en la unidad de Cristo, en la cual no hay ni ju-
dio ni pPagano, ni hombre ni mujer, sino que el mismo Cris-
to es todo en todo. Por esto Cristo es el préjimo
de cada uno, asi estd mucho mas cercano que el pa-
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dre o el hermano carnal, ya que €l es de cada uno
la propia profunda intimidad. Por esto en él, que
es nuestra piedad y nuestro complemento, todos
nuestros errores son compensados: en él
somos justificados, en él somos salvados, en él1 vi-
vimos y nos movemos.

De ello tu puedes comprender la maravillosa pro-
mesa, que hemos tenido en Cristo, y la todavia mis

maravillosa salvacién de la cruz:; la humanidad de Cris-

to, se enlaza al punto de unirse a la divina na-

turaleza, es la humanidad mas genuina y perfecta de todos los
hombres. El hombre, por tanto, que se una a Cristo, se u-

ne a la pronia humanidad, deviene uno con Cris-

to, como Cristo con Dios. Quienquiera, por lo tanto, que se
una a Cristo no en otro, sino en la propia humani-
dad, que es la misma de Cristo, expia sus deudas, es
justificado y llamado a la vida, ya que su misma
humanidad, que es la misma en él y en Cristo, estd unida al
Verbo divino. jOh misteric mas grande de todos!

Ve asi que la naturaleza humana obtiene en Cristo
la inmortalidad mediante la unién con el Verbo. A ti te es ahora
clara la afirmacion: “Si Cristo ha resucitado, entonces
también nosotros”. Y observa el error de todos aquellos que espe-
ran la salvacion sin Cristo; y observa también cuanto
se extravian y se contradicen, aguellos que creen
en la resurreccion y niegan a Cristo, como los paganos y
i0s hebreos. Observa ahora que Cristo es todo en todo:
asi se entiende la profundisima y verisima epis-
tola de S. Pablo a los efesiog sobre la iglesia triunfante.
Observa al fin que es tu consuelo en todas tus
necesidades; y otras muchisimas cosas parecidas.

Pero €1 es la luz, que brillé para nosotros. (Cémo brillo?
En el sentido gue el Dios oculto se ha revelado. Como la
palabra interior te es oculta salvo cuando te es
revelada medianfe la palabra dicha y como bajo la
palabra dicha, que es el signo de aquélla, hay un sentido
oculto; asi el eterno Verbo oculto se encarmé
nara devenir manifiesto y hacer las obras, que nin-
gun otro sino Dios hubiera podido hacer, y llegd
a habitar entre los hombres, Es distinto lo que se ve de
aguello que se cree, porque Dios estaba oculto bajo
la carne: se oye la voz, mientras el sentido lo en-
tiende.
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Cristo predicaba e iluminaba. Es propio del doc-
to iluminar con la palabra: transmite a
su discipulo la luz sin perder el propio
esplendor. Asi Cristo brilldé para nosotros, para hacernos
participar de su sapiencia. Observa cuintos misterios es-

tan contenidos en las palabras de Cristo, palabras en las cuales
se oculta la misma eterna sapiencia, Debemos sin embargo
llegar a entender sus palabras: lo logra-
remos con la fe ¥y con la devocion: entonces seremos
iluminados y tocados por su piedad.

Pocas cosas de la Beata Virgen,

Ahora puedes ver como aquel, que se vuelca con
todo el corazén a Cristo por medio de la fe, y cesa
de ser aquello que es, y nace nuevamente con Cristo de manera
que no haya en €l mas que Cristo, éste, que esta en Cristo hi-
jo de Dios, es deificado y consigue la mas alta
perfeccién. Debes entender en este sentido el Evan-
gelio: aquel que guiera ser hijo de Dios debe rena-
cer a Dios en Cristo, ya que en €l hemos sido lla-
mados a la heredad eterna del orden total del mundo.

Si es verdad que “el Verbo se hizo carne y ha habi-
tado entre nosotros”, deriva que debemos re-
tener esta verdad: si el Hijo entre las jpersonas di-
vinas ha asumido la humanidad, estd claro que ti, hombre,
puedes ser elevado hasta devenir hijo de Dios por
Cristo que habita dentro de ti.
Como tercera parte: si quieres renacer hijo de
Dios en Cristo, es necesario que te avecines y llegues has-
ta este sol, ti que en la sutileza de los razo-
namientos humanog eres un pagano; debes llegar a ser en-
teramente humilde mediante la eleccién, de modo que tu elijas
solo a Cristo con animo simple y puro; debes dejar
de lado toda presuncion del esniritu, debes ser
bueno con todos y hacer dulce tu corazén, debes
acercarte con ardor de caridad, con paz y unidad

de espiritu con Pedro, al cual por primera vez Dios reveld
el misterio, rogando con devotisima stiplica.

Considera ahora que, como Dios es el amo de Cristo,
asi Cristo es el amo de la Iglesia. Lo mismo sucede
entre Dios y Cristo —o sea que la Deidad es el alma

y la humanidad es el cuerpo— sucede entre Cristo y la Igle-
sia: Cristo es el almg y la Iglesia es €l cuempo. Debes
por tanto ser unido al cuerpo, de modo que en €l
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Dbuedas unirte al espiritu de Jesus: tenlo bien pre-
sente.

Observa que el alma no estd en alguna parte de tu
cuerpo, sl no estas unido al cuegno: e! alma estd en una
parte en la medida en que la parte estd en ella. Si quieres
que Dios habite noblemente en ti, crece en una
noble parte y esfuérzate en entrar pleno de fuerza en

660 Cristo: debes tenerlo singularmente presente.
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