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En los escritos de Wittgenstein pueden encontrarse al menos dos perspectivas
para responder a la pregunta ¢ qué es la filosofia?

La primera perspectiva, la mas clasica, estd implicita en la practica
wittgensteniana, en el tipo de tarea que él mismo se dio en tanto que filésofo y aparece
explicita en el modo en que comprendié esta tarea. Desde esta perspectiva emerge una
respuesta que es bastante homogénea para ambos periodos de su pensamiento: que el
origen de los problemas filosoficos debe buscarse en una comprension inadecuada de la
I6gica de nuestro lenguaje; y que la filosofia, como es practicada por Wittgenstein, no
tiene un objeto propio y no es consecuentemente una ciencia sino una actividad de
elucidacion, basicamente' Podria entenderse que lo que varia entre el “primer” y el
“segundo” Wittgenstein son los métodos empleados para alcanzar unos objetivos
comunes.

Ahora bien, esta perspectiva presenta una dificultad obvia cuando uno realiza una
consideracion histérica. En efecto parece que buena parte de lo que razonablemente
esperariamos llamar 'filosofia' no puede ser incluido sino muy forzadamente bajo este
concepto?. Aun cuando este obstaculo no tuviera lugar podriamos preguntarnos, de cara
a la inmensa diversidad de practicas, escritos métodos y conceptos que encontramos
reunidos en los libros de 'historia de la filosofia', en los planes de estudio de las carreras
de filosofia, en las colecciones de libros que se dan en llamar 'Colecciones de filosofia’,
etc., como debemos entender que esta sorprendente diversidad aparezca reunida bajo
un nombre comun. El propio Wittgenstein nos previene en varias oportunidades contra la
tentacion de buscar una entidad en comun detras de cada sustantivo. En el caso de la
filosofia podria resultar fructifero tener en cuenta esta prevencion. A veces una mejor
elucidacion de la cuestion se logra teniendo en cuenta los casos particulares, atendiendo
a las diferencias mas que a las similitudes.

Si esto es asi, vale la pena ocuparnos un poco de las dificultades. Asi debemos
considerar el hecho de que hoy no llamariamos filosofia a mucho de lo que en el pasado

ha sido llamado filosofia. Newton es aqui un caso paradigmatico.® No diriamos hoy que
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los problemas que abordada su “filosofia natural” surgieron de una incomprension de la
I6gica del lenguaje...

Podemos senalar también que algunos textos que no han sido escritos con
intencion filosdéfica, y que pudieron permanecer en este “estado no-filoséfico” por un buen
tiempo, puedan ser incluidos, en un recuento posterior, en el conjunto de las obras
filoséficas. Asi ocurre caracteristicamente entre los estudiosos del pensamiento
latinoamericano que tienden a incluir entre los antecedentes mas importantes del mismo
a obras mitolégicas, como el Popol Vuh, obras que en su momento fueron concebidas
con un explicito propdsito politico (Alberdi, por ejemplo) y entre sus realizaciones
cumbres a algunas obras literarias (como Borges o Marechal)*. Este procedimiento no
deberia ser tachado de improcedente, no menos, por ejemplo, que la costumbre de
rastrear los antecedentes del pensamiento filoséfico griego en sus obras mitologicas.
Por lo demas, no es imposible imaginar una posicion (filoséfica) que sostenga que la
narracion es una forma propia e irreductible del conocimiento filoséfico. Es oportuno
recordar aqui que el propio Wittgenstein nos invitaba a imaginar una obra filoséfica que
constara Unicamente de preguntas, o de preguntas y chistes®. En su "antropologia
especulativa" esto es, en su incesante propuesta de "juegos de lenguaje” ficticios como
casos intermedios, como objetos de comparacién, la narracion no desempefia, huelga
sefalarlo, un papel menor.

Claro que, en circunstancias peculiares y para propositos determinados,
podriamos presentar una definicion de la filosofia que nos satisfaga. Pero seria un error
entender esa definicion como un criterio de seleccion histdrico (esto es como un principio
causalmente efectivo en la historia del uso del término) y decir, por ejemplo: “Ahora
entiendo porque Platon y Aristételes fueron llamados filésofos, en cambio Santo Tomas y
Newton y Marx fueron llamados asi incorrectamente”

Wittgenstein es consciente de la variedad englobada bajo el término filosofia. De
este modo junto a una observacion sobre los variados modos de conservar un término
cuando las circunstancias de su aplicacion varian, destacando la “...libertad para escoger
entre varios usos, es decir entre varios tipos diferentes de analogia.”® Wittgenstein coloca
una aguda observacion sobre la situacion de la filosofia:

En la mayoria de los casos es imposible mostrar un punto exacto en el que una
analogia comience a equivocarnos. Cada notacion particular acentua algun
punto de vista particular. Por ejemplo, si nosotros llamamos filosofia a nuestras
investigaciones, este titulo, por una parte, parece apropiado, pero, por otra, ha
confundido sin duda a la gente (Podria decirse que la materia que estamos
tratando es uno de los descendientes de la materia que solia llamarse
filosofia)’
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Un poco mas adelante Wittgenstein nos previene contra la naturalizacion que
constantemente tiene lugar en el lenguaje y que podria reducir la contingencia histérica a
la necesidad del significado supuestamente esencial u oculto:

¢ Porqué ha de llamarse filosofia a lo que hacemos aqui? Porqué habria de
considerarse como el unico heredero legitimo de las diferentes actividades que
tuvieron ese nombre en otros tiempos?®

En una linea similar en la Gramatica filosofica sostiene:

...la filosofia son los problemas filoséficos, es decir las preocupaciones
individuales particulares que llamamos "problemas filosoficos". Lo que les es
comun se extiende tanto como el elemento comun entre los diferentes ambitos
de nuestro lenguaje.®

Esto ha de entenderse, claro, como la constatacién de que lo que llamamos
filosofia no presenta un Unico rasgo comun sino un conjunto de parecidos de familia que
se extienden y se solapan de distintos modos.

Hasta aqui se puede percibir algo del impulso general del pensamiento
wittgensteiniano que tiende a sefalar la primacia de los actos o las practicas sociales
sobre los objetos sociales, tendencia presente en su reconduccién del significado al uso,
a la practica social, o en su observacién de que no son las matematicas las inexorables,
sino que somos nosotros los que somos inexorables.™

Las observaciones de Wittgenstein son paralelas a las dificultades de varios
tedricos de la literatura que, en el intento de definir con precision su objeto de estudio
acaban reconociendo que la definicion debe tomar en cuenta un momento
ineliminablemente pragmatico: cualquier definicion de la literatura debe contemplar que
literatura es, en un momento dado, lo que una sociedad sostiene que es literatura.” Esta
autorreferencialidad dejaria de provocar perplejidad, tal vez, cuando uno la considerara
como un rasgo general de las instituciones.' Asi un texto para ser literatura o filosofia no
necesitaria que la gente crea que es literatura o filosofia menos de lo que un trozo de
papel requiere que se crea que es dinero para ser tal. Si encuadramos a la filosofia como
un hecho institucional una primera consecuencia interesante es que la caracterizacion de
la misma depende menos de las posesién de un rasgo o caracteristica intrinseca, rasgo
intrinseco cuya existencia cuestionamos en los parrafos anteriores, que del hecho de ser
considerado, creido, o tomado por, filosofia.

En el analisis del caso de la lectura que se desarrolla en IF §156-178
encontramos un punto de apoyo interesante para abordar nuestro problema. Alli se trata

de establecer en qué circunstancias afirmariamos que alguien lee o que ha aprendido a
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leer. Para Wittgenstein este punto no guarda relaciéon con la posesion de uno u otro
estado mental (un sentimiento caracteristico de derivar sonidos a partir de letras por
ejemplo). El criterio que utiliza el maestro es que su alumno pase las diferentes pruebas
de lectura con suficiente frecuencia, cosa para la cual no hay momento especificable con
total precision, pero que determina el paso, el transito, del alumno a la clase de los que
saben leer, la aceptacion del alumno entre la comunidad de los lectores.™

La aceptacion o autorizacion comunitaria es un rasgo constante en el analisis
wittgensteiniano de la cuestidn "seguir una regla". Buena parte de la "solucién escéptica"
del problema de las reglas pasa por la idea de la admisién en una comunidad.™. Este
proceso de admision se puede sefialar en los ambitos mas diversos, en el lenguaje
natural, en las matematicas, en la filosofia, etc.

El tratamiento wittgensteiniano del misterio de la constriccion de las reglas’™ borra
todo rasgo de fetichismo al reconducir la constriccion logica a la compulsion con la que
hemos sido socializados con vistas a nuestra admision o habilitacion en una comunidad
determinada (hablantes de castellano, sumadores, cientificos, fildsofos) Asi, por ejemplo,
al analizar el modo en que una imagen mental de un cubo nos “obliga” a aplicarla, sefiala

Wittgenstein “...estamos a lo sumo bajo una constriccién psicoldgica, no légica (...)

Nuestra creencia en que la figura nos fuerza a una determinada aplicacion consistia,
pues, en que soélo se nos ocurrié el primer caso y no otro™*®

Para concluir nos gustaria sefialar dos aspectos interesantes del planteo de
Wittgenstein. Por un lado la cuestién de la admision parece complicarse bastante cuando
pasamos de la “antropologia o etnologia especulativa”’ a la vida real, esto es cuando
pasamos de los juegos de lenguaje como “objetos de comparacién” a los juegos de
lenguaje existentes de hecho en una comunidad.

Los juegos de lenguaje imaginarios son en general simplificaciones. Asi son
jugado por pocos jugadores y la admisién de un nuevo miembro no representa un
problema especial, ya que se hace, digamos, con el consentimiento y a la vista de todos.
A, B, y C, deciden que D ha aprendido a sumar cuando sus respuestas coinciden en
buen numero de casos con las que ellos darian. D puede, a partir de entonces, controlar
las respuestas de E, un nuevo aspirante/aprendiz. En algunas sociedades pequenas y
bastante diferentes a la nuestra los antropdlogos estudian lo que denominan ritos de
transito o de pasaje. Un joven puber o adolescente es puesto frente a su comunidad. Un
chaman dice unas palabras y el joven es circuncidado. Al dia siguiente este joven es

tratado de un modo diferente, se le permiten hacer cosas hasta entonces prohibidas y es
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objeto de nuevos requerimientos. Un joven estudiante rinde su ultima materia. A partir de
entonces podra ensefar, o decidir como debe construirse un puente.

Dos observaciones a modo de conclusion:

1) estos transitos o transformaciones no refieren tanto a modificaciones en el
sujeto que pasa de un estado a otro como al reconocimiento de la comunidad de su
nuevo estado o la consagracion de una modificacion como modificacién legitima, de
peso, que debe ser tenida en cuenta, etc.”

2) cuanto mas amplia es una comunidad mas dificil resulta que el paso de un
estado a otro se realice a la vista de todos. Se apela en algunos casos a marcas
sociales que sefialan la este transito o habilitacion (un titulo, p.e.)"

Sefialamos esto porque nos parece importante abrir o impulsar una reflexion
sobre las marcas que permiten reconocer a un objeto o a una persona como
pertenecientes a la filosofia. También parece importante destacar el papel que los ritos
desempefan en la filosofia.

La postura wittgensteiniana tiene la virtud general que le cabe a la teoria, el hecho
potencialmente critico de mostrar una forma histérica concreta como una entre varias
formas y situaciones posibles, despojando a la forma efectivamente existente de la
apariencia de ser la “forma natural’ légica o necesaria?® De este modo, gracias a la
teoria, muchas veces disponemos de varias alternativas alli donde una se imponia como
necesaria. Hay, entonces, un margen de libertad para configurar deliberadamente eso
que llamamos filosofia.

Con este espiritu concluiré sefalando un aspecto en el que puede seguir
desarrollandose la analogia entre los ejemplos de aprendizaje que Wittgenstein presenta
y el aprendizaje de la filosofia. En los ejemplos presentados por el vienés, ya sean el
aprendizaje de una serie matematica, de una guarda ornamental, o del lenguaje natural
en general® el rasgo primordial esta dado por la presentacién de una cantidad de
ejemplos y llegado un punto, la incitacion a continuar por cuenta propia al alumno, que
podra ser corregido e incitado nuevamente a seguir por su cuenta.

Reflexionar sobre este punto, en el estado actual de nuestra disciplina, puede
resultar un hecho de capital importancia que permita efectuar ajustes e incluso drasticas
reformulaciones en la pedagogia de la misma. Sobre la base de esta reflexion se podria
llegar, estimo, a una diversificacién importante de las preguntas que estructuran la
ensefianza de la filosofia, a un disefio innovador de las ejercitaciones? y podria generar
una amplia y saludable discusion en torno a la pregunta sobre qué cosa se incita
continuar al aprendiz de filosofia.

llI° Jornadas de Investigacion en Filosofia — 2 al 4 de noviembre de 2000 — ISSN 0328-6223

U.N.L.P. Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacion 5



Notas

' Véase Fann, El concepto de filosofia en Wittgenstein, Madrid, Tecnos, 1992, p. 17 y Fogelin,
Robert "Wittgenstein's critique of philosophy" en Sluga & Stern (Eds.) The Cambridge Companion
to Wittgenstein, Cambridge University Press, 1996, p. 34; ver también A. Kenny “Wittgenstein:
sobre la naturaleza de la filosofia” en su El legado de Wittgenstein, México, Siglo XXI, 1990.

2 A. Grayling cuestiona que toda confusion filosofica se origine en un malentendido lingiistico en
su Wittgenstein, Oxford/New York, Oxford University Press, 1996, p. 116. También se ha sefialado
que el tipo de confusién gramatical caracteristica de la filosofia no se restringe a nociones
relacionadas con la ontologia, la epistemologia, etc., sino que puede afectar a algunos conceptos
fundamentales de las ciencias sociales. De esta opinién es Hanna Fenichel Pitkin Wittgenstein
and Justice, Berkeley, Los Angeles and London, University of California Press, 1993, p. 20

3 Nos referimos al hecho de que la obra fundamental de Newton recibiera el nombre de
Philosophiae Naturalis Principia Mathematica (Principios matematicos de la filosofia natural) de
1687.

* Ver Biagini Panorama del pensamiento filoséfico argentino Bs. As., Eudeba, y Alain Guy La
philosophie en Amérique Latine, Presses Universitaires de France, Paris, 1997.

5 “¢sPor qué no puede un perro simular dolor? ;Es demasiado honrado?” IF § 250. ver el
comentario de Norman Malcolm en “Recuerdo de Ludwig Wittgenstein” en AA. VV. Las filosofias
de Ludwig Wittgenstein, Barcelona, Oikos-Tau, 1966, p. 44.

® Cuadernos azul y marrén, Barcelona, Planeta de Agostini, 1994, p. 96

" Cuadernos azul y marrén p. 57

8 Cuadernos azul y marrén, p. 96

® Gramatica filoséfica, México, UNAM, 1992, parte |, § 141, p. 379

'° Observaciones sobre los fundamentos de las matematicas, Madrid, Alianza, 1987, 1§ 118

" Sobre este punto puede consultarse el excelente capitulo | de Terry Eagleton. en su Teoria
literaria. Una introduccién, México, FCE, 1993 titulado ¢Qué es la literatura?, también Paul de
Man “La resistencia a la teoria” en Paul De Man La resistencia a la teoria, Madrid, Visor, 1990, p.
14, y Juri Lotman “El contenido y estructura del concepto literatura” Trad. de la catedra Teoria y
analisis literario, UBA, 1995.

2 \Ver Anscombe “On the Source of Authority of State” y “Rules, right and promises” en The
Collected Philosophical Papers of G. E. M. Anscombe, vol. lll, Oxford, Blackwell, 1981, Searle J.
La construccion de la realidad social, Barcelona, Paidos, 1997 y Bloor, D. Wittgenstein: Rules and
Institutions, London, Routledge, 1997

8Véase Kripke, Saul Wittgenstein, reglas y lenguaje privado, México, UNAM, 1989, p. 45.

4 Véase Kripke, Saul op. cit p.89: “De hecho nuestra comunidad actual es (a grandes rasgos)
bastante uniforme respecto de la adicion. Todo individuo que sostenga que domina el concepto de
adicion sera asi juzgado por la comunidad si sus respuestas particulares concuerdan con las dela
comunidad en un numero suficiente de casos, especialmente en los simples (y si sus respuestas
malas no son muy seguido extrafiamente malas como ‘5’ y ‘68 + 57’, sino que parecen concordar
con las nuestras en cuanto a un procedimiento, inclusive cuando comete ‘errores de calculo’).Un
individuo que pasa tales pruebas queda admitido en la comunidad como un sumador; un individuo
gue pasa tales pruebas en un nuimero suficiente de otros casos queda admitido como un hablante
normal del lenguaje y miembro de la comunidad. A los que se desvian se les corrige y se les dice
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(en general a los nifos) que no han aprehendido el concepto de adicién. Quien de manera
incorregible se desvia en numerosos respectos, sencillamente no puede participar de la vida en
comunidad ni en la comunicacién”

® Segun David Bloor el tratamiento wittgensteniano de las reglas se aboca a esclarecer dos
“misterios”; el misterio de la infinidad y el misterio de la normatividad de las reglas. Ver David
Bloor op. cit., p. 2.

'® Investigaciones filoséficas § 140 Wittgenstein destaca que variando el método de proyeccion
podriamos aplicar la figura a otros objetos.

"Véase Fann El concepto de filosofia en Wittgenstein p. 69
'8Ver Pierre Bourdieu Ce que parler veut dire, Paris, Fayard, 1982, cap. 2 «Les Rites d'institution»

' No es necesario que se cumpla en todos los casos. Asi para la adicion no requerimos ninguna
marca especial, claro que como fondo de esta confianza esta la homogeneidad de una
socializacion garantizada por la extension general de la educacion inicial.

2Ver mas arriba la cita de la nota16
2'\Véase especialmente /nvestigaciones filosoficas § 73 y § 208.

2 La idea misma de ejercitacion tiene una aire imnovador por lo que respecta a mi propia
experiencia, a mi propia formacion. Contando con un disefio pedagogico adecuado puede resultar
interesante por ejemplo que conociendo la posicién de un filésofo clasico en algunos ambitos
como metafisica y gnoseologia, enfatizando el docente en algunos rasgos, se incite a los alumnos
a imaginar la posicion del fildsofo en ética o estética. Espero que esta propuesta no resulte muy
extrafa, ya que se apoya en ultima instancia en algunas tendencias operantes naturalmente en la
comprension, como la anticipacion de la totalidad, segin la entienden Gadamer y otros fil6sofos
hermenéuticos. Ver Verdad y método, Salamanca, Sigueme, 1997, p.331 y ss. En la misma linea
se podria proponer problemas y estimular a los alumnos que propongan soluciones “kantianas”
“‘humeanas” “marxistas”, etc. En general, la ejercitacion podria estimular la aplicacion de los
conceptos, una habilidad que no puede adquirirse sino a través de la practica. En cuanto a las
preguntas a realizar frente a un texto parece oportuno incluir junto a las clasicas ¢qué dice? o
jporqué?, iqué intentaba hacer el autor con el mismo? o ;como esta hecho? Esta ultima
pregunta realizada frente a algunos textos como las historias o los diccionarios de la filosofia de
uso corriente en la formacién mas temprana, podria disipar el aura que a veces los rodea para
pasar a verlos como artefactos, soluciones a problemas, frutos del trabajo colectivo mas que de
una labor estrictamente individual, herramientas para el propio trabajo, etc.
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