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RITUALES Y PROCESO SOCIAL: DINAMICA DE LAS RELACIONES
ENTRE LOS GRUPOS INDIGENAS DE PATAGONIA, Y CON LA
POBLACION BLANCA EN EL SIGLO XIX

Maria Paula Irurtia '™

RESUMEN

Los grupos indigenas de la region patagénica del siglo XIX celebraban rituales relacionados
con el devenir de la vida social, con circunstancias especiales y con la aparicion de sucesos
inesperados. Los rituales permitirian controlar el desorden y la incertidumbre surgidos de la
irrupcion de lo novedoso, de lo conflictivo, de las situaciones de cambio e impulsaban la accion
social. En ellos jugaban un importante rol el paisaje, los cantos, gritos, el baile, los rezos y ciertos
elementos de la vida cotidiana como el aguardiente, las lanzas y los animales. Asimismo se
integraban elementos fordneos como ropas cristianas, banderas y adornos. Este trabajo se
propone analizar cémo operaban distintos tipos de rituales vinculados al desarrollo de los
procesos sociales que involucraban tanto enfrentamientos como alianzas entre los grupos
indigenas y con los emplazamientos de poblacion blanca.
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ABSTRACT

Patagonian aboriginal groups during the 19th century celebrated rituals related to the
development of their social life; they were carried out under special circumstances and included
unexpected events. These rituals would have been useful to control the disorder and uncertainty
due to novelty, conflicts and changes and promoted social action. Important roles were played by
the landscape, songs, shouts, dances, praying and certain everyday elements such as alcohol,
spears and animals. This paper intends to analyse how different rituals related to the development
of social processes, which involved both confrontations and allegiances between indigenous groups
and with the white population, operated.

Key words: Rituals. Social processes. Relation dynamics. Patagonia.
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PROCESOS SOCIALES EN PATAGONIA EN EL SIGLO XIX

Podemos identificar a lo largo del devenir de la vida social de los grupos indigenas de la
Patagonia en el siglo XIX la celebracion de rituales ante circunstancias especiales, la aparicién de
sucesos inesperados o situaciones conflictivas. Los rituales permitian controlar el desorden y la
incertidumbre a la vez que impulsaban la accién social. En este trabajo propongo analizar cémo
operaban distintos tipos de rituales en relacién con el desarrollo de los procesos sociales. La vasta
regién patagdnica estaba habitada por distintos grupos que para el siglo XIX evidenciaban una gran
movilidad y participaban de circuitos de intercambio de bienes materiales y culturales. La
descripcidn étnica de las agrupaciones involucradas se caracteriza por su complejidad en tanto que
podian formar grupos de constitucién mixta, establecian flexibles alianzas y promovian la
circulacién de bienes, personas y productos, produciéndose también enfrentamientos entre ellos.
Ciertamente los indios patagénicos recorrian un vasto territorio a través de numerosas rutas
vinculadas a la explotacién de recursos, los intercambios, encuentros con otros grupos étnicos y
las visitas a los enclaves de colonizacién blancos (Nacuzzi 1991; Nacuzzi y Pérez de Micou 1994).
Sucintamente podemos distinguir, segtin Palermo (1986, 1991), entre los indios que habitaban al
norte y al sur del rio Chubut y decir que los tehuelches del sur, basicamente cazadores némades,
tenfan muchas costumbres similares a los tehuelches del norte, con quienes entablaban relaciones
de intercambio siendo muy frecuentes los matrimonios entre ambas secciones. Los tehuelches
septentrionales tenian mds contacto con los indios de laregién pampeana y con los blancos, habian
incorporado ganado caballar en mayor nimero y vivenciado cambios mds intensos relacionados
con su integracion al circuito de intercambio mercantil —como sefiala Mandrini (1985), a través de
los malones, la circulacién del ganado y un complejo sistema de intercambios que vinculaba a los
grupos indigenas entre si y con los establecimientos hispanocriollos. Asi, por ejemplo, los
tehuelches del sur intercambiaban bolas de boleadoras -muy apreciadas por los demds indigenas—,
pieles de guanaco, plumas de “avestruz” y quillangos por caballos, tejidos de lana, pifiones,
manzanas silvestres, maiz, porotos, garbanzos y adornos de plata, cuchillos, sables y herramientas
que llegaban del comercio con los blancos (Palermo 1986). También debo mencionar la creciente
influencia araucana o mapuche proveniente de Chile, fenémeno conocido como “araucanizacién”
—proceso no homogéneo de distinta intensidad segtin los grupos, coexistiendo asi agrupaciones con
diferencias étnicas y culturales (Palermo 1991: 179-180). Segtn Ortelli estos movimientos han
tenido lugar por lo menos desde el siglo XVII con el traslado de poblacién desde el lado chileno
de la cordillera al argentino, consoliddndose “a partir de la migracién de grupos mas numerosos
y con cardcter estable que se produjo recién a principios del siglo XIX y se intensificé hacia la
décadade 1820” (Ortelli 1996:207). Viajeros de 1a época y posteriores estudiosos han identificado
una agrupacién de cardcter mds sedentario en lazonadel lago Nahuel Huapi y el rio Limay conocida
como “Pais de las Manzanas”. Su poblacién habria sido identificada como de origen araucano o
tehuelche septentrional siendo la naturaleza de esta entidad atin materia de discusién (Varela 1996,
Vezub 2005). Por otro lado en torno a la presencia de la Colonia de Carmen de Patagones, cerca
de la desembocadura del rio Negro, devenido en centro de negociacion con la poblacién blanca,
se habfa creado una situacién particular de convivencia de toldos tehuelches, araucanos y pampas
instalados como aliados de los cristianos.

Los grupos patagénicos entablaron relaciones pacificas y de intercambio con los poblados
de Carmen de Patagones y Bahia Blanca y recibian del gobierno raciones (animales, otros
consumos bdsicos y regalos). Para la mayor parte del siglo XIX Bechis (1999) define el drea
“*arauco-pampeana-norpatagénica” como una unidad cultural en tanto que compartia una serie de
rasgos como lenguaje, vestidos, adornos, ceremonias religiosas, etc. y, a la vez, conformaba una
unidad social en tanto cada una de las agrupaciones requeria de las otras unidades politicas para
su reproduccion social, asi como también en cuanto al modo de produccién. Las redes sociales y
la figura de los lideres se consolidaban a través de las relaciones de parentesco, las alianzas
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comerciales, la especializacién religiosa, y los pactos militares entre grupos. La flexibilidad de este
tipo de organizacién social constitufa una estrategia adaptativa (Service 1975 citado en Bechis
1999) frente al avance de la sociedad hispanocriolla en tanto las agrupaciones podian recurrir a la
“fusion” o la “fisién” de acuerdo al problema a enfrentar. Ante el avance de los cristianos (tanto
sobre el territorio como en lo politico) los indigenas desarrollaron distintas estrategias. La propia
organizaci6n social se transformaba siguiendo el ritmo de los enfrentamientos e intercambios de
las agrupaciones entre si'y con los blancos poniendo en juego la propia creatividad e iniciativa. En
el desarrollo de estos procesos la celebracion de rituales resultd de vital significacion en tanto modo
de expresion de las vivencias y como herramienta para la accién, como veremos a continuacion.

Con respecto a la cuestion de los nombres, pertenencias étnicas y caracteristicas asignados
a los grupos indigenas se trata de una problemdtica que ain no ha sido resuelta por los
investigadores (ver Nacuzzi 1998). Distintos autores han abordado este tema focalizando en
determinados periodos y regiones e identificando tipos de asentamiento, practicas de subsistencia,
sistemas relacionales y politicos, como Nacuzzi (1998), Vezub (2005). Fernandez (2006). Sin
embargo atin persiste la dificultad para identificar y delimitar “grupos étnicos™ o distintos tipos de
adscripciones. Como manera de acercarme al complejo panorama étnico de la region he resuelto
utilizar los nombres tal como aparecen en las fuentes: “tehuelches del norte”, “manzaneros”,
“pampas”, etc., como veremos a lo largo del trabajo. No pretendo establecer pertenencias a grupos
étnicos definidos, sino, utilizar los nombres que aparecen en los documentos como herramienta de
trabajo para abordar los fenémenos sociales. Me he basado en relatos de viajeros del siglo XIX y
crénicas de un cautivo y de un misionero, asi como también he hecho referencia a documentos del
siglo XVIII. Estas fuentes describen periodos de convivencia con grupos indigenas de diversa
duracidn, episodios que llamaron la atencién de los exploradores y observaciones acerca de
précticas y costumbres —declaraciones que he procurado confrontar entre si con el fin de cruzar
datos y enriquecer el andlisis.

RITUALES Y PRINCIPIOS DE LA VIDA EN SOCIEDAD

El devenir de la vida social de los grupos indigenas de Patagonia ha estado acompafiado por
celebraciones rituales que orientaban el pasaje de una fase a otra permitiendo la adaptacion a los
cambios internos y al medio ambiente. Muy brevemente recordamos que, como lo sefialara Van
Gennep, los sujetos se transforman al igual que la sociedad siguiendo el ritmo de la naturaleza y
estos cambios traen consigo trastorno y e inquietud, siendo objetivo de numerosos “ritos de paso™
guiar esta transformacién tanto a nivel de la vida de los sujetos como de los hechos sociales ([ 1909]
1986). El ritmo de los cambios observados en la naturaleza podia suscitar ceremonias vinculadas
afenémenos naturales que se repiten y permiten definir intervalos de tiempo y también tenfan lugar
celebraciones referidas al proceso irreversible de la vida (nacimiento, desarrollo y muerte) (Leach
1971: 192-195). Estos rituales acompanaban los procesos de transformacién vividos por los
individuos y los grupos y reflejaban a su vez las particularidades del proceso social en que tenian
lugar los acontecimientos (riqueza, pobreza o importancia de las familias, presencia e influencia
de cristianos, conflictos intragrupales, por ejemplo). Otro tipo de rituales se habrian suscitado a
partir de las propias interacciones sociales como modo de representar una situacién y medio de
orientar la accién. Es a este tiltimo tipo de ceremonias que me referiré en las pdginas que siguen.

El ritual en tanto performance cultural hace presente bajo una forma dramatica y simbdlica
los principios de la vida en comunidad y los procesos sociales. Con respecto al proceso de
representacion e internalizacion de los valores sociales Turner (1980) destaca dos propiedades de
los simbolos culturales: por un lado, la condensacién y, por otro lado, la polarizacién de sentido
ideoldgico-normativo y sensorial. Los simbolos condensan muchas referencias uniéndolas en un
tinico campo cognitivo y afectivo, pero sus significados tienden a polarizarse entre “fenémenos
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fisiolégicos™ y “valores normativos de hechos sociales”. Este atributo liga estrechamente a los
principios de organizacién y las reglas sociales con fuertes estimulos emocionales. Durante el
ritual, con la excitacién social y los estimulos sensoriales y orgdnicos —como la misica, el canto,
la danza, los banquetes, el uso de ropas grotescas, la pintura corporal, el uso de alcohol o
alucinégenos—, se efectia “un intercambio de cualidades” entre los dos polos de sentido: “los
referentes biol6gicos son ennoblecidos y los referentes normativos se cargan con significacion
emocional” (1980: 33). Estos dos polos estaban representados con variada intensidad en las
distintas ceremonias celebradas por los indios de Patagonia. Asf, por ejemplo, se habria manifes-
tado con motivo de una rogativa llevada a cabo entre los manzaneros descripta por el perito
Francisco Moreno. En esta ceremonia los indios se habrian planteado cémo actuar en relacién al
viajero y denunciaron los atropellos y avances de los blancos —sobre este punto volveré mds
adelante. La fiesta, que durd tres dfas, estuvo acompafiada por bailes, musica, los cantos de las
viejas “sentadas alrededor de las hogueras donde se asaban potros”, el relinchar de los caballos,
sacrificio de animales y “las hileras de luces producidas por el reflejo de la luna en las puntas
brufiidas y agudas de las lanzas™ —todo ello, percibia Moreno, comunicaba “algo mégico a aquella
escena” ([1876-77] 1997: 130-131). Podemos pensar en esta serie de intensos estimulos que
exaltan los sentidos como la “contracara” de formulaciones politico-sociales representadas en este
ritual. Aqui se verian reflejadas, por ejemplo, cuestiones como la autoridad de los caciques que
dirigian la ceremonia —de mayor o menor influencia— y resolvian o enunciaban las situaciones
problematicas en este caso relacionadas con la injerencia de los blancos y la situacién critica de los
indios.

Para esa ocasion, segtn el perito, todos se habian engalanado lo mejor posible: el cacique
Sayhueque, por ejemplo, vestia “el traje completo de goma que le habia regalado en prueba de
amistad” y su hijalucia “una sabanade hiloblanco [...] con un espejo en la cabeza, que reverberaba
al sol, y la cara adornada con etiquetas de carreteles en las que se podia leer *D. C. Thompson nim.
36, etc.”” ([1876-77] 1997: 129). En cuanto al sentido de la utilizacién de vestimenta y objetos
cristianos esta cita muestra un nuevo matiz al sefialado por mi anteriormente (Irurtia 2002). A la
luz de los planteos de Boccara (1998, 2000) habia interpretado la incorporacién de elementos
exdgenos como parte de un proceso de “captacion de la diferencia” en tanto institucién central en
la elaboracién de la identidad propia y del otro y habia vinculado este fenémeno a los procesos
sociales de intercambio e integracién creativa y estratégica del otro. Ahora, a partir del aporte de
Turner, estas “ropas grotescas” y otros elementos podrian verse también como parte del ritual
destinados aexaltar los sentidos —tal vez por su efecto contrastante en relacién con lacotidianeidad—
que cargardn de emotividad los valores sociales.

CONJURAR AL OTRO

Con respecto a la visita de cristianos a los toldos Moreno distingue entre el recibimiento
proporcionado por los tehuelches acampados a orillas del rio Chico en la provincia de Santa Cruz
y la solemne etiqueta de los pehuenches y mapuches. Entre los tehuelches no seria necesario
permiso previo para ingresar en el kau [toldo], “las grandes juntas de guerra, en las que el
explorador debe exponer el objeto que le lleva a las regiones donde el pehuelche o el mapuche es
rey, no intervienen para nada en el recibimiento que se le hace en el humilde toldo del bondadoso
patagén” ([1876-77] 1997: 243). El marcado recelo de los caciques por resguardar la zona
cordillerana de la actual provincia de Neuquén de los intereses de los blancos probablemente haya
estado relacionado con la importancia de la regién en relacién a la cria de ganado, su posicién
estratégica y el control de los pasos cordilleranos en manos indigenas —factores que habrian
posibilitado el fortalecimiento de “grupos jerarquizados™ y favorecido el surgimiento de los
grandes “cacicatos”. Ciertamente los grupos indigenas “mantenian fluidas relaciones comerciales
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con las poblaciones blancas de Chile y Mendoza, realizando también importantes contactos e
intercambios con las tribus indigenas transandinas, pampeanas y norpatagéncias™ participando
como intermediarios en el gran circuito ganadero que “nacia en la pampa himeda —gran centro
generador de ganado— y terminaba en las plazas fronterizas chilenas que funcionaban como
mercado consumidor” (Varela y Font 1996: 202-203). En este sentido resulta significativo que los
primeros cuestionamientos hechos por los caciques a los viajeros Moreno y Cox estén vinculados
al hecho de pretender “pasar a escondidas™ por una regién clave y transitando caminos controlados
por los indios.

Antes de su llegada a las tolderias mapuche el viajero debia cumplir con el requisito de enviar
chasques anunciando su visita y pedir permiso para ingresar en territorio de los indios. En el caso
de Morenollevaracaboeste ceremonial le permiti6 granjearse la confianza del cacique Sayhueque.
En efecto, segiin el relato de un chasque registrado por el perito acerca de su propia expedicion, el
viajero habia merecido la hospitalidad y confianza del cacique, pues contrariando los malos
augurios, “‘se habia presentado con la cara descubierta, habia cumplido con todos los requisitos de
la etiqueta mapuche enviando chasques anticipados para anunciar su llegada y pidiendo permiso
para acercarse a los toldos, en vez de tratar de cruzar escondido a Chile™ ([1876-77] 1997: 109).
En cambio la abrupta aparicién del explorador chileno Guillermo Cox en la misma regién causé
el disgusto del cacique Paicalldn que le espeté en tono enojado “'si no sabia que me merecia la
muerte por haberme venido a sus tierras sin permiso alguno, tratando de pasar escondido como
andaban los hombres malos, que eso probaba lo poco amigable de mis intenciones” ([1862-63]
1999: 129). Ciertamente la permanencia de Cox en la zona del rio Limay y su propésito de llegar
hasta Carmen de Patagones fueron motivo constante de recelo e inquietud entre los indios que
querian evitar que esos caminos fueran transitados por blancos, pero a la vez estaban interesados
en los beneficios que la llegada del extranjero podia traer. Combinando la posibilidad de obtener
provecho y la desconfianza que generaba la presencia del blanco se daba un juego de promesas,
presiones, negociaciones y amenazas muchas veces expresadas en contextos rituales —entre los
caciques y hacia Cox— que pretendian controlar las implicancias que esa presencia podia traer
aparejadas. Asi es como a la aparicién del viajero se sucedieron parlamentos y reuniones para
dilucidar sus intenciones y determinar qué decisiones tomar al respecto. En efecto los caciques
Huentrupan y Trureupan convocaron a un parlamento donde sentados en circuloy con “el relincho
de los caballos, los hierros de las lanzas luciendo al sol, el tric-trac producido por el choque de los
sables (sables viejos, enmohecidos) [que] daban a la escena un aspecto guerrero y algo solemne™
los caciques procuraron averiguar *“Cheu Mapu”, **;de qué tierra?” provenian los extranjeros, con
qué fines y qué conocian acerca de “una declaracién de guerra entre indios y espafioles™ ([1862-
63] 1999: 228-229). Albergado en los toldos de Huincahual e Inacayal, “su hijo mayor, que goza
de todo el influjo politico en la tolderia” (Cox [1862-1863] 1999: 196), el explorador llegado de
Chile recibi6 la promesa de poder realizar el viaje a Patagones. Sin embargo, en una visita a los
toldos de Paillacan, éste, disgustado —aparentemente habria desavenencias entre los caciques por
los beneficios que el viaje de Cox podria traer—, le negé el paso a Patagones, mientras que en las
tolderfas de Caleufii no cesaban los rumores y chasques con noticias amenazantes respecto de los
extranjeros y los caciques que los “amparasen”.

De manera similar, a la llegada de Moreno a los toldos de Sayhueque también siguieron
intrigas, desconfianzas, amenazas, pero también el buen recibimiento y la amistad. Los caciques
reunidos trataban el tema puntual de qué trato dar al recién llegado, pero esos momentos también
constituirfan instancias en que los indios planteaban la cuestién mds general de la conflictiva
relacién con los blancos y manifestaban sus apreciaciones respecto de su avance en tierras indigenas,
por ejemplo. En efecto los indios acusaban a Moreno de querer buscar “la plata y el oro de las
sierras, y no los animales y pastos de los campos™ y de ser un espia venido de Chile y no argentino,
como €l habia dicho. Durante las rogativas celebradas en Caleufi descriptas anteriormente los
indios habrian examinado la veracidad de los dichos de Moreno. El cacique Chacayal dando

197



RELACIONES DE LA SOCIEDAD ARGENTINA DE ANTROPOLOGIA XXX

muestras de una elocuencia y una voz que admiraron al perito tomo la palabra y denuncié a los
blancos venidos “del otro lado del Agua Grande [...] arobar los animales y a buscar la plata de las
montafias” que echaban a los indios de los campos siendo las raciones “un pago muy reducido de
lo mucho que nos han quitado”, “nosotros somos duefios y ellos son intrusos” y no respetan los
pactos. Mientras pelearan los blancos en Salinas los manzaneros no dirfan nada, “porque
Namuncurd es intruso y Dios no le dio esos campos; pero nosotros debemos defender lo que €l nos
dio” ([1876-77] 1997: 122-125). A las denuncias en torno a la identidad de Moreno contesté
Sayhueque formulando que por su edad no podia ser el espia viejo que anunciaba el chasque, por
no saber correr ni bolear un avestruz ni enlazar un potro como los chilenos y por las ropas que
llevaba puestas (un traje de panay pantalones), las botas y los anteojos no podia ser venido de Chile.
Chacayal al parecer aceptd esta argumentacién y se acercé a dar la mano al viajero y a decirle que
“desde entonces seriamos amigos”. El parlamento finalizé con una “carrera desenfrenada” por
entre arroyos, montes y piedras hasta el lugar donde se celebraria la “gran orgia” o “rogativa”
([1876-77] 1997: 125-127).

Resulta interesante notar que, no obstante la diferencia inicial entre ambos casos, ninguno de
los viajeros obtuvo el permiso para recorrer el camino que unia Chile con Argentina. Laresolucion
similar a que llegaron los indios sugeriria el valor estratégico que podria asumir esta situacion
incierta en que se colocaba al extranjero para controlar las consecuencias de las injerencias de los
blancos, manteniendo las buenas relaciones y obteniendo atin beneficios —si bien esto no impediria
el planteo de cuestionamientos y temores al interior de las tolderias. Asi es como se obligé a Cox
air a Valdivia y traer regalos con la promesa de luego poder dirigirse a Patagones dejando a dos
peones como rehenes. Sin embargo en su segunda visita le fue negado el paso a Patagones y Cox
tuvo que regresar a Chile. Del mismo modo, invocando a los antepasados, Sayhueque le negé el
permiso a Moreno para dirigirse a Valdivia pues, segiin el cacique,

ni sus padres ni sus abuelos jamds oyeron hablar ni permitieron que un cristiano conociera los
campos que hay entre las dos “Aguas grandes” (los océanos), y que él no podia faltar a lo que
habia prometido a quienes, al morir, le habian exigido que los imitara en todo ([1876-77]
1997: 110).

Lallegadade un extranjero suscitaba, como hemos visto, tanto inquietud, temory desequilibrio
en las relaciones entre los mismos indios como la oportunidad de obtener beneficios. Era necesario
encauzar esta fuerza otorgandole un lugar social, funciones y limitaciones determinadas que se
correspondieran con los intereses de los indios. Al respecto Boccara, siguiendo a Harkin (1 997)y
Hill (1994), sefiala que “el rito, el baile la misica sirven para controlar las fuerzas y los poderes que
emanan de la erupcién de lo novedoso” (2000: 36) —como habria sucedido en los parlamentos y
ceremonias celebrados a la llegada de los viajeros. Entre los rituales celebrados a tal fin podemos
distinguir lo que Bourdieu (1993) ha denominado “ritos de institucién™y el “significado social de
lalinea” a partir de la que los ritos consagran, legitiman y definen un sujeto o un grupo asigndndole
propiedades de carécter social. Se especifica una entidad social, se le otorga una identidad y a la
vez se le imponen limites. Estas caracteristicas surgen de un orden social establecido previamente
a lo largo de procesos sociales de larga duracién. La eficacia simbdlica de los ritos, es decir, “el
poder que poseen de actuar sobre lo real actuando sobre la representacion de lo real” radica en el
status de la “institucién” y de sus propiedades, el reconocimiento del grupo y sus creencias. El
nombrar a alguien por sus titulos —como compadre, hermano— son repeticiones del acto primero
de institucién realizado a través de los medios admitidos socialmente.

Juntocon los parlamentos y ceremonias las fuentes dan cuenta de numerosos nombramientos
honorificos por parte de los indios hacia los blancos. Asi es como, evoca Moreno, Sayhueque se
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habia “ligado a éI” poco después de su llegada con el vinculo de “compadre”, habiendo rechazado
el viajero la distincién del enlace matrimonial con su sobrina. Moreno aclara que el lazo “es tan
sagrado como el de hermano entre los indios, y s6lo se olvida en los momentos de perturbacién que
ocasiona el aguardiente [...]JEntre compadres todo es mutuo, excepto la mujer; y uno no puede
negar al otro lo que pide” ([1876-77] 1997: 116). También al viajero inglés George Musters el hijo
del cacique Quintihual le dijo que “deseaba reconocerme como hermano suyo”. Los nuevos
parientes se dieron la mano y cabalgando juntos declararon “formalmente” que eran “como
hermanos y que siempre recordariamos los deberes de nuestro parentesco y nos ayudariamos
mutuamente, en caso necesario, en cualquier parte del mundo en que estuviésemos” ([1869-
70]1997: 237).

Muchas veces el momento del “rito de institucién” no estd tan especificado o se da
simplemente de hecho, siendo los viajeros frecuentemente llamados “hermano” o “compadre™. Asi
es como en el valle del rio Shehuén en la cercania de la confluencia con el rio Chico, Pecho Alegre
le pregunté al explorador Ramén Lista: —;Vos ser compadre mio?”, a lo que el explorador
respondié afirmativamente, luego el indio le ofreci6 casarse con su hijay ante la negativa de Lista
agreg6: —‘Bueno, cuando vos querer, decir; yo dar china gratis” ([1878] 1975: 96). Finalmente
citaré un ejemplo mencionado por el viajero francés Henry de la Vaulx acerca de su visita posterior
a la campana de Roca a las tolderias de Sayhueque re-instaladas en tierras del Chubut asignadas
porel gobierno. Segiin de la Vaulx el cacique proclamé con largos discursos: “Yonosoy [...] como
los araucanos del norte que tienen cuatro corazones. Yo tengo solo uno y es tuyo” y para terminar
le suplicé al viajero que “intercediera ante el gobierno argentino para hacerle obtener terrenos
fértiles” ([1895-96] 1901: 118). Notamos que los nombramientos honorificos estarian orientados
a captar estratégicamente la voluntad y disposicion del orro. La visién acerca de las posibilidades
que pueden llegar a ofrecer los blancos a las necesidades de los indios estaba definida por el proceso
de conquista y colonizacidn del territorio indigena y el lugar que ocupaban los indios en el juego
de relaciones de poder. Podemos plantear que ante el avance de la sociedad hispanocriolla los
indios habrian apelado, entre otras, a la estrategia de crear un vinculo, una nueva identidad dando
un sentido e importancia a la presencia de huincas que pudiera resultar favorable para los indios.

ENCUENTROS, INTERESES, ACUERDOS Y ENFRENTAMIENTOS

Con respecto a la eficacia de los rituales en los hechos reales Turner plantea que las formas
culturales “proporcionan a los hombres una serie de patrones o modelos que constituyen, a un
determinado nivel, reclasificaciones periédicas de la realidad y de la relacién del hombre con la
sociedad, la naturaleza y la cultura” y estas clasificaciones tienen la propiedad de incitar “a los
hombres a la accién a la vez que la reflexién” ([1969] 1989:134). Los rituales posibilitan pensar
y expresar vivencias reales (generalmente cruciales) brindando una forma para actuar sobre esa
realidad. Hemos visto como los encuentros o la irrupcién de “extranjeros” generaba inquietudes
que suscitaban distintos tipos de rituales destinados a orientar la accién en relacién con esa fuerza
en el marco de determinado proceso de relacionamiento entre las agrupaciones indigenas y los
agentes colonizadores. Los contactos entre grupos indigenas entre si también resultaban instancias
decisivas por lo que una serie de rituales, como las formalidades previas y el ceremonial en el
saludo, enel trato y en la bienvenida acompaifiaban los encuentros. Numerosas citas refieren el uso
del humo como medio de anunciar la cercanfa o ubicacién de las partidas como por ejemplo las
“grandes humaredas” realizadas por los tehuelches del sur en el valle del rio Shehuen donde se
habian reunido varios caciques como sefiala Lista ([1878] 1975: 95), entre otras referencias (Cox
[1862-63] 1999: 196; Claraz [1865-66] 1988: 103; Musters [1869-70]11997: 242; Moreno [1876-
77] 1997: 237). También fuentes del siglo XVIII mencionan las “humadas” como modo de
anunciarse las partidas segiin menciones de Antonio de Viedma, funcionario espafiol a cargo del
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Fuerte de San Julidn en la costa de la actual provincia de Santa Cruz, ([1780-83] 1972: 951) y del
relato de un viaje desde puerto Deseado a rio Negro realizado por el marinero Francisco Gonzdlez
y comentado por Vignati ([1798] 1962: 43). Con respecto al encuentro entre partidas tehuelches
Musters detalla que al estar “lo bastante cerca para percibir el humo de sus fogatas de caceria, se
enciende un fuego de sefial, y de uno y otro lado parte un chasque”. Luego se dirigfan los enviados
al campo del més poderoso donde eran recibidos por jinetes que los escoltan al toldo del jefe. All{
el chasque era llevado con “gran ceremonia” a un asiento donde “se deja estar pacientemente, a
veces una hora entera, satisfaciendo con cara seria todas las preguntas y después comunica el parte
que se le ha confiado”. Musters aclara que “aunque esté cansado, debilitado y hambriento, no se
mueve sino cuando las formalidades han concluido; entonces se le da la mejor comida y todas las
comodidades de que pueda disponer el que lo aloje” ([1869-70]1997: 218-219). El viajero inglés
también observé que “[c]uando los indios se encuentran, se supone que ahuyentan a los demonios
los jinetes que dan vueltas a todo correr alrededor del grupo, disparando sus fusiles™ ([1869-70]
1997: 215). Una vez en las tolderias se observarifa una gran etiqueta que “prohibe a un jefe entrar
en el toldo de otro sin que se hayan cambiado previamente regalos por una y otra parte” ([1869-
70]1997: 218). También el viajero suizo Jorge Claraz observa que al visitar los toldos colocados
en linea habrian de pasarse por el costado, desde atrds, “e introducirse, si es posible, levantando la
piel del costado. Cuando uno se encuentra parado delante del toldo o entra, se le ofrece en seguida
al visitante una alfombra para sentarse. Nunca debe rehusarse nadade los indios, ni hacerles ningtin
desprecio” ([1865-66] 1988: 81-82). Las celebraciones con motivo de encuentros incluian a los
miembros de las propias tolderias al regreso de una expedicion de caza o comercial como, por
ejemplo, la “recepcién imponente™ a los toldos de la zona costera al sur de Santa Cruz hecha a
Casimiro y a otros indios que regresaban de los alrededores de Rio Negro. Segtin el misionero
anglicano Teéfilo Schmid los indios “ensillaron sus mejores caballos y se ataviaron con las
vestimentas mds alegres [...], repararon sus lanzas aquellos que las tenian rotas y los demds echaron
mano de otras armas, como mosquetes y escopetas, con las que dispararon al aire cuando se
encontraron frente a Casimiro” ([1858-65] 1964: 31). De manera similar Cox observé durante su
permanencia en toldos puelches en la zona del rio Limay que “[e]s costumbre entre ellos que,
cuando algiin indio ha estado ausente algin tiempo, a su regreso las chinas celebren la vuelta con
cantos en honor del viajero” ([1862-63] 1999: 210). El explorador chileno refiere que presencié
este tipo de ceremonia en una ocasién en toldos de Huincahual y tiempo después al regresar
Inacayal de sus cacerias en “las pampas del sur” ([1862-63] 1999: 211).

Los encuentros intergrupales resultaban momentos clave pues de ellos podian surgir
alianzas, uniones. acuerdos y también enfrentamientos. He sefialado mds arriba la flexibilidad en
cuanto a lo politico que caracterizaba a los grupos indigenas de pampa-patagonia. En efecto, Bechis
(1999) ha observado para el drea “arauco-pampeano-norpatagénica” que las organizaciones
politicas eran de cardcter segmental, un sistema formado por repeticién de unidades cuya fision
origina dos o mds nuevas unidades independientes, por ejemplo al independizarse un cacique
subordinado o al separarse un confederado. La acusacion de brujerifa jugaba un importante rol en
los procesos de division a través de sucesivas acusaciones y venganzas que promovian o mantenian
la separacion. La fusion surgia por subordinacién o por alianzas. En tiempos de guerra los pactos
eran capaces de unir a varias agrupaciones —union que se desvanecia al volver la paz. Por tltimo,
otros factores como la muerte o la prosperidad de un cacique, asi como también sus relaciones con
los blancos, disgregaban o captaban poblacién que era integrada a la vida de la comunidad (Bechis
1999). En el marco de esta dindmica de unién-separacién el encuentro de distintas partidas de
indios aliados, o potenciales aliados, era motivo de celebraciones que inclufan el ceremonial del
saludo, grandes banquetes y la bebida —que también eran frecuentes entre los tehuelches del sur.
Ast, porejemplo, al llegar a la zona de la confluencia de los rios Chico y Shehuen Lista se encontré
con seis toldos de tehuelches del sur reunidos, cada uno con su cacique, dos de los cuales “habfan
llegado de Coy-Inleten esos dias, lo cual festejaban los indios de Shehuen con una gran borrachera”
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([1878] 1975: 95).

La significacién de los rituales celebrados con motivo de encuentros puede apreciarse de
manera mds elocuente al analizar la serie de reuniones a lo largo de una travesia de que participé
Musters junto con una partida de tehuelches desde el rio Chico en la actual provincia de Santa Cruz
hasta Carmen de Patagones. El viaje tenia fines comerciales de trueque y cobro de raciones, pero
también iban a un gran Parlamento con otros grupos de indios para acordar la paz entre ellos y para
ponerse de acuerdo respecto a cuestiones referidas a la relacién con otros indigenas y con los
blancos. Ante el avance cada vez més acuciante de los hispanocriollos pero también respondiendo
al interés de participar de los circuitos comerciales las agrupaciones indigenas recurrieron también
alaestrategia de aliarse en unidades mayores para tratar con los blancos atin por sobre enemistades
anteriores y, una vez mds, los rituales fueron parte de este proceso. Asi manifestaciones de temor
y desconfianza con respecto a las posibles reacciones de otros grupos comenzaron a aparecer en
la partida de tehuelches del sur al acercarse a la regién habitada por los indios del norte; se
realizaban, por ejemplo, “ejercicios ecuestres” como “‘preparativo para el caso de que encontréra-
mos a los tehuelches del norte en guerra con los araucanos o manzaneros™ segun refiere Musters
al aproximarse al rio Senguer en la actual provincia de Chubut ([1869-70] 1997: 124).

Habiendo cruzado el mencionado rio llegaron chasquis con noticias de los “indios del norte™
informando acerca de sus provisiones de tabaco y otros articulos del Rio Negro y que “recibirian
bien a nuestra partida con tal que fuéramos como amigos” (Musters [1869-70] 1997: 132, el
destacado es mio). Esta invitacién —con cierto tono de advertencia— podria indicar prevencion por
parte de los “indios del norte” acerca de la llegada de los grupos del sur. Entre los rios Senguer y
Chubut se reunieron la partida con la que viajaba Musters y la de los tehuelches del norte al mando
de Hinchel (regién cordillerana) —dos dias mds tarde llegarian los indios del Chubut al mando de
Jackechan (region costera). Los jinetes habrfan cumplido con el ritual propio de estos momentos
pues, segtin el viajero inglés, formaron en lineas opuestas “‘con todas sus armas, con sus mejores
ropas y montadas en sus mejores caballos”, intercambiaron “mensajeros o rehenes”, luego las filas
de los indios del norte habrian avanzado y pasado a caballo alrededor del otro grupo “disparando
sus fusiles y revélveres gritando y blandiendo sus espadas y boleadoras”. Musters relata que
“[d]espués de pasar asi a nuestro alrededor a todo galope dos o tres veces, abrieron sus filas y
cargaron contra nosotros como si atacaran a un enemigo’’. A continuacién la partida llegada del sur
habria realizado las mismas maniobras y luego se habrian adelantado los caciques, estrechado sus
manos y pronunciado largos discursos. Aparentemente compenetrado con los 4nimos imperantes
el viajero agrega que “'se suponia que el objeto del ataque era el ‘gualichu’ o demonio, y la verdad
es que habia que exorcizar en nuestras filas al demonio de la discordia™ ([1869-70] 1997: 135 y
136). Luego los jefes sentados en circulo sobre la hierba celebraron un parlamento en que, luego
de varias arengas, eligieron a Casimiro “jefe principal de los tehuelches” y resolvieron unirse con
los indios araucanos ([ 1869-70] 1997: 138). En otro parlamento los indios convinieron en “ponerse
alas 6rdenes de Casimiro con el objeto de defender a Patagones en el caso posible de una invasién
de los indios de Roque o Callfucurd, de la region situada al norte del rio Negro™” ([ 1869-70] 1997:
141).

Vemos cémo los procesos de interconexién y existencia de conflictos entre los grupos serian
representados en los rituales bajo una forma dramdtica y simbélica. Por un lado operabael conflicto
y por el otro, la cohesién y el interés uniendo o separando a los grupos con sus derechos y
obligaciones, imperativos y lealtades en el marco de un determinado entramado de relaciones
sociales. Podemos coincidir con Turner (1980) en que los simbolos puestos en juego en el ritual
(formacidn en lineas opuestas, intercambio de mensajeros, simulacién de ataque, etc.) represen-
taban “el ordenamiento de la sociedad en grupos estructurados, las discrepancias entre los
principios que organizan a esos grupos, la colaboracién y la competencia econémica, el cisma
dentro de los grupos y la oposicién” (Turner 1980: 41). A los rituales podian suceder procesos de
separacion, unién, reconciliacién, integracién politica produciéndose cambios en las relaciones
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entre las partes y la estructura del campo total, pero persistiendo normas y relaciones cruciales
(Turner 1980).

De manera similar al encontrarse la partida formada ahora por tehuelches del sur y del norte
con los indios araucanos de Quintuhual a la altura de Esquel se formaron todos en linea y, lanza
en mano, se llevé a cabo “la ceremonia de bienvenida”, ‘el galope, la algazara y los ceremoniosos
saludos de costumbre™, sin embargo durante “la funcién” Musters fue advertido por su “brazo
derecho™: “Muy diablos estos indios; tal vez haya pelea” (Musters [1869-70] 1997: 227-228). El
receloconrespecto alos araucanos podria tener su fundamento en batallas anteriores por cuestiones
territoriales. Los indios recordaban luchas de las cuales ain conservaban cicatrices (Musters
[1869-70] 1997: 138) e identificaban los lugares en que estas habian sucedido (Musters [1869-70]
1997: 127 y 255). La mencién a conflictos y desconfianza en el momento del encuentro refiere a
los enfrentamientos histéricos que pretendian ser superados por el interés econémico y ante el
desafio mayor que implicaba “la necesidad de resistir al invasor” (Boccara 2003: 72). Mds adelante
se sumarian el cacique Foyel y luego Inacayal, quienes, también en juntas, ratificarian las
determinaciones tomadas en los parlamentos anteriores. Segun Varela (1996) Quintuhual, Foyel
e Inacayal habian mudado su residencia a causa de rivalidades con Sayhueque hacia el sur, donde
poseian sus fueros territoriales por ser tierras de sus antepasados. En Las Manzanas se produjo el
encuentro con el cacique Sayhueque, fueron confirmadas las decisiones de los parlamentos previos
y se resolvi6 pedir a Callfucurd que “limitara sus hostilidades a Bahia Blanca y haciéndole saber
que Cheoeque [Sayhueque] protegeria la orilla norte del rio Negro y cuidarfa a Patagones por ese
lado, mientras que Casimiro garantizaria el sur” (Musters [1869-70]1964: 276). Luego se
dirigieron a Patagones para recibir las raciones y “exponer a las autoridades lo que se habia
resuelto” (Musters [1869-70] 1964: 300).

Notamos la importancia de los parlamentos a lo largo de todo el proceso de definicién de una
situacion, de sellar alianzas y de acordar resoluciones. Al respecto resulta muy elocuente la
descripcion de Lézaro Avilade los parlamentos —si bien se refiere a los concertados entre indigenas
e hispanocriollos— como *“un gran escenario [...] cuajado de simbolos sobre los que se construian
imdgenes” (1998: 54). Ambos bandos intentaban causar impresion con vistosos trajes, discursos
pomposos, demostracién de destrezas a caballo y fisicas, exposicion del poderio de las armas. Vale
la pena mencionar aqui que los parlamentos en tanto una representacion simbdlica tenfan efecto
también en el ambito de la agencia y capacidad de determinaciéon indigenas pues reconocian una
realidad y establecian las pautas que regirian las acciones politicas, econémicas y de relacién con
otras entidades. Antes y después de los parlamentos y consejos los indios de las distintas partidas
celebraban borracheras y banquetes. Esto podria estar relacionado con los mencionados planteos
de Turner (1980) acerca de la propiedad de los simbolos de dotar de significacion emotiva los
preceptos de la organizacion social a través de la exaltacion de los sentidos en los festejos y
ceremonias —propiedad que parece estar operando nuevamente en la celebracién de encuentros y
acuerdos ensalzando el compromiso entre los grupos y el cumplimiento de los acuerdos. Asi es
como luego de encontrase la partida al mando de Casimiro con los indios de Quintuhual y habiendo
llegado indios con aguardiente para trocar tuvo lugar una borrachera que comenzé con la siguiente
ceremonia: se plantaron cuatro lanzas en el suelo, todos los caciques comenzaron a marchar
alrededor de las lanzas murmurando “palabras magicas” y rociando el suelo y las lanzas con el licor
mientras un grupo de viejas “cantaba y gritaba para ayudar a espantar al espiritu maligno”. Luego
comenzaron a circular vasos de hojalata con aguardiente entre todos los asistentes (aunque en vez
de ser gratuita como la primera racién era intercambiada por mantas o potros) (Musters [1869-
70]1997: 246-247). De la misma manera Sayhueque, luego del parlamento, “dio un gran banquete
atodos los caciques reunidos y a sus hijos” (Musters [1869-70]1997: 277). También contamos con
referencias acerca de que en el siglo anterior se efectuaban largos parlamentos o juntas donde se
sellaban alianzas, amistades y acuerdos o se declaraba la guerra (Viedma [1780-83] 1972: 951).
Asimismo Gonzdlez registra lareunién de los indios con los que €l viajaba con indios de rio Negro,
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“las visitas protocolares, el mate y demds complementos que tuvo borrachos a los mds, [...] pero,
al siguiente, comienzan las ‘conferencias’ para ir a pelear con los indios pampas” (1962: 43).

Ahora bien, la definicién de un determinado tipo de relacién entre los grupos era un largo y
dindmico proceso previo a los grandes momentos de reunién. Como sefnala Turner, basandose en
Gulliver (1971, citado en Turner 1974) es necesario enfatizar laimportanciadel “efecto acumulativo
de una interminable serie de incidentes, casos y sucesos que pudieran ser tan significativos en su
accién sobre las relaciones sociales como los encuentros mds dramaticos” y agrega que los hechos
menores “sirven para preparar gradualmente la escena para los encuentros mds grandes” (Turner
1974: 11). Ciertamente los encuentros entre grupos indigenas estaban precedidos por innumerables
momentos de preparacion, humo de fogatas y chasques anticipando la reunién y una serie de
pequefas visitas que iban confirmando la relacion que se estableceria en los parlamentos y
consejos. Yamencionamos la serie de chasques recibidos por la partida al mando de Casimiro con
noticias de los indios del norte. A la manana siguiente “una gran consulta” habria decidido olvidar
las disputas internas y salir “en seguida a unirnos con los otros indios” (Musters [1869-70] 1997:
132). También — previo a la ceremonia de bienvenida— Casimiro, recién llegado a los toldos de
Foyel, decidi6, a pesar del “furioso vendaval del suroeste y rafagas de nieve y aguanieve”, visitar
a este cacique “llevando los regalos y el nimero necesario de mujeres que gritaran™. Luego se
desarroll6 una conferencia “en medio de una nevisca que nos dejaba ciegos”, aunque, segin aclara
Musters, los caciques no podian entenderse entre si (Musters [1869-70]1997: 249).

Mas adelante, antes de llegar a las Manzanas tuvo lugar otra reunion al acercarse al
campamento de Casimiro “una partida de manzaneros o araucanos con sidra fabricada por ellos y
guardada en cueros de oveja, manzanas y pifiones, para traficar con eso” (Musters [ 1869-70] 1997:
255). Podriamos pensar que los intercambios econdmicos (de interés para los indios) también
formaban parte del largo proceso de constitucion de vinculos entre grupos sociales. Ya he
mencionado, por ejemplo, como al encontrase las partidas de Casimiro y de Quintuhual el
aguardiente era intercambiada por mantas o potros. A pesar de que el precio era considerado
exorbitante por los tehuelches “el articulo se agotd en breve y los vendedores se encontraron en
posesion de unas dieciocho mantas nuevas y de un buen nimero de yeguas y potros™. Sin embargo
los indios habrian encontrado la manera de equilibrar el negocio robando parte de las mantas
entregadas y aduciendo que no podian entregar los caballos por no poder apresarlos (Musters
[1869-70]1997: 247). Otra instancia en que se intercambiaban bienes a la vez que se entablaban
relaciones entre las partidas podrian ser los juegos en que se hacian importantes apuestas, como las
carreras entre los tehuelches y los indios de Quintuhual en que los primeros habian ganado
“valiosos mandiles [prenda de cuero o tela fuerte] y lechus [especie de frazada]” (Musters [ 1869-
70]11997: 232). Acerca de estas actividades y los vinculos entre grupos Musters afirma que “[u]na
rivalidad amistosa se mantuvo siempre entre las tribus en el juego, en la caza y en otros deportes,
en los que la suerte pasaba continuamente de un bando al otro™ (Musters [1869-70]1997: 253).

Por otro lado, los acontecimientos previos a los grandes encuentros también podian suscitar
peleas contrarias a las intenciones de unién entre los grupos. Asi, continuando con la travesia, al
acercarse a las Manzanas llegé un mensajero “salpicado de sangre y mostrando en su cara los
efectos de la bebida o de una excitacién furibunda” con la noticia de que luego de una orgia habia
seguido una rifia en la que habia muerto un indio de Sayhueque y éste habia enviado veinticinco
indios montados a cobrar la muerte a los tehuelches. Al negarse los indios a hacerlo habia habido
unaluchaen laque aparentemente los manzaneros habian quitado la vida a seis indios. Se reunieron
los caciques, unos con dnimo de pelea, otros con dnimo de no perder la posibilidad de comerciar,
cuando llegaron mensajeros de Sayhueque “con proposiciones de paz” y finalmente fue enviada
una mujer muy vieja “que pronuncidé un largo discurso sobre los beneficios de la paz”. No obstante
ambos bandos mantuvieron una guardia y comenzaron a armar bolas perdidas pues sospechaban
uno del otro y temian que las negociaciones fracasaran (Musters [1869-70] 1997: 265-266). He
mencionado yalatensarelacion de interés y desconfianza que vinculaba a los grupos entre si. Pues
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bien, vemos cdmo también se manifestaban en las instancias preliminares a los grandes momentos.

Un elemento que parece cobrar relevancia en este proceso de acercamiento son las cartas
escritas como elemento favorecedor para establecer vinculos como por ejemplo las intercambiadas
entre Casimiro y Foyel que “habfan establecido la practica de cambiar misivas entre ellos casi cada
media hora aunque los toldos no estaban a mas de doscientas yardas de distancia” (Musters [ 1869-
70] 1997: 250) o la dictada a Musters por Casimiro explicando a Sayhueque “en frases bien
redondeadas y con mucha ceremoniosa palabreria” “el hecho y las razones de que hubiéramos
unido a todos los indios, invitdndolo a él a cooperar a ese fin” (Musters [1869-70] 1997: 242). Esta
carta no recibié mds que respuesta que “un recado verbal” por parte del cacique manzanero
causando la irritacién del “gran cacique del sur” (Musters [1869-70] 1997: 245). Es interesante
notar que en la utilizacién de cartas escritas, recurso en principio extraiio a una sociedad de
tradicién oral, podian entrecruzarse sentidos que podrian derivar en malos entendidos. Asf las
cartas escritas por Musters para ser enviadas a Patagones por intermedio de los indios de Foyel
habfan sido devueltas por ellos a causa de haber sido escrito algunas “en papel colorado, lo que para
los indios denotaba guerra” ([ 1869-70] 1997: 230). Ciertamente podemos también pensar aqui en
un argumento estratégico por parte de los indios de Foyel para “entorpecer” la comunicacién de
otros indios con Patagones o simplemente por temor o desconfianza, aunque no cuento con datos
como para corroborarlo.

Esta manera de expresion representaba para los indios una dependencia respecto de los
blancos, pues era requerida su presencia para su escritura y lectura, ;se trata tal vez de un reflejo
de larelacién de dependencia cada vez mayor que se daba en lo econémico? Al mismo tiempo la
apreciacion de las cartas demostraba una inteligente utilizacion de nuevos medios favorables a
fines propios, como las cartas de recomendacién escritas por dos capitanes que portaba Casimiro
(Schmid [1858-65] 1964: 31). Al respecto Vezub (2005) sefiala la influencia ejercida en esta
préctica por la relacién de la entidades indigenas con los estados-nacién. Segtin este autor “la
incorporacion de la escritura castellana para fines politicos y econémicos” durante la segunda
mitad del siglo XIX en el Pais de las Manzanas resulta “una de las adecuaciones més significativas
alasexigencias planteadas por el contacto con las sociedades estatales de Argentinay Chile” (2005:
105). (Se habria integrado esta préctica hasta hacerla significativa entre los mismos indios?
Tamagniniy Pérez Zabala (2002) también sefialan la significacion de las cartas frente al avance de
la sociedad hispanocriolla. En efecto las autoras mencionan que la escritura entre los ranqueles de
fines del siglo XIX “puede ser considerada tanto una estrategia de supervivencia como un creciente
conocimiento de las reglas del mundo blanco. Esto lo hicieron para poder amoldarse a la realidad
que les tocaba en la relacién de fuerzas™ (Tamagnini y Pérez Zabala 2002: 122). Sin embargo, a
pesar de que la relacién con los blancos habria hecho necesaria la incorporacién de esta préctica,
las autoras agregan una interesante observacion con respecto a la apreciacién indigena acerca de
la escritura. Lo “hablado™ tendria mds fuerza que los papeles, pues “[1]a letra escrita separa a las
palabras del presente: lo escrito es fragil, porque puede ser resucitado dentro de diferentes
contextos y por infinitos lectores. Lo escrito es facil de ser violado en otro tiempo que no sea el
presente” (Tamagnini y Pérez Zabala 2002: 124).

Previamente a los “grandes momentos™ también podemos identificar un tipo especial de
rituales dedicados a la preparacién para el decisivo acontecimiento. Ya Mauss y Hubert sefialaron
su relevancia al plantear que estos ritos “son tan importantes que constituyen en si mismos
ceremonias diferentes a la ceremonia que condicionan” y su finalidad consiste en poner a los
participantes en un “estado especial diferente de su estado normal” (Mauss y Hubert [1902-1903]
1979:75). Losrituales indigenas celebrados al acometer empresas que comprometian lasubsistencia
y supervivencia representaban situaciones probleméticas y al mismo tiempo acercaban medios
para abordarlas a través de toda una puesta en escena. Asi es como en las ceremonias para incitar
alacaza, comomenciona el norteamericano Benjamin Bourne, ex cautivo entre tehuelches del sur,
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los discursos enunciados en un tono particular por el “jefe” desde la puerta de su tienda a los
huidizos “stibditos” inculcaban “el deber de cazar con entusiasmo para que a sus familias nunca
les faltara comida, ademas de una buena provision de grasa™ ([1849] 1998: 101). También Musters
describe las cacerias en la region de la actual provincia de Chubut “bajo la direccién del ‘habitante
mds antiguo’” que “‘en las mananas de caza solia sentarse debajo de un matorral para perorar durante
mediahora contando una vez mds viejas proezas y exhortandonos a hacer lo mejor que pudiéramos”
(Musters [1869-70] 1997: 143). Al respecto Outes sefiala que en las ceremonias “para incitar a la
caza, previa a la iniciacion de toda partida el jefe indigena, a la hora del crepisculo, pronunciaba
una alocucién que comprendia dos partes”: una formula para provocar a los cazadores y otra
indicando los paraderos y dispositivos que habrian de utilizarse (Outes 1928: 366). Aparentemente
estas arengas guardarfan similitud con los rituales previos a la realizacién de malones y guerras,
como la preparacién para las incursiones a tierras de los cristianos que incluia largos discursos que,
juntocon indicaciones sobre como limpiar las lanzas, preparar las boleadoras y ensillar los caballos
desde la aurora, infundian coraje e incitaban a robar caballos y a no tener miedo para conseguir
numerosos rebafios y mujeres, como sefiala el explorador francés Alcides d’Orbigny ([1828-29]
1999: 393).

Los enfrentamientos bélicos requerian otros preparativos como los simulacros de combate
apie y a caballo que, por ejemplo, recién llegado del Colorado realizé en Bahia Blanca Montero,
lugarteniente del cacique Venancio, planeando vengarse de las “hordas de Pincheira”. Al respecto,
d’Orbigny describe que “‘es imposible hacerse una idea de la impetuosidad del ataque de esos
salvajes y de los gritos horribles con que lo acompafiaban. Esa guerra en pequefio era el preludio
de acontecimientos mds serios” ([ 1828-29] 1999: 201). También Moreno menciona una ceremonia
de preparacién para la guerra celebrada durante su estadia como prisionero en Caleufti. En ese
momento se sucedian los pedidos de auxilio de Namuncurd para enfrentar el avance del Coronel
Ortega, llegaban noticias del fusilamiento de indios prisioneros en Rio Negro y un cometa anuncié
que “los indios moririan”. Ante tales circunstancias, Sayhueque reunié a la “Junta de Guerra de
Que-quem-treu”, se hicieron maniobras militares, se contaron los hombres y se terminé con “un
simulacro de ataque a la frontera, en el que los cristianos victimados eran otras tantas matas de
pastos, levantadas del suelo en la punta de la lanza” (Moreno [1875-1919]1979:152). En el siglo
anterior Viedma también habia notado las “pldticas a grandes voces” del cacique antes de las
cacerias y de las marchas y guerras ([1780-83] 1972: 948-950).

Finalmente, entre los rituales que permitian afrontar las relaciones con otros grupos los indios
contaban con celebraciones en que invocaban a entidades poderosas para que evitaran los
perjuicios y favorecieran los cometidos. Ante un eventual encuentro con otros grupos era posible
que se plantearan dudas: ;cémo reaccionarian los otros?, ;serian capaces de hacer a un lado los
ancestrales enfrentamientos para unirse?, ;se estarfan preparando parallevar acabo un ataque o una
venganza? Hasta tltimo momento los indios procuraban descifrar la intriga y controlar la inquietud
a través de conjuros e interpretando distintas sefiales. Asi es como los indios instalados en las
cercanias de Colonia del Carmen celebraron una ceremonia en que fueron invocadas las entidades
y consultadas acerca del accionar de otros grupos indigenas. En efecto, d’Orbigny menciona que
los tehuelches querfan saber “'si los indios de Pincheira atacarian Carmen, o si alguna otra invasion
los amenazaba” (d’Orbigny [1828-29]1999: 311). Los indios sentados en circulo mirando hacia el
este escucharon a la “hechicera” que hablé al espiritu durante una hora y media relatando, segtin
el intérprete de d’Orgibgny, las desdichas y pérdidas sucedidas a su tribu y enunciando “todos los
males que debian temer sus hermanos (los de su nacién), si los enemigos los sorprendian;
terminando por conjurar al genio del mal de responder bien a su plegaria” (d’Orbigny [1828-
2911999: 312-313). También al llegar a la region de las Manzanas los indios con quienes viajaba
Musters “se llevaron las manos a la frente saludando al lejano rio e invitando al espiritu del lugar
a que favoreciera nuestra empresa, sobre cuyo resultado habia grandes dudas” invocando asi a los
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espiritus del lugar para favorecer la misién. Al mismo tiempo Casimiro “habia llamado la atencién
sobre el color rojizo del sol poniente, declarando que eso era un presagio de guerra” (Musters
[1869-70] 1997: 258-259). Una vez mas el recelo y el proyecto de unién entre los indios vuelven
a presentarse juntos.

Las distintas ceremonias suscitadas ante el encuentro con el otro —de bienvenida, los
intercambios de mensajes, los parlamentos para resolver en conjunto, los festejos y hasta las
peleas— dan cuenta de los rituales como una manera de expresar una realidad y de aportar medios
para actuar sobre ella: un modo de pensar las situaciones conflictivas, de estimar los beneficios y
de intentar evitar los perjuicios.

Quisiera sefialar brevemente como estas practicas también eran puestas en juego al tomar
contacto con la poblacién blanca. En efecto, la partida de tehuelches decidié antes de llegar a
Patagones enviar a Musters como mensajero con una carta “‘explicando la unién de las tribus, asf
como las precauciones tomadas para proteger a Patagones, y pidiendo cien yeguas, para Casimiro
y su gente” (Musters [ 1869-70]1997: 300). Asimismo Huincahual le pidié a Cox que redactara una
carta para el juez de la mision de Valdivia con motivo de haber cometido alguna jugarreta. El
mensaje comunicaba la honradez de los indios, la intencién de mantener buenas relaciones con los
chilenos, el interés comin por la paz y la buena fe y los buenos tratos a los comerciantes chilenos
por lo que “era justo que también en la otra banda se respetase a su gente” (Cox [1862-63] 1999:
141).

Los indios también celebraban parlamentos con personajes influyentes de las poblaciones
cristianas. Por ejemplo, caciques aucaces que habitaba a orillas del rio Negro se presentaron en el
Carmen a parlamentar con el comandante. Uno de los caciques, sirviéndose de sus propios
intérpretes, expresé en voz elevada, subrayando las palabras con un canto y variando el tono
manifestaciones de amistad, reproches por algunos agravios y pidi6 tabaco y aguardiente como
prenda de paz. D’Orbigny aclara que los hechos posteriores demostraron la poca consistencia de
esas promesas y observa que probablemente el propésito de los indios hubiera sido ponerse al tanto
de las fuerzas con que contaba el Carmen para luego atacar ([ 1828-29] 1999: 392).

Por dltimo, resta mencionar que los misioneros y autoridades de los emplazamientos
cristianos también hacfan uso de toda la pompa de los ceremoniales, como ha mostrado Lazaro
Avila (1998). Asi es como para recibir a una comitiva de indios de las cercanias del rio Chico
describe Moreno que “la bandera se iza; los marineros visten su traje de gala; Moyano se coloca
suuniformey laespada, y yono tengo mas remedio que revestirme de un sobretodo que he adornado
con botones dorados y galones™ ([1876-77] 1997: 236). De manera similar al entrar “con las
banderas en alto” a la pequefia Colonia chilena en las serranias de San Gregorio cerca de Punta
Arenas se hizo tronar un cafén y tocar la trompeta “en honor de Cailé, en su calidad de Cacique
y amigo del Gobernador” (Schmid [1858-65] 1964: 33) y tres caciques picunches con sus indiadas
que habfan llegado “‘en busca de la vida civilizada” tuvieron su ceremoniosa bienvenida a Fortin
Mercedes (Moreno [1876-77] 1997: 17).

DINAMICA DEL CAMBIO SOCIAL Y DE LAS RELACIONES INTERGRUPALES

Hemos visto c6mo los rituales de acercamiento, de bienvenida, de encuentro, los parlamen-
tos, festejos y hasta las peleas representaban situaciones cruciales y proporcionaban modelos para
la accién social. De esta manera los indios podrian afrontar situaciones de cambio, regular la
relacién con otros grupos indigenas y con los blancos. Asi, los rituales s6lo pueden entenderse
como formando parte de complejos y dindmicos procesos sociales. Las transformaciones vividas
por una sociedad en permanente contacto e intercambio con otras entidades importaban movimien-
tos en la definicién de las identidades y relaciones reflejados por los rituales que (re) definfan
sentidos de pertenencia. El valor estratégico que muchas veces parecerian asumir las celebraciones
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estaria indicando el protagonismo asumido por los indios en el devenir de la historia, sin duda
constrefiido por las determinaciones de las relaciones de poder, pero intentando buscar intersticios
a través de los cuales expresar sus vivencias y procurar beneficios o aminorar los males.

Los rituales constitufan una manera de interpretar y dar sentido a los hechos desde un
momento presente, evocando el pasado y orientado a una perspectiva de futuro. En este sentido
Boccara observa que atin los fendmenos considerados “mas tradicionales” sufren modificaciones
y procesos de adaptacién en funcién de los contactos interétnicos, funcionan como “un sistema de
simbolizacién de las relaciones entre blancos, mestizos y nativos™ (2000: 36). Siffredi (1995)
también ha notado la capacidad de los mitos de captar los hechos sociales y expresarlos en los
relatos conformando un dmbito para la controversia y lareflexién. La propia identidad se construfa
junto con la elaboracién de las concepciones acerca del otro en el marco de un dindmico contexto
socio-histérico en donde tenfan lugar conflictos intergrupales, intercambios y acuerdos. La
capacidad de incorporar aspectos novedosos y de plantear nuevas formas de relacién ha permitido
la permanencia de las agrupaciones indigenas, pues, como plantea Boccara (2000, 2003) la
continuidad sélo es posible a través de las transformaciones y en este proceso los rituales habrian
brindado elementos para la accién convirtiéndose asi en factor dindmico de cambio.

Recibido: septiembre 2005.
Aceptado: abril 2006.
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