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Cosi orai; e quella si lontana
come parea, sorrise ¢ guardandomi;

poi si torno all'eterna fontana (Paradisot XXXI1.91-3)

,Como interpretar lo anterior? los alegoristas nos dicen: la
Razon (Virgilio) es un instrumento para alcanzar la Fe, la Fe
(Beatriz) un instrumento para alcanzar la divinidad, ambos se
pierden una vez logrado el fin.

Jorge Luis Borges

“La Ultima sonrisa de Beatriz”

en Nueve ensayos dantescos
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Introduccion

La eleccion del corpus para un proyecto de investigacion implica la condicion
de que sea restringido, limitado en cuanto a su extension, metodologicamente
acotado, a los efectos de un examen exhaustivo del objeto. Al mismo tiempo,
debe ser lo suficientemente representativo para que las eventuales respuestas
a los interrogantes epistemologicos que plantea todo analisis constituyan un
aporte a las perspectivas teoricas y metodologicas en el campo de los estudios
clasicos.

El texto de Heraclito el rhetor presenta la particularidad de que atiende a los
origenes del concepto ‘alegoria’, el cual aun hoy es objeto de discusiones
complejas; se inserta en la linea secular de aportes interpretativos que han
realizado generaciones de comentaristas de Homero y, sobre todo, la obra no
ha concitado ningun estudio de caracter singular.

Alegorias de Homero no es el titulo original de la obra de Heraclito. Ha sido
establecido en nuestro idioma por la traduccion de Maria Antonia Ozaeta
Galvez, publicada con una “Introduccion” de Esteban Calderéon Dorda (1989).

La edicion mas actualizada es la de Félix Buffiere (19892) Heraclite.
Allegories dHomeére, cuya primera edicion data de 1962.

Sobre la primera edicion de Buffiere se han realizado cuatro resenas que
demuestran la expectativa que la publicacion generé en el ambito de los
estudios clasicos: Lévéque, P. (1963) en Revue des Etudes Anciennes LIV,

430-2; Wherli, F. (1964) en Gnomon XXXVI, 149-152; Cataudella, Q. (1964) en
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Siculorum Gymnasium XVII, 268-9; Erbse, H. (1965) en Gymnasio LXXII, 552-5
y Rank en Mnemosyne XXI, 310-2.

La edicion establecida por Buffiére se titula en griego erGKA&I'TOU c;,ur'],oma
mooBAnuara a mep't Bswv "Ounpo¢ nAAnyopnoeyv, titulo que aparece al final

del manuscrito mas antiguo de las Alegorias de Homero del s. Xlll (Codice

Mediolanensis Ambrosianus B-99-sup.M), asi como el nombre de su autor.

F. Oelmann (1910: XXXVII) y F. Buffiere (1989: VIII) afirman que

TTPOPANHa es el término utilizado con frecuencia en la Antiguedad para las

obras que comentan a Homero, puesto que aAAnyopia no se utilizé hasta la

epoca de Filon de Alejandria.

F. Buffiere (1956: 67ss.), ya en su obra temprana sobre los mitos de Homero,
analiza el texto de Heraclito y lo denomina ‘el rhetorl para distinguirlo del
filbsofo presocratico de Efeso. De igual modo, lo diferencia del autor de otra

obra de caracter mitologico, [llepi AmioTrwyv, llamado también Heraclito, a

quien Eustacio confunde con el autor de las Alegorias.

La fecha de produccion de las Alegorias de Homero de Heraclito el rhetor
corresponde, probablemente, a la época de Augusto, puesto que el texto
menciona una serie de autores, entre los cuales Alejandro de Efeso constituye
el terminus post quem para datar la obra. El poeta y bibliotecario Alejandro de

Efeso aparece mencionado en Estrabon (XIV.642) y Cicerén (Epistulae ad

Attium 11.20.6 y 11.22.7).
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La ausencia de la llamada exégesis mistica lo ubica en una etapa anterior a
De Vita et Poesia Horne6 del Pseudo Plutarco, obra con la que comparte
numerosos aspectos conceptuales en lo que se refiere a la correlacion entre
mitologia y cosmogonia. Bernardakis (1896) incorpora el texto a los Moralia y
defiende, por tanto, la tesis de Plutarco como autor de la obra. Keaney y
Lamberton (1996) consideran que el opusculo De Vita et Poesia Horneo es
posterior a Plutarco en dos o tres generaciones, pero no debe datarse de
ningun modo mas alla del afio 200.

Félix Buffiére sigue la edicion colectiva dirigida por F. Oelmann (1910), quien
redacta el extenso prefacio y realiza una severa critica a la edicion de Mehler,
aunque conserva mucho de sus criterios filologicos. La edicion de Mehler
(1851) esta basada en los tres manuscritos vaticanos (305-D, 871-A y 951-B).
Mehler reproduce ademas las anotaciones que cuatro eruditos (Hemsterhuis,
Valckenaer, Ruhnken y Wyttenbach) realizan a la edicion de Gale (1688), sobre
la que, a su vez, se basa la edicion de Schow (1782) que consta de una
abundante commentatio cotica y esta precedida de una carta de C. G. Heyne al
editor.

La edicion de Thomas Gale retoma la edicion de Maziére (Génova, 1586) y
reproduce la traduccion latina de Conrad Gesner (Bale, 1544), quien se basa
sobre la edicion Aldina (Venecia, 1505) publicada con el titulo de De allegonis
apud Homerum.

Esteban Calderén Dorda (1989: 25-6) ofrece una ajustada noticia sobre los

codices que conforman la tradicion manuscrita de las Alegonas de Heraclito.
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La adscripcion de Heraclito a la filosofia estoica no fue puesta en duda por la
extensa serie de criticos que hicieron referencia a su obra: Wolf (1795: 1.1295),
Diels (1879: 95), Schrader (1880: 401), Reinhardt (1913: 509), Wherli (1928:
61) Buffiere (1956: 69), Pfeiffer (1968: 237) y Thompson (1973: 135ss.).

Los estudios que, en la déecada de 1990, produjo la escuela americana,
cuestionan la posibilidad de que Heraclito estuviera totalmente inscripto en el
estoicismo. David Dawson (1992: 23ss.), A. A. Long (1992: 57) y R. Lamberton
et al. (1989) realizan una revision de las caracteristicas de la exégesis
alegorica desde sus origenes en Alejandria hasta las derivaciones tanto en el
neoplatonismo como en la patristica cristiana. David Dawson y Anthony Long
demuestran que el estoicismo, que acudio a los poemas de Homero para una
elaboracion conceptual sobre el origen del universo, adoptd una hermenéutica
fundamentada en el analisis de las etimologias de los nombres de los agentes
divinos. Sin embargo, la utilizacion de un recurso comun -explicaciones
silogisticas basadas en la etimologia de los nombres propios- no es razon
suficiente para equiparar ‘alegorismo’ con estoicismo. Los estoicos no utilizaron
la palabra ‘alegoria’ ni la consideraron un método idoneo para bucear en las
verdades ocultas de la tradicion mitoldgica.

La adscripcion de Lucius Annaeus Cornutus al ‘alegorismo’ queda, por
consiguiente, descalificada. Cornutus, representante de la escuela estoica en el
s.I -cuya obra se estructura en su totalidad sobre la indagacion de
coincidencias entre la etimologia de los nombres de los agentes divinos y las

denominaciones de los elementos naturales- no menciona en toda la extension
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del texto la palabra ‘alegoria’ La tesis doctoral de Robert Stephen Hays (1983)
reproduce la edicion de Lang (1881) titulada ’‘Epidrome’ Comuti Theologiae
Graecae Compendium e inscribe al autor, erroneamente, desde el primer
capitulo, en “the history of allegory”. Hays incorpora a Cornutus en la linea
ideologica apologética que promueve una “allegorical interpretation of Homer’
para rehabilitar los mitos homericos y hesiodicos desacreditados, corriente a la
que pertenecen pensadores como Teagenes de Regio, Metrodoro de
Lampsaco, Didgenes de Apolonia y Prédico el sofista entre otros, quienes

tampoco son ‘alegoristas’ stricto sensu, por la sencilla razon de que la palabra

aAANyopia no existia aun y seria un anacronismo adjudicarla a los escritos de

los pensadores mencionados.

La tesis doctoral de Cynthia Thompson (1973) incurre en la misma falta de
exactitud cuando expresa, en el planteo inicial, que el proposito de su trabajo
es “a study of the nature, purpose and derivation of allegorism” en las Alegorias
de Heraclito, en De Vita et Poesia Homeri del Pseudo Plutarco y en el
Epidrome de Cornutus. La tesis de Thompson -sin publicar, aunque citada con
frecuencia-, a partir de un estudio comparativo de los tres autores, distingue
dos “corrientes” (sources) que conectan los textos con la antigua Stoa: una es
la tradicion mitografica que explica el significado y atributos de los dioses
griegos y otra, la reinterpretacion de los poemas homeéricos de modo alegorico
con el objetivo de defender al poeta de sus detractores.

La Vitae Philosophorum de Didgenes Laercio (s.lll d.C.) es aun hoy una de

las fuentes mas importantes para el conocimiento de la filosofia antigua.
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Debido a la carencia de otros repertorios de analogo contenido biografico y
doxografico, debe aceptarse como la principal obra de consulta para acceder a
un compendio de las ideas de los presocraticos y los estoicos. La ultima edicion
critica de Hicks (1995) Diogenes Laertius. Lives of Eminent Philosophers, en 3
vols. (1925i), revisada y corregida por Herbert S. Long, provee un aparato
critico riguroso y actualizado de suma utilidad.

Dos grandes manuales en lengua francesa: Les mythes dHomére et la
pensée Grecque de F. Buffiere (1956) y Mythe et Allégorie de J. Pépin (1976),
se constituyeron en la fuente imprescindible para el estudio de la evolucion de
la interpretacion de los mitos de Homero hasta los afos '90. La investigacion de
Félix Buffiere promovio la aparicidn de la edicidon de las Allégories d'Homére de
Heraclito de 1962, que el frondoso tratado de Pépin incorpora como fuente
obligada para el estudio de los autores que continuaron utilizando el método
exegetico alegodrico en el neoplatonismo y el cristianismo. La aspiracion actual
de quienes se dedican a los estudios filosofico-literarios de los primeros siglos
de la era cristiana es que la escuela americana produzca en breve una nueva
edicion del texto heracliteo, con un aparato critico enriquecido por las multiples

posibilidades de los servicios de referencia de la bibliotecologia moderna.
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Heraclito el rtietor fue el primer escritor documentado que aplicé el método
alegorico -utilizado por los exégetas judios alejandrinos en los estudios
biblicos- para interpretar los poemas homéricos. Las reflexiones sobre la
cosmologia y cosmogonia griegas, geneticamente iluminadas por las
etimologias, al modo estoico, constituyen la base instrumental principal del
metodo exegético de Heraclito. Sin embargo, su objetivo primordial no es
develar el significado profundo de nombres propios y epitetos, sino analizar
episodios miticos extensos manteniendo la coherencia entre la lectura

alegorica y la narrativa épica, para demostrar que Homero es el enunciador

primero y mas esclarecido de toda concepcion filosdfica sobre la @uoig del

universo.

El término aAAnyopia proviene del vocabulario de los gramaticos, pero es

utilizado por Heraclito con la connotacion impuesta por Filon de Alejandria: es
tanto la expresion simbodlica como el método de interpretacion de figuras vy

episodios de un texto sagrado. Las construcciones miticas de las divinidades

en el texto heracliteo se organizan en torno al concepto de Adyog, vocablo

central de la filosofia en lengua griega.

El sentido de unidad, de principio material subyacente, de organizacion del
universo asociado a proporcion y armonia propio de la concepcion filosofica de
Heraclito de Efeso, pasa a los estoicos como la ‘razén total cosmica’. En la
exeégesis alejandrina adquiere el sentido de causa, fuerza o pensamiento

instrumental, que mantiene al mundo, constituye su Providencia y lo conserva
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indestructible. Para Heraclito, lo mismo que para Filon, el AOyog esta en

relacion con la fuerza que mantiene al mundo en equilibrio.

El modelo metodoldégico que permitid detectar una correspondencia
conceptual filosofica entre el texto de Heraclito y los estudios exegéticos de los
eruditos alejandrinos consistido en la tarea filologica de senalar el término que
actua como nucleo sémico en cada estructura gramatical de las Alegorias y
determinar en cada caso, si el vocablo corresponde al corpus del estoicismo o
es utilizado por los intérpretes del Antiguo Testamento o aparece en la
Septuaginta misma.

El analisis linguistico en conjuncion con el filosofico demuestra que Heraclito
es un acabado exponente del sincretismo de la época alejandrina. La doctrina
filosofica del estoicismo -sistema predominante en la época imperial-, cobra
expresion en el texto heracliteo mediante un numero significativo de términos
propios de los exégetas hebreos.

La tesis doctoral de R. P. C. Hanson (1959) fue, en el momento de su
publicacién, una contribucion de suma importancia para percibir la diferencia
entre las lecturas alegoricas de los primeros tiempos y las lecturas ‘tipologicas
posteriores. El alegorismo alejandrino se autodefine como ‘ahistérico’, mas aun,
uno de sus objetivos principales es eliminar de las interpretaciones de los
textos sagrados toda connotacion que remita a sucesos historicos.

El auge de los estudios filonicos en la década de 1970 (creacion del Philo

Institute en Chicago en 1971 y el Center for Hermeneutical Studies en
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California en 1974) provee un material bibliografico inagotable para los estudios
sobre la alegoria en la Antiguedad.

Un aporte importante, de caracter instrumental, para el estudio del téermino en
su acepcion gramatico-retorica lo constituye la publicacion de Rollinson y

Matsen (1981). En el “Appendix II" Patricia Matsen traduce al inglés las

)
definiciones del término aAAnyopia en las tres categorias en las que se

clasifican los textos de retérica griega: diccionarios de términos retoricos,

como [lepi Tpommwy, adjudicado a Triton; libros de ejercicios preparatorios,
como los llpoyuuvaouara de Tedn y ensayos sobre el arte de la retorica,

como las TExvair'Pnropikai de Hermagoras de Temnos. En el "Appendix I’

la investigadora aporta las traducciones de las definiciones del Ars Grammatica
de Diomedes (s.IV) tanto de la alegoria como género como de sus multiples
especies (ironia, antifrasis, enigma, carientismo, paroemia, sarcasmo Yy
astismos).

El estudio History of Classical Scholarship from the Beginnings to the End of
the Hellenistic Age de Rudolf Pfeiffer (19982) es un claro ejemplo de cuan
perimidas pueden parecer hoy las investigaciones realizadas a mediados del
s.XX. Los datos son erroneos o poco confiables, es necesaria la constatacion
permanente de cada una de las formulaciones en los textos de la Antigledad.

En general, a lo largo de toda la investigacion, para que las aserciones
pudieran ser fundamentadas con rigor, fue mas util acudir a los textos clasicos

en lengua original que a las especulaciones de la critica tedrica. A partir del
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analisis de los textos antiguos, muchas teorias repetidas de autor en autor se
demostraron equivocadas: por ejemplo, que el denominado ‘alegorismo’ existe
desde los tiempos de Teagenes y Metrodoro o mencionar a los estoicos como
los principales cultores de la lectura alegorica. La linea critica ortodoxa esta
representada especialmente por los grandes Diccionarios de Filosofia (Ferrater
Mora, Cortés Moratd) y se manifiesta en escritos particulares, desde J. Tate
(1927-1934) hasta Howard Clarke (1981). Una opinion controversial ante las
afirmaciones inexactas repetidas sin solucidon de continuidad surge, no desde
los estudios filolégicos, sino en la persona de Anthony Long, un estudioso de la
filosofia estoica, quien actualmente esta revisando la quinta edicion de los Stoic

Studies de su autoria (1996i).

Dividiremos el trabajo en cuatro areas de analisis con el objetivo de

fundamentar nuestra hipotesis de que el término aAAnyop'ia es utilizado por

Heraclito el rtietorcon una acepcion que diverge de la definida por los multiples
tratados de retérica de la Antiguedad y coincide, por el contrario, con la
connotacion que le otorga Filon. Asimismo, la progresion de |las

fundamentaciones capitulo a capitulo intentara demostrar que la concepcion

filosofica heraclitea de Adyo¢ se ajusta en mayor medida a la enunciada por los

eruditos alejandrinos que a la propia de los tratadistas estoicos.
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Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo I. Heraclito el rhetor: Alegorias de Homero.
Introduccion

La estructura de la exposicion se organizara de la manera siguiente:

. Definicion del concepto ‘alegoria’, con una introduccion sobre la evolucion
del término durante mas de veinte siglos de historia literaria, 1o cual demuestra
que la denominacion, aplicable a géeneros, codigos o procedimientos, no puede
manifestarse sino en un discurso social y tiene una funcion propia en el seno
de aquél. En la época del nacimiento del termino, el discurso alegorico no es
reductible a la practica discursiva que lo funda, sino que se distingue por sus
funciones en ambitos linglisticos diferentes.

ll. Insercion filosofica de las Alegorias de Homero de Heraclito, con el objetivo
de percibir las relaciones del texto con las corrientes previas de la historia de la
filosofia. En tanto heredero del pensamiento filoséfico en lengua griega,
Heraclito pretende reconstruir criticamente determinadas argumentaciones de
los presocraticos; como representante del sincretismo propio del periodo
helenistico, adhiere a las teorias que armonizan, en el s.l, filosofia y religion. La
incidencia del corpus platonico es ambivalente y hasta contradictoria: asume
las caracteristicas formales de la diatriba pero, en el plano gnoseoldgico y
ético, el rhetor se inscribe en la linea ideologica del platonismo.

lll. Construccion textual heraclitea de los dioses griegos en el s.l, en intima
relacion con la concepcidn filoséfica descripta en el capitulo precedente. Los
dioses griegos en el periodo helenistico sirven para explicar en gran medida la
fisica estoica, escuela de mayor influencia en la época del Imperio, cuyo cuerpo
doctrinario se habia constituido en una especie de lingua franca en el plano de

las construcciones culturales vigentes. No obstante, en el texto heracliteo hay

11



Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo I. Herdclito el rhetor: Alegorias de Homero.
Introduccion

una evidente incidencia de la nocion de Jlogos propia de la cosmovision
monoteista de Filon, que concibe las divinidades como emisarios de las
verdades trascendentes o intermediarios entre la unidad primordial y sus
manifestaciones sensoriales.

V. Analisis de la retdrica del texto de Heraclito, con el fin de explicar la
estructura del discurso argumentativo en relacion con el eje axioldégico que lo
produce. La tradicion de la retdrica en la Antiguedad se actualiza en el marco
de condiciones histoéricas particulares: supremacia cultural de la lengua griega
en ciertos enclaves como Alejandria y transmision de los textos homericos,
comentados y reinterpretados en un gran numero de escuelas de retorica

donde se habia recluido la vida intelectual del periodo.
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Advertencia preliminar

Los titulos de textos clasicos griegos figuran en latin, sin abreviar, segun el
canon del Thesaurus Linguae Graecae, excepto Alegorias de Homero de
Heraclito (A.), De Vita et Poesia Homeri del Pseudo Plutarco (De Vit. Hom.),
Epidrome de Comutus (Epid.), Vitae Philosophorum de Didégenes Laercio (Diog.
Laert.) e lliada 'y Odisea (ll. y Od.).

Las traducciones del griego y el latin son propias y directas de los textos en

lengua original.
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Capitulo UNO

Definicion del concepto ‘alegoria’

1. Alegoria: un itinerario de siglos

Mas de veinte siglos de vigencia del concepto justifican que iniciemos este
capitulo con un seguimiento del término ‘alegoria’ desde su nacimiento -como
percepcion de una estrategia simbdlica en los textos sagrados- hasta nuestros
dias, cuando aun se considera objeto de debates numerosos y un instrumento
para entender los dilemas de la representacion en la cultura occidental.f

El concepto ‘alegoria’ y su definicion, como objeto de un analisis tedrico,
implica un reconocimiento de procedimientos y convenciones, de codigos vy
mecanismos retoricos, de estatutos y criterios, que van desde la reflexion sobre
los codigos estéticos hasta la investigacion histérica. Se podria afirmar que no
hay término de polisemia mas compleja en la historia de la cultura, ni otro que
designe expresiones que corresponden a campos tan diversos como la religion,
el arte (pictorico, escultérico e incluso arquitectonico), la literatura (en
cualquiera de sus géneros o subgéneros), la filosofia y la teologia, la

cinematografia y hasta la musica.

I Cfr. Gomes, 2001: 202ss. El autor da una particular definicion de relato alegorico: es todo
aquél cuyos referentes son claramente situables en otros relatos, es decir, en fendmenos no
perceptibles sino a través de experiencias linguisticas, aunque no necesariamente verbales; Io
cual equivale a describir la alegoria como discurso literario, pictorico, arquitectonico o de
cualquier tipo que remita a discursos convertidos en 'ausencias continuamente presentes’, que
antedatan a la alegoria y estan revestidos de una dignidad mayor que ella.

15



Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo 1. Herdclito el rhetor: Alegorias de Homero.
I. Definicion del concepto ‘alegoria’

No se elude la complejidad terminologica por restringir el objeto de estudio a
la littera scripta, es decir, los textos que en numero infinito ha producido la
humanidad en veinticinco siglos. Las traducciones y el uso generalizado
designan con el nombre de ‘alegoria construcciones discursivas de los
dialogos platénicos (la alegoria de la caverna) cuando en verdad el término no

aparece una sola vez en la obra de Platon.2 Otras veces, el verbo GAAnyopeuw

debe traducirse como ‘interpretar o ‘rescatar un significado oculto’,3 sin contar

los continuos cruces con otros conceptos que la retorica clasifica como

simbolo4 o enigma,5 o con géneros literarios -parecidos pero diferentes- como

la parabola.6

2 Cfr. Lexicon Platénicum (Ast, 1956).
No obstante, las notas de Paul Shorey en la edicion de Loeb corroboran el extendido uso
anacronico del término alegoria: Plato. The Republic: 332b, n. 2 [...] “Allegory and the

allegorical interpretation are always conscious and often ironical in Plato”, 488a, n. 4 “The
syntax of this famous allegory is anacoluthic and perhaps uncertain: but there need be no doubt
about the meaning. Cfr. my article in The Classical Review XX (1906: 247)” 488c, n. 3 “The

word ekBaAAovTtag helps the obvious allegory, for it also means banish”.

3 Respecto de la aplicacion de estos significados a la palabra ‘alegoria’, la patristica (Clemente,
Origenes) continua la linea exegética iniciada por Fildbn de Alejandria, tanto como el
neoplatonismo de Numenio y Porfirio.

4 Es opinion generalizada entre los criticos actuales que los antiguos no distinguieron entre
simbolo y alegoria (Cfr. Eco, 1997: 73ss. y Garavelli, 1991: 297).

5 Plutarco, quien casi no utiliza el término ‘alegoria’ en sus Moralia, cuando lo usa en De

Pythiae oraculis lo parangona con aiviypua. El tema principal de esta obra es explicar porqué la
Pitia no profetiza en verso y evita lo oscuro, el adorno y la metafora. Algunos acusan a los
oraculos de excesiva sencillez y con actitud pueril reclaman “los enigmas, las alegorias y las
metaforas” (TG ailviypata kal Tag AAAnyopiag <kai> Tag petagpopdc) del arte de la adivi-
nacion (409d).

6 Las definiciones actuales consideran la parabola una forma de la alegoria cuya verosimilitud

se realiza estableciendo un vinculo entre la ficcion narrada y la realidad a la que remite (Cfr.
Enciclopedia Encarta 2000 de Microsoft). Sin embargo, los caminos de la alegoria y la parabola
no se cruzan. Erroneamente se suele definir ambas de la misma manera: como una historia
breve que, mediante la narracion de un hecho particular, trata de senalar la conveniencia de
determinado comportamiento para todo el género humano. El término alegoria no aparece en la
Septuaginta y solamente una vez en el Nuevo Testamento (GAAnyopoupeva, en Epistola de

Pablo a los Galatas 4).
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Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo I. Heraclito el rhetor: Alegorias de Homero.
I. Definicion del concepto ‘alegoria’

La naturaleza y funcion de la alegoria ha sido analizada desde una enorme
diversidad de perspectivas, hasta el punto de generar el interrogante sobre si
es una categoria pasible de ser definida con claridad. A. A. Long opina que “is
a very complex notion”, si bien una primera clasificacion puede consistir en
reconocer el texto como alegorico “in a strong sense” 0 “in a weak sense”.7 En
el primer caso, el autor de una obra tiene, desde el momento de la creacion, la
intencion de construir un texto alegorico. Long cita como ejemplo la Divina
Commedia de Dante, Faene Queen de Spenser o Pilgrim's Progress de
Bunyan. Es factible agregar otros titulos, como la Gerusalemme Liberata de T.
Tasso, el Roman de la Rose de Guillaume de Lorris y Jean de Meun y los
Milagros de Nuestra Seriora de Gonzalo de Berceo. Por otro lado, un texto
puede considerarse alegorico en ‘sentido debil’, si el relato se mediatiza, si los
personajes y acciones funcionan como paradigmas ideoldgicos que el lector
puede -y debe- decodificar o reconstruir. Para citar sélo un ejemplo, Lord ofthe
Flies de William Golding, podria denominarse ‘novela alegodrica’, si se la
analizara como representacion de un modelo social donde se destruye la
utopia, siguiendo el antiguo canon de la dualidad Bien-Mal.

Walter Benjamin utiliza el concepto de ‘alegoria para desarrollar su
concepcion de la literatura barroca;8 la considera una categoria articulada
especialmente rica y en conexion con la filosofia de la historia, apropiada para

referirse al aspecto de produccion de las obras. Las formas artisticas (en este

7Cfr. Long, 1992:43.
8 Cfr. Benjamin, 1963:151ss.
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Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo 1. Herdaclito el thetor: Alegorias de Homero.
I. Definicion del concepto ‘alegoria*

caso alegoricas) se originan en determinado contexto social, si bien no
mantienen ningun vinculo con ese contexto ni con situaciones sociales
analogas. El esquema de construccion de la categoria surge -segun Benjamin-
cuando lo alegorico arranca un elemento a la totalidad del contexto vital, lo
aisla, lo despoja de su funcion. La alegoria es, por ende, un fragmento, en
contraste con el simbolo organico. La falsa apariencia de la totalidad
desaparece. Se crea un nuevo sentido al reunir esos fragmentos aislados de la
realidad, pero esta vez se trata de un sentido dado, que no es resultado del
contexto original de los fragmentos. Benjamin también alude al plano de la
recepcion. La alegoria, cuya esencia es el fragmento, presenta la historia como
historia fatal de la decadencia: en la alegoria reside la facies hippocratica (0
sea el aspecto funebre) de la historia “como primitivo paisaje petrificado de lo
que se ofrece a la vista”.

Maureen Quilligan establece una distincion entre la alegoria como género de
lo que denomina allegoresis,9 que define como critica e interpretacion de los
textos, equivalente a lectura alegodrica’ de un cierto nivel textual cuyo
significado no es claro y evidente, sino que debe ser indagado y explicado.
Quilligan sefnala el peligro de que toda interpretacion hermenéutica pueda
senalarse como allegorical interpretation, de modo que se propone desentranar

las relaciones entre texto y pre-texto sin eludir la participacion activa de la

9 “All allegories are texts, that is, words printed or hand-painted on a page. They are texts first
and last; webs of words woven in such a way as constantly to cali attention to themselves as
texts”. Por otra parte, allegoresis seria “a special kind of pleading [...] of arguing for texts which
appear to be immoral, outmoded or wrong. It allows the readers to correct the surface
outstanding features of a text, by saying that the meaning they prefer to find there is 'hidden'’
within” (Quilligan, 1992:25 y 30).
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Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo 1. Herdclito el thetor: Alegorias de Homero.
I. Definicion del concepto ‘alegoria’

categoria de ‘lector en tanto mero receptor o como critico de una determinada
escuela. En todos los casos, es condicion indispensable de la lectura alegorica
que la percepcion del exégeta suponga siempre en el texto analizado, un doble
significado: un sensus litteralis y un sensus allegoricus. Sin embargo, otras
definiciones parten de una perspectiva diametralmente opuesta. Catherine
Kerbrat-Orecchioni define la alegoria como una manera de destruir la metafora,
tejiendola de un modo tan perfecto hasta el punto de que sea imposible
determinar cual es el nivel literal y cual el figurado; es decir, la metafora no
aparece ‘en ruptura’ con la isotopia del texto, sino que se trata de una metafora
generalizada.10 La definicion que da Juan Eduardo Cirlot sobre alegoria esta
presentada a partir de una relacion con el ‘modo simbdlico’. En la Introduccion
de su Diccionario de simbolos, afirma que el simbolo “huye de lo determinado y
de toda reduccion constrictiva”, la alegoria seria una especie de “derivacion
mecanizada y reductora del simbolo”. Las alegorias son, segun Cirlot,
“representaciones graficas o artisticas, imagenes poéticas y literarias [...]
basadas en la personificacion”. 11

Laurence Coupe, por su parte, la relaciona con el mito: cuando éste se ‘des-

mitologiza’, se construye la alegoria: “allegory is a domesticated myth”.12 Pero

como bien sefalara C. S. Lewis, la alegoria es “algo mas que personificacion y

10Cfr. Kerbrat-Orecchioni, 1983:172.
11 Cfr. Cirlot, 1992:15 y 61.
12 Cfr. Coupe, 1997:105.
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Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo /. Herdclito el rhetor: Alegorias de Homero.
I. Definicion del concepto ‘alegoria’

algo menos que mito, pero susceptible de convertirse en cualquiera de las dos
cosas 0 en ambas a la vez, cada vez que la argumentacion lo requiera”.

La alegoria como genero, como texto clausurado y completo, se constituye
en forma literaria dominante en un lapso que segun Lewis comprende desde la
muerte de Chaucer hasta la poesia de Wyatt, es decir todo el s.XV.13 Este
periodo de apogeo coincide con el comienzo de una monotonia estereotipada
en las expresiones literarias, tanto poéticas como dramaticas. La tardia
alegoria medieval, a fines del s.XV se convierte en un género saturado de las
convenciones estéticas que le dieron origen y comienza, mas tarde, a
transformarse e incorporar elementos de indole muy diversa. La Encyclopaedia
Britannica senala que el modo alegérico florece bajo condiciones autoritarias,

impuestas especialmente por el Cristianismo medieval; constituyd una especie

de escape a estas condiciones fuertemente represivas.1415

Use Brugher sefala que la pieza teatral alegorica, cuyo exponente mas cabal

es la Moralidad inglesa de Everyman' nace para la literatura cristiana con la

Psychomachia de Prudentius (alrededor del 400), en la que se muestra quiénes

13 Cfr. Lewis, 1969:197 y 201.

14 “Generally, the allegorical mode flourishes under authoritarian conditions. Thus it found
sustenance during the age of medieval Christendom, when Christian dogma sought universal
sway over the mind of Western man. As such, allegory was a means of freedom under
conditions of strong restraint” (Encyclopaedia Britannica, 1996: electronic version).

15 Use Brugher disefia un interesante arbol genealdgico (1951: 48) que se desprende de la
Moralidad inglesa de Everyman y que va desde el Elckeriijjk (1495) del holandés Peter Van
Diest hasta el Jedermann de Hugo von Hofmannsthal (1912).

En breve sintesis, el argumento de Everyman (alegoria de época posterior a 1485) es el
siguiente: Everyman es un personaje a quien la Muerte le informa que va a llevarselo. Sus
amigos y parientes lo abandonan; trata de recumr a Buenas Acciones, Fortaleza, Inteligencia,
Belleza y Conocimiento. Todos estos ‘amigos’ lo asisten para que escriba el Libro de Cuentas,
pero al final, sobre la tumba misma, lo abandonan y sb6lo permanece a su lado Buenas
Acciones. La ensenanza moral implica que solo es valioso lo que hemos dado, no lo que

hemos recibido.
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I. Definicion del concepto ‘alegoria’

son los enemigos del hombre (Ira, Soberbia, Lascivia) y cuales los defensores
elegidos por Cristo para rechazar los ataques enemigos (Paciencia, Humildad,
Pudor). En Inglaterra, la obra cuspide en este género es The Vision of William
Conceming Piers the Plowman, que comprende un conjunto de poemas
alegoricos de varios autores, la mayoria de William Langland. La tendencia
didactica es excluyente y el tema refleja siempre una concepcion maniqueista
de la vida, donde lo bueno y lo malo no admiten claroscuros en una escala
axiologica definitiva y universal.

The Pride of Life, considerada como la Moralidad mas temprana en
Inglaterra, pertenece al s.XV. En la obra, se presenta una contienda entre
Muerte y Vida que combaten por el alma del Rex Vivus, el representante de la
humanidad; la Muerte vence y arrastra el alma, que sin embargo se salva
gracias a la intervencion de la Virgen Maria. En estas construcciones
alegoricas, no hay lugar para la distension del humor -el cual asoma en los
Milagros, por ejemplo-. El contenido es de absoluta seriedad, todos los
sufrimientos y angustias se concentran en la figura de la Muerte; las guerras, la
peste y la pobreza caracterizan el otofio de la Edad Media y un hondo
patetismo constituye la principal caracteristica de la alegoria dramatica.

Cuando atraviesa el periodo barroco y mas tarde el neoclasico, la alegoria
se despoja de su clara y literal significacion maniqueista que separa sin
ambiguedades lo bueno de lo malo, lo blanco de lo oscuro; no obstante sigue
demarcando con claridad lo que corresponde a la Altura, separada por un

abismo de los incubos ctonicos. John Milton (Paradise Lost, ca. 1665) en el
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I. Definicion del concepto 4alegoria’

s.XVIl, crea un infierno altamente estético: la alegoria se refugia en los artificios
de diccion y en las cripticas figuras retoricas.16

En el s.XVIIl, la alegoria se sumerge en las aguas de otra especie de oblicuo
simbolismo, utilizando esta vez todos los mecanismos de la retorica para lograr
un estilo mordaz. Jonathan Swift (Gulliver's Travels), Voltaire y otros iluministas
se constituyen en maestros de la prosa satirica y mediante el brillante aguijon
de la ironia cuestionan todas las instituciones, tanto religiosas como
gubernamentales. EI Romanticismo del s.XVIII retornd a las antiguas
cosmologias, pero con la impronta de una nueva sensibilidad (William
Wordsworth y Samuel Taylor Coleridge y especialmente Percy B. Shelley, en
Inglaterra). Novalis y Friedrich Holderlin en Alemania renuevan las voces liricas
de la alegoria romantica. La épica metafisica de Victor Hugo en Francia alude
de continuo a la alegorizacion de fuerzas ocultas que encarna un héroe que
tiene mucho de demonio.

Los ss.XIX y XX utilizan las expresiones ficcionales alegoricas para exponer
construcciones ideologicas: Emile Zola, el determinismo genético; Charles
Dickens, una acida critica a su sociedad; Ledn Tolstoy, un analisis de las
consecuencias sociales de la revolucion de 1917; y Fyodor Dostoyevsky, el
fatalismo de la neurosis. Mas tarde, Aldous Huxley (Brave New World, 1932) y
George Orwell (Animal Farm, 1945) retornaran a un modo mas convencional

del lenguaje alegorico.

16 Four Quartets de T.S. Eliot, editada en Collected Papers de 1936 sigue esta linea de
meditaciones sobre la naturaleza del tiempo y su relacion con la eternidad.

22



interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo 1. Herdaclito el rhetor: Alegorias de Homero.
I. Definicion del concepto ‘alegoria’

En la actualidad, |la alegoria no se resigna a desaparecer en las redes del
postmodernismo: mantiene su vigencia, a veces en expresiones banales vy
absurdas,!7 o como parte de una formula comercial eficaz (qQue mezcla citas
biblicas, filosofias de diverso origen y misticismo Sufi, como en el caso del
brasileno Paulo Coelho). El nuevo milenio renueva la busqueda de la llave
secreta que signifique una respuesta a los temores y la ansiedad de una
humanidad escindida, que no espera -paradoja eterna de la cultura- ni un
relato ni una descripcion realista de las propias miserias, sino una utopista
alegoria donde sea posible identificarnos mas alla de las fronteras de la historia

en esta nueva sociedad global.

2. Un sendero que se bifurca

Cronolégicamente, el nacimiento del término ‘alegoria’ se produce en el s.l
a.C. para derivar en dos lineas linguistico-semanticas que corren paralelas con
contactos tangenciales: 1) en el ambito de la retorica, como tropos
emparentado con la metafora; 2) en el ambito de los estudios biblicos, como

metodo exegético. J. Pépin afirma que si bien el vocablo ‘alegoria’ es

relativamente reciente, traduce una idea antigua: UTTévolQ, cuyo significado es

17 Allegory of Supermarket (1999) de Stephany Brown, por ejemplo, es un libro de poemas
donde se mezclan rimas dudosas con onomatopeyas de sonidos cotidianos. “| Was a Phony
Baloney!”, “No, No Nostalgia!”, “Mommy Is a Scary Narcissist’ son algunos titulos del insélito
poemario: se retratan estereotipos femeninos de la post-modernidad como la fanatica de la
gimnasia o de la cirugia estética, las feministas anacronicas, la profesional autosuficiente o la

sentimental irredenta.
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“soup?on ou conjecture; il suppose une relation entre deux contenus mentaux

de nature différent”.18

Plutarco de Queronea (ca. 46-125) el mayor ensayista del s.I, platonico no
ortodoxo (si bien contrario a la escuela epicurea se opone también en
ocasiones a la filosofia estoica), utiliza en setenta y seis ocasiones el término

Uttévola. Sus trabajos sobre filosofia moral mencionan contadas veces el

téermino ‘alegoria’ En De Pythiae oraculis -cuyo tema principal es explicar
porqué la Pitia ya no profetiza en verso y evita lo oscuro, el adorno y la

metafora-, parangona el término GAAnyopia con aiviyua. Afirma que, si bien

algunos acusan a los oraculos de excesiva sencillez, con actitud pueril

reclaman “los enigmas, las alegorias y las metaforas del arte de la

adivinacion” (ta aiviypara kadi Tag¢ aAAnyopiag <kai> TAG UETAPOPAC
TAG MAVTIKAG AvakAAoe€ilg) (409d).

En De Iside et Osiride, tratado en forma de carta dirigida a Clea, sacerdotisa
de Isis, Plutarco se detiene a analizar las religiones orientales, tan en boga en
su tiempo; profundiza especialmente en el culto a Osiris, cuyas caracteristicas
respondian a las aspiraciones monoteistas de la filosofia de entonces y busca
en esos relatos mas o menos exoéticos un trasfondo simbdlico. El autor sefala
que, entre los egipcios, Osiris es el Nilo e Isis, la tierra que se une con él. Estos

hombres son “como los griegos que alegorizan a Cronos como el tiempo’

(woTtrep "EAANVEC Kpovov aAAnyopolaoi Tov xpovov), a Hera como el aire y

18 Cfr. Pépin, 1976: 85.
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afirman que el nacimiento de Hefesto es “el cambio de aire en fuego’

(TAVv €ig TTUp A€pocg ueTaBoAnv) (363d). En esta ocasion, Plutarco esta
utilizando el verbo GAANyopeUw con la acepcidon de ‘simbolizar’.

En la Antigledad, las nociones de alegorismo y simbolismo se confunden.19
La oposicion entre alegoria y simbolo no fue percibida, posiblemente, hasta el
surgimiento de autores romanticos como Goethe, Schiller, Schlegel y Schelling.

Segun U. Eco, la distincion entre alegorismo y simbolismo es tardia; hasta el
s.XVIIl los dos términos siguieron siendo practicamente sindbnimos.20

En la concepcion moderna sobre la alegoria predomina la idea de un doble
sentido; el verdadero debe ser descubierto mas alla de su aspecto manifiesto, y
se expresa mediante representaciones en las que lo particular significa lo
universal. El simbolo, en cambio, es una sintesis entre lo universal y lo
particular, en la que no cabe ningun reduccionismo de lo universal a lo
particular ni viceversa. No obstante, la modalidad de la lectura alegérica es el
antecedente de la mentalidad simbolista medieval, que acostumbro proceder
segun una interpretacion genética de las relaciones entre significado vy
finalidad. Segun afirmaba el Pseudo Dioniso2! hay una incongruencia entre el
simbolo y lo simbolizado. Es precisamente de esta incongruencia de donde

nace el esfuerzo estético de la interpretacion. El texto siempre expresa algo

19 Por ejemplo, para referirse a las ensefianzas de Pitagoras, los autores dicen que hablaba

OUMPBOAIKOG 0 O1d ouuBoAwv ante extranjeros o profanos. Cfr. [lamblichus. De vita
pythagorica, 122.3-5 y Porphyrii philosophi Platonici opuscula selecta, 36.14-5.

20 Cfr. Eco, 1997: 73.

21 Cfr. De caelesti hierarchia, 2.
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distinto de lo que parece decir (aliud dicitur, aliud demostratur). En la
argumentacion filos6fica que pretende avalar la posicion ideoldgica del
expositor hay una especie de delectacion estética, una exigencia de proportio
que articula los dos niveles del texto: 1) el locus, que como punto de partida
para una interpretacion, esta citado, parafraseado o resumido y 2) la doctrina
que el intérprete afirma que esta implicita en ese texto.

B. M. Garavelli también afirma, como Umberto Eco, que los antiguos no
distinguieron entre simbolo y alegoria; “entre ésta y la metafora la diferencia
era solo cuantitativa”. Sin embargo, senala que los comentarios medievales de
la Rhetorica ad Herenium consolidan algunas distinciones: distinguen entre la
metafora como palabra aislada (actua en el plano de los verba) y la alegoria
funcionando como un discurso complejo (sermo complexus).2?

La distincion que realizan los tedricos -como el caso de Maureen Quilligan-,
entre allegoresis como produccion (tanto interpretacion de textos como
atribucion de valores alegoricos a episodios histéricos o mitoldgicos) y alegoria
como construccidn narrativa, tiene sus antecedentes relevantes.23 E. Auerbach
distingue entre método ‘figura!’, que podria ser la allegoria in factis y el método
alegorico que seria la allegoria in verbis. Sefala como un judio de la diaspora,
el apostol Pablo, comienza la magna empresa de un metodo de interpretacion
transformadora de sentido, proporcionada ya por la tradicion judia, pero

aplicado por el con mayor audacia. El Antiguo Testamento pierde su

22 Cfr. Garavelli, 1991: 297.
23 Cfr. Quilligan, 1992: 284.
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significacion de historia y ley de los judios, y se transforma en una serie de
figuras’, es decir, de anuncios y prefiguraciones de la venida de Cristo. En los
casos en que figuras individuales se convierten en typos debido a las
caracteristicas que les son intrinsecas, surge una figura retérica a mitad de
camino entre la metonimia y la antonomasia. Esta tipologia ha sido vastamente
utiizada por la exegesis medieval para relacionar personajes del Nuevo
Testamento con los del Antiguo’, personajes y acontecimientos de eéste
prefiguran y anticipan los de aquél. Los episodios aislados del Antiguo
Testamento se interpretan como figuras de los sucesos del Nuevo.24

Clemente de Alejandria -siguiendo a San Pablo-, y a posteriori, la patristica
en general, canalizaron sus esfuerzos en Ila busqueda de una
complementariedad entre los dos Testamentos. Clemente es el primer escritor
cristiano que utilizo el metodo alegoérico siguiendo el camino marcado por Filon.
Origenes, discipulo de Clemente, hablaba de sentido literal, sentido moral y
sentido mistico. Esta triada derivara en la teoria de los cuatro sentidos de la

escritura: literal, alegorico, moral y anagdgico.25

24 La creacion de la primera mujer a partir de una costilla de Adan y el lanzazo en un costado
del cuerpo de Jesus se conectarian mediante la interpretacion del sueno de Adan como una
figura’ del suefio mortal de Cristo. Asi como de la herida en el costado de Adan nace Eva,
madre de los hombres segun la carne, de la herida en el costado de Cristo nace la madre de
los vivos segun el espiritu, la iglesia (Cfr. Auerbach, 1979: 53-4).

25 Un distico medieval resume los cuatro niveles de significado que pueden hallarse en la
Biblia:

“Littera gesta docet, quid eradas allegoria,

Moralis quid agas, quo tendas anagogia”.
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Segun Pépin la ‘tipologia’ de Clemente no proviene exclusivamente de la

paulina, sino mas bien de Filon y de Heraclito, el alegorista.26 Hanson afirma
también que Filon y Heraclito son los primeros -mas tarde Josefo- en utilizar el
termino ‘alegoria’ como interpretacion de un texto sagrado mientras que en
Filodemo y otros gramaticos, el término aparece solo como sinonimo de
‘metafora’.2’7 Ahora bien, la definicion de alegoria de Heraclito el rhetor,

corresponde a la estandar del campo de la gramatica. Afirma que es “una

figura” (TpO1T0G) que consiste en hablar de una cosa pero que “realmente se

refiere a otra distinta” (€Tepa de wv A€yel onuaivwy) (A. 5.2); coincide con la

del De Vit. Hom. del Pseudo Plutarco: “mostrar una cosa a través de otra”
(ETepov OI' eTEpou TTapiocTnOIV) (B136).

Sucede que todas estas definiciones que datan del s.I, como la tan citada de

Filodemo28 provienen de la etimologia de la palabra (GAAog, “otro” y ayopeuw,

“decir”) y son, por tanto, tautolégicas. Cuando se define a la ‘alegoria’ como
fropos que designa una cosa distinta de la que se dice, se ofrece una

caracterizacion muy amplia y ambigua, puesto que la metafora, la metonimia y

26 “Cette interprétation s' imposerait en effet chaqué fois que le sens littéral de I'Ecriture
comporte une contradiction interne, on une déclaration indigne de Dieu; or cette théorie du
diagnostic de l'allegorie provient, non pas de saint Paul, mais de Philon, et, par dela, du
pseudo-Héraclite” (Pépin, 1976: 263).

21 “Philo and Heracleitus are the first authors to use the noun in the meaning of figurative
interpretation of an authoritative text and not longer after Josephus" (Hanson, 1959: 39).

28 Philodemus, Rhetorica:
TpoTToVv M[eu] olov pe[Tagoplav dAAnyopiav / [TTa]v 1O TOIU[TO] (1.164.22)
ToTe [O€1] XproBal peta@opdic 1 aAAAnyopiaig (1.174.24).
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posiblemente la totalidad de los tropoi se refieren a algo diferente de lo que se
enuncia.
Hanson opina como Cynthia Thompson en su tesis doctoral, que la primera

aparicion de la raiz aAAnyop- se produce en un numero de autores del s.|

a.C.29 Un oscuro escritor proveniente de Alejandria da ejemplos de tipos de
cartas y menciona una llamada ‘carta alegorica',30 que se define como aquella
que solo puede ser comprendida por la persona que la recibe, porque sugiere
un significado distinto al explicito. Demetrio -cuya obra es de fecha incierta-
recomienda la alegoria como un meétodo util cuando se quiere oscurecer el
sentido, especialmente para darle un matiz intimidatorio y cita la amenaza del
tirano Dionisio de Siracusa a los Locrios de Sicilia: “sus grillos cantaran en el
suelo” (o1 TETTIVEG AQUTOIC AaoovTal Xauobev), expresion que significa que no
habra arboles, puesto que la tierra sera arrasada.’

Con el objeto de clasificar la cuantiosa existencia de registros que

documentan la palabra aAAnyopia en el periodo que se extiende entre el s.l

a.C. y los primeros anos de la era cristiana, es necesario sefialar que dos vias
linguistico-semanticas (la tradicion gramatico-retdorica y la exégesis biblica)
incorporan el término a sendos ambitos de significacion: como fropos de la

retorica y como objeto de un método exegético.

29 Cfr. Hanson, 1959: 38 y Thompson, 1973: 22.
30 aAAnyopikdg; Tutrol ETriIoTOAIKOI, este escrito fue erroneamente adjudicado a Demetrio
Palero, editado por Weichert (sec. 15. p. 8) y datado entre el s.| a.C. y mediados del | d.C.

31 Cfr. De elocutione, 99-102.
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4. Alegoria como tropos de la retérica

Son tres las categorias en las que pueden clasificarse los textos de retorica

griega: 1) diccionarios de términos retoricos (llepi tpommwvo lNepi oxnua-
Twin, 2) libros de ejercicios preparatorios (llpooyuuvaouara)-, y 3) ensayos
sobre el arte de la retorica (Téxvar Pnropikai).

En el primer grupo se incluyen las recopilaciones de retoricos y gramaticos
que, sin un fin didactico, ofrecen meramente un registro de figuras retéricas con
su definicion y algun ejemplo para cada una tomado de la literatura.

Rhetores Graeci de Spengel (1966)32 recopila en tres volumenes los textos
de treinta y seis retoricos griegos que cronoldégicamente abarcan desde el s.IV

a.C. hasta la época bizantina: figuran cinco de estas obras tituladas
[epi TpomTwV: Tritdon (Spengel: 111.191-206), Gregorio Corintio (111.215-6), XXXI
Anonimo (lll. 227-9), Cocondrio (lll. 230-43) y Georgio Querobosco (lll. 244-
56).

Las semejanzas en las definiciones segun los distintos autores los ubican en

una linea diacronica gramatico-retorica comun, donde los conceptos se repiten

obedeciendo a una preceptiva fosilizada durante siglos.

Triton, probablemente el célebre librero romano contemporaneo de

Quintiliano, del que fue editor, asi como de Marcial, en la obra [llepi TP0TWV

32 Leipzig (1853-56) reimpreso en Frankfurt (1966). En el “Appendix II’ con el cual Patricia
Matsen contribuye al libro de Rollinson (1981: 103ss) sobre alegoria y su relacion con la cultura
cristiana, figuran numerosos fragmentos traducidos al inglés.
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-que figura bajo su nombre dada la circunstancia de que tenia a su servicio
cantidad de habiles e ilustrados copistas-, enumera los siguientes TpoTTOI:

METAQPOPA, KATAXPNOIG, AAANnyopid, Aiviypda, METAANWIG,
METWVUMIA, OUVEKOOXN, OvouaTtoTroiia, Trepippacig, Ava-
oTPOoYN, UTTEPRATOV, TTIAEOVAOHOG, EAAEIYIC, TTAPATTANPWHA
(191).

Define la alegoria como un “discurso” (AOyog) que muestra, con autoridad,
otra cosa, y presentando la “idea” (€vvolav) segun analogias, la mayoria de las
veces.33

Georgio Querobosco (s.IV/V d.C.) dice que es una “expresion” (A€CIC) que

dice una cosa pero presentando una idea distinta, como en Génesis 3.14,
cuando Dios dice a la serpiente “maldita seras entre todas las bestias”, se debe
interpretar alegéricamente que se refiere al Demonio. O cuando Zeus dice a
Hera “;no te acuerdas cuando estuviste colgada en lo alto y puse en tus pies
sendos yunques y en tus manos una irrompible cadena de oro?” (//. 15.18-20)

quiere significar que unidos por el aire estan la tierra y el agua pesados como
“yunques’ (Gkuovag) vy “la cadena de oro” (deopbOVv Xpuoeov) es la brillante luz
del sol a la que el aire esta indisolublemente unido.

Concondrio (fecha desconocida) afirma que la alegoria es una “elocucion’

(ppaoig) que tras su aparente claridad se refiere a otra idea, como en Alceo:

Me desconcierta “la revuelta de los vientos”(Tcov GvEpwy OoTAOIV)
De aqui llega “rodando una ola” (KUpa KuAivdeTal) y por alla

"AAANYopia €0Ti AOyo¢C £€TepoVv MEV TI KUPIWG dNAwyv, eTEpoOU OE €vvolav TTAPICTAVWYV
KaB' opoiwolv £1Ti TO KAeIOTOV (111.193).
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otra, y nosotros en medio arrastrados nos vemos en nuestra “nave
negra” (vdi [...] yeAaival) afligidos por la muy “enorme

tempestad” (xeipwwvi [...] deyadaAw) (Frag. 326.1-6).
en la que la imprevista tormenta se refiere a los disturbios politicos que de
repente salen a la luz.

Aunque ya en Homero hay una singular alegoria en “ya estarias revestido de

una tunica de piedra por los males que les has causado” (/. 3.56-7).

Gregorio Corintio (s.XIl) manifiesta también que es una “elocucion” (ppAaoig)

que presenta con claridad una cosa que se refiere a otro concepto, como aquél

gue ocultan los versos yambicos de Calimaco:

“Pero ese fuego que has prendido” (16 ip € TWVEKQUOAG) en

tanto aun no haya avanzado con grandes llamaradas, sino que
esté apaciguado y se torne en cenizas, apagalo. Y aparta de la

carrera a tus “caballos desbocados” (papywvTag ItTToug) (Frag.
195).

Los Progymnasmata alcanzan su mayor difusion con el movimiento aticista,
cuando las escuelas de retdérica dan una formacion que consiste en leer,
aprender de memoria e imitar a los grandes autores. De estos numerosos libros
de ejercicios preparatorios, han sobrevivido solo cuatro manuales: los
atribuidos a Tedn, Hermogenes, Aftonio y Nicolao. Ninguno -excepto Tedn (s.

/Il d.C.)- menciona la palabra alegoria, y éste lo hace tangencialmente cuando
afirma que una “narracion” (diIyNnoig) resulta “oscura” (Goa@ng) a causa de la
omison de lo que necesariamente se debia mencionar y “a causa de la
presentacion alegorica de las historias que han sido encubiertas’
(TTap@ TAV TWV ATTOKEKPUMMEVWY loToplwv aAAnyopiav) (Spengel: 11.59).
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La retorica de la época del Imperio es una reelaboracion de la griega sobre la
base de la gran sistematizacion aristotélica; en todo caso, varia la disposicion
de las materias y el valor didactico-moralizante que se le asigna a la practica de
la elocuencia.

La primera obra retdrica escrita en latin puede fecharse entre el 82 y 85 a.C.
Se trata de la Rhetorica ad Herennium, atribuida hoy a un rhetor llamado
Cornificio, y no a Cicerén, como se supuso durante mucho tiempo. Todavia el
aspecto técnico esta subordinado al compromiso moral del orador, aunque la
nomenclatura latina practicamente esta traducida de la antigua retorica griega.
La Rhetorica ad Herennium de Cornificio y De inventione de Cicerdon, ambas
del s.l a.C., fueron el principal eslaboén entre la retérica griega y la Edad Media.

La palabra aAAnyopia es mencionada por Cicerond4 para describir la figura

de elocuencia cuya definicion practicamente traduce de la que da Tritdbn en

[epi To0TTWV (aliud dicatur, aliud intellegendum). Ciceron prefiere denominar

este procedimiento tralationes.
Quinto Fabio Quintiliano (ca.35-95 d.C.), el mas famoso y autorizado maestro

de retodrica del Imperio Romano, en su reflexion sobre el conceptodd afirma que
“se interpreta como una inversio” (Qquam inversionem interpretantur); muestra
una cosa en las palabras y otra en el sentido (aut aliud verbis, aliud sensu
ostendit). Da el célebre ejemplo de la nave del estado de Horacio:

“Oh nave, te devolveran al mar nuevas
olas. Oh¢s qué haces? Manténte estrechamente unida

34 Cfr. Orator, 94.
35 Cfr. Instituto oratoria, VIII.6.

33



Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo 1. Herdclito el rhetor: Alegorias de Homero.
I. Definicion del concepto ‘alegoria’

al puerto”.36
para explicar que la nave es la republica, las tempestades de las olas son las
guerras civiles y el puerto, la paz y la concordia.

Segun Quintiliano la alegoria puede “constar de palabras claras” (plerumque
apertis permixta est), si bien “la mixta es muy frecuente” (ii/ud commixtum
frequentissimum). El modo de hablar que mas belleza otorga a la oracion es
aquél que mezcla la gracia de la semejanza, de la alegoria y la traslacion
(permixta est gratia, similitudinis allegoriae tralationis).

La alegoria aparece también para el lenguaje cotidiano, en frases trilladas ya
en la defensa de los pleitos: “venir a las manos” (pedem con-ferre), “tirar a
deguello” (iugulum petera) y “derramar sangre” (sanguinem mittere). Cuando es
oscura se llama enigma (aenigma), con frecuencia un vicio del que no obstante
hacen uso los poetas. Quintiliano cita como ejemplo a Virgilio:

“Dime ahora, pues, en qué parte del suelo, y para mi seras el

[grande Apolo

Apenas se descubre el claro cielo el espacio tan solo de tres
[codos™.3738

A partir de Quintiliano, queda ratificado que la alegoria fue denominada por
los latinos inversio: “intercambio” y que su funcion basica es gramatico-retorica.

La postulacion de que consiste en indicar “una cosa con las palabras y otra con

las ideas sobreentendidas” (aliud verbis, aliud sensu)28 se mantiene también en

36 “O navis, referent in mare te novi / fluctus: O quid agis? fortiter occupa / portum” (Carmina,
1.14).

37 “Dic quibus in terris, et eris mihi magnus Apollo / tris pateat caeli spatium non amplius ulnas?"
(Virgilio: Bucolica, 111.104).

38 Cfr. Garavelli, 1991:296.
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los manuales de retdricos griegos que practicamente parafrasean la definicion
de Quintiliano. Es el caso de Longino Casio (ca.213-273 d.C.),39 neoplatonico
gue impartia clases en Atenas, profesor de Porfirio, quien fue ejecutado por las
huestes de Marco Aurelio cuando oficiaba como principal consejero de Zenobia
de Palmira.

A pesar de la definicibn de que la ‘alegoria es una serie indefinida de
metaforas o una metafora continua, también puede no contener metafora
alguna, Quintiliano da para este ultimo caso, el ejemplo de cuando Virgilio
habla del pastor Menalca y en realidad se trata del poeta mismo.40

La tarea formativa e informativa de Quintiliano constituyé el modelo tedrico
que siguieron los gramaticos latinos posteriores. Diomedes (s.IV d.C.) en su
extensa Ars Grammatica, realiza una sistematizacion exhaustiva de los tropoi
tal como se proyectaron a la Edad Media.

Segun Diomedes los tropoi son: metafora, catacresis, metalepsis, metonimia,
antonomasia, sinécdoque, onomatopeya, perifrasis, hipérbaton, hipérbole,
alegoria y homeosis.

Define la alegoria como un “discurso” (oratio) donde se dice una cosa y se
significa otra por medio de la “semejanza” (similitudo) o de la “antitesis’
(contrarium), como en Virgilio cuando expresa “que ya es tiempo de soltar los

cuellos de los bufeantes caballos™1 para significar que el “poema” (carmen)

VTS O al TC AAAnyopiag koouei TOV Adyov fev Tw METABAAAEIV TOUVOUQ Kai
OI' ETEPOU KAIVOTEPOU TO aUTO onpaivelv (Ars rhetorica, 562).

40 Cfr. Institutio oratoria, V111.6.47.
41 “Et iam tempus equum fumantia soluere colla” (Gedrgica, 11.542).
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debe ser concluido. O cuando apela a Mecenas: “despliega tus velas, volando
sobre el mar abierto™42 y en verdad el poeta se esta refiriendo a que necesita el
aporte de Mecenas para la conclusion de sus “poemas’ (carmina).

Diomedes afirma que el tropos de la alegoria se subdivide en siete especies:
ironia, antifrasis, enigma, carientismo, paroemia, sarcasmo y astismos. La
clasificacion también sigue a Quintiliano,43 si bien incorpora ejemplos propios.
La ‘ironia’ expresa un significado contrario al de las palabras que se enuncian
con el objeto de que suenen con menor aspereza, como cuando Virgilio hace
exclamar a Juno en un encendido discurso ante las demas divinidades: “;Es
que el adultero Dardanio saqued Esparta por inspiracion mia?”.44

La ‘antifrasis’ es una expresion, que tiene como significado lo contrario, como
en la denominacion bellum (guerra) que no hay nada de bonum, o el nombre
lucus (arboleda) que no luceat (brilla), o en Parcae quienes en absoluto parcant
(respetan o tienen consideracion). Difiere de la ironia en que ésta altera su
significado segun el énfasis con que se pronuncia y por su efecto psicoldgico,
mientras que en la antifrasis, la contradiccion esta en el nombre mismo.

El ‘enigma’ transmite un significado “oscuro” (obscura) a partir de afinidades

ocultas en ciertos detalles.45 No es Iinteligible totalmente, puesto que revela

algo de modo explicito pero oculta otras cosas debido a su intrinseca

42 “Intactos, tua, Maecenas, haud mollia iussa” (Ibidem, 11.41).
43 Cfr. Institutio oratoria, VIII.6.
44 “Me duce Dardanius Spartam expugnauit adulter” (Aeneis, X.92).

45 “El enigma es un tipo de alegoria en el que la idea fundamental esta envuelta en la oscuridad
de nexos que obstaculizan lo mas posible el hallazgo de la clave” (Garavelli, 1991: 301).
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oscuridad, como en “la misma madre que me dio a luz nace al punto de mi”,
expresion que se refiere al hielo que esta formado por agua helada y en agua
se convertira.

‘Carientismo’ es un ftropos mediante el cual las cosas desagradables se
expresan de modo mas afable. Por ejemplo cuando preguntamos si alguien nos
ha estado buscando, y nos responden “nuestros mejores deseos”, puesto que
no nos quieren defraudar con una respuesta negativa.46

‘Paroemia’ es la aplicacion de un proverbio de uso comun, que significa otra
cosa distinta a la expresada como “dar coces sobre las heridas” 47

‘Sarcasmo’ es una burla completamente hostil y odiosa, como la usada por
Virgilio: “Troyano, que aqui yaces’ -le habla a un enemigo muerto- “mide los
campos Y la Hesperia que pretendias con la guerra” .48

‘Astismos’ es un fropos con muchas facetas y numerosas posibilidades. Por
astismos se entiende todo lo que carece de rusticidad e incluye un toque de
urbanitas. Puede también encontrarse en Virgilio: “déjalo a €l que no odia a
Bavio, que ame tus poesias, Maevio, y déjale también poner ameses a los
zorros y ordenar machos cabrios” 49

Dimos la larga lista de ejemplos provenientes de Diomedes para mostrar que

en la tradicion gramatico-retérica (vigente durante siglos) la especie esta

46 Es ya bastante llamativo encontrar estos ejemplos como especies de la alegoria, pero en el
caso especial del 'carientismo' mas aun, porque el significado en griego indica un rasgo de
ingenio, un dicho festivo.

47 “Advorsu stimulum calces” (Terencio: Formio, 1.78).

43 “Agros et, quam bello, Troiane, petisti, Hesperiam metire iacens” (Aeneis, Xl11.359-60).

49 “Qui Bauium non odit, amet tua carmina, Maeui, / atque idem iungat vulpes et mulgeat hircos"
(Bucdlica, 111.90-91)
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definida de la misma manera que el género. Todas estas definiciones, que
provienen de la etimologia de la palabra alegoria -como dijimos al principio-,
son tautoldgicas. Cuando se la define como ftropos que designa una cosa
distinta de la que se dice, se ofrece una caracterizacion muy amplia y ambigua,
puesto que la metafora, la metonimia y posiblemente la totalidad de los tropoi
se refieren a algo distinto de lo que se enuncia.

El término tropos, significa “giro, direccion”, es decir el cambio de direccion
de una expresion que se desvia de su contenido original para albergar otro
contrario. En ese sentido, “todo lenguaje es metaf6rico” diran Vico, Rosseau,
Nietszche, entre muchos otros. “Todo lenguaje es alegorico” podriamos decir
también, si entendiéramos que el lenguaje, en general, exigiera una relacion de
participacion entre significante y significado, y cualquier ‘desvio’, cualquier
modificacion, fuera senalada como Jnversio de una expresion original,

considerada como ‘normal’.

2.b. Alegoria como método exegético
A partir de Filon de Alejandria, aAAnyopia es definido como un método de

exeégesis que: a) se contrapone a la interpretacion literal y b) destaca, mas alla

de la literalidad, las verdades permanentes del texto.50

50 “In Alexandrine usage aAAnyopia is a method of exegesis which (a) is contrasted with literal
interpretation and (b) is discernidle from the conteni of the text” (Lampe, 1961: 75).
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En primer lugar, es importante ubicarnos en el marco historico-cultural y tener
en cuenta que existen, en el s.| de nuestra era lo que Jean Pépin denomino “tes
deuxjudaismes”b' es decir, el judaismo alejandrino o helenistico, asentado en
las grandes ciudades del Mediterraneo oriental y fuertemente ‘contaminado’ por
la cultura helénica, y por otra parte, el hebraismo que se preservo de cualquier
contacto con la cultura occidental y permanecio en Palestina acotado por la
tradicion rabinica ortodoxa.

Entre los judios de la diaspora, el nombre mas destacado fue el de Fildn,
miembro de una prospera familia de Alejandria, un erudito cuyos puntos de
vista en materia de religion fueron considerados eclécticos. Desarroll6 una
interpretacion alegorica de la escritura que le permitidé encontrar muchas

huellas de la filosofia griega en el Antiguo Testamento.®1La época en que Vvivio

-y, por tanto, la datacion de su obra- surgen del relato de una embajada que
se le encomendo ante el emperador Caligula, narrada por Flavio Josefo.53 Filon
era, en su tiempo, el jefe intelectual de la diaspora judia. Estaba profundamente
influido por el helenismo y las lecturas de Platon, pero mantenia también una
fidelidad inquebrantable por la tradicion hebrea, a la que queria reconciliar con
la concepcion griega del mundo. El partido antijjudio de Alejandria envidé una

embajada a Roma y por otro lado, Filon, viaj6 en representacion de su

51 Cfr. Pépin, 1976:221.

52 Los judios de Alejandria deseaban para sus hijos una educacion que consistia esencialmente
en aritmética, gramatica, astronomia, filosofia, gramatica, retdrica y I6gica en los Gimnasios
griegos de la ciudad.

53 Cfr. Antiquitates ludaicae, 18.259-60.
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pueblo.’4 Caligula recibic ambas embajadas, pero estaba ya obsesionado con
la idea de ser reconocido ‘dios-emperador’. Cuando la embajada judia
emprendia el regreso, Caligula habia emitido ya la orden fatal: que se colocara
su estatua en el templo de Jerusalén, orden que naturalmente nunca pudo
cumplirse y encendio otra vez el odio y la guerra.55

La “General Introduction” de la edicion de F. H. Colson y G. H. Whitaker

afirma que nunca un hombre de letras se sintié tan determinado por su lugar de

nacimiento como Filon.56 Esta dicotomia se reflejo, obviamente, en sus

voluminosos escritos: Alejandria era, al mismo tiempo, el principal punto de
asentamiento de la diaspora vy el principal centro de la cultura helenistica.

Filon estaba influido, en especial, por la filosofia platonica, el neopitagorismo,
los cinicos y los estoicos. Su estilo un tanto desprolijo hizo que se lo tildara de
simple predicador, pero luego del trabajo de H. A. Wolfson (1947), adquirio
reconocimiento como tedlogo. Filon utilizd la etimologia como mecanismo

retorico; la aplicacion de este recurso es a menudo, sorprendente. Filon explica

54 Si la fecha de la embajada corresponde al afio 39 6 40, podemos suponer que Filén nacié a
fines del s.l a.C. o a principios del primer siglo de nuestra era.

55 Caligula habla pasado de la benevolencia de nombrar rey a Agripa al odio mas profundo por
quienes "lo despreciaban como dios”. Caligula fue asesinado y Claudio, el nuevo emperador,
ratifico a Agripa como rey e hizo entrar en vigor los nuevos derechos de los judios. Judea
disfruté unos anos de bienestar hasta que Agripa murid. A partir del afio 44, Israel es puesto de
nuevo bajo el gobierno de los gobernadores romanos. Los procuradores se comportaron como
déspotas y la larga serie de sus injusticias y arbitrariedades desembocaron en la rebelion de los
zelotas y la guerra judia contra Roma. En la primavera del ano 70, Tito con un imponente
contingente de tropas y material de guerra inicia el sitio de Jerusalén que durd cinco meses y

costd medio millon de cadaveres en las calles asoladas de la ciudad santa.

96 Cfr. Colson y Whitaker (1929: IX), edicion que utilizaremos para todas las citas referidas a los
libros de Filon.
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a veces la etimologia de una palabra hebrea mediante un téermino griego, por

ejemplo la del rio Feison, cuyo nombre provendria de la raiz ¢eideocOal.d/

Las argumentaciones de Filon fluyen desde la interpretacion de la creacion
del mundo en seis dias (que evocarian las seis direcciones que pueden hacer
los animales con su cuerpo: adelante, atras, arriba, abajo, hacia derecha o

izquierda)s8 hasta la simbologia de las vestiduras del gran sacerdote, las cuales

son en su totalidad de color violeta (o xiITwv ocupTtrag €oTt'iv UakivBivog) por

representar una imagen del aire.9

Muy raramente usa Filon la palabra T1UTTOG para reemplazar a alegoria; suele
usar con frecuencia el término TpPoOTTIKOG para describirla,60 y con mayor

frecuencia aun utiliza el término como sindnimo de simbolo.61

Muchos de sus razonamientos se apoyan en razones puramente
idiomaticas, en aspectos formales o semanticos de la lengua griega como
parafonia, polisemias y, en numerosas ocasiones, etimologias que,
obviamente, valen en cada caso para las palabras griegas y no tienen ninguna

relacion con los téerminos hebreos del texto original. Los criticos no ven en

57 Cfr. Legum allegoriarum, 1.66.

58 “El termind su trabajo en seis dias significa el movimiento que pueden hacer los animales con

cualquiera de sus miembros, en seis direcciones, adelante, atras, hacia arriba, hacia abajo, a
la derecha y a la izquierda. Por eso Moisés hace este paralelo de “las cosas mortales’

(T&d Bvntd) con el numero seis, y “lo feliz y sagrado” (Ta pakdapia kA&l eudaipyova) se
corresponde con el numero siete, por eso el Creador, cuando termind con la creacion de las
cosas mortales, comenzo la formacion de otras divinas” (Ibidem, 1.4).

59 Cfr. De vita Mosis, 11.117.
60 Cfr. Lequm allegoriarum, 11.14 y De Josepho, 125.

61 Cfr. De specialibus legibus, 1.200: Adbyo¢ 6 di1& ocuuBoAwyv; Ibidem, 11.29: Bewpiav TAV dI&
OoUMBOAwvV; De Praemiis et Poemis, 61: cUupBoAov diavoiag agavouc.
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estos manejos arbitrarios, deshonestidad intelectual, sino que le adjudican
siempre la intencion de demostrar que Dios hizo descender, sobre Moises
primero y sobre los traductores de la Septuaginta después, la inspiracion divina
que le da a ambas versiones la calidad de sagradas.

Filon afirma que la capacidad de la palabra para representar la realidad
deriva de la escena del Genésis donde Adan pone nombre al resto de los seres

vivientes. Esa capacidad de dar el nombre adecuado es la misma que

poseyeron los traductores inspirados de la Biblia del hebreo al griego.62

Filon afirma63 que Dios necesita comprobar la habilidad de Adan para colocar
nombres, no porque El tuviera dudas, pues Dios todo lo sabe, sino para que el
hombre mortal supiera que podia nombrar “extrayendo la naturaleza peculiar
de las cosas, al contemplar los seres que la sustentan” Existe una armonia

entre el nombre y la cosa:64 el nombre es un “simbolo” (cupoAou) del objeto

que lo posee y del significado al cual esta indisolublemente unido.

Esta capacidad se traslada a la progenie de Adan. Por tanto, la competencia
linguistica de Moisés esta preservada en las sagradas escrituras en lengua
hebrea. Pero el objetivo principal de Filon era convencer a su audiencia de que
el lenguaje de la Septuaginta reemplazaba las palabras hebreas por sus
equivalentes griegos precisos. De tal modo como la capacidad linguistica de

Adan y Moisés preservo la correspondencia entre palabras y cosas, asi las

62 Una interesante reflexion sobre el lenguaje adanico y su relacion con la teoria y practica de la
traduccion en Steiner (1975: passim).

63 Cfr. De opificio mundi, 149.

64 Cfr. Legum allegoriarum, 11.15.
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palabras griegas usadas en la Septuaginta “se corresponden literalmente con
las hebreas, y encajan a su vez perfectamente con las cosas que designan”.
No hubo posibilidad de elegir entre varios sinonimos y hasta debio eliminarse el
mero ejercicio estilistico de optar entre diversos giros que puedan significar lo
mismo. Se sacrifico el estilo en pro de la sustancia. Los traductores que
escribieron la Septuaginta, obedeciendo la voz de Dios, debieron mantener

incolume la “forma” (tumrog) y la “idea original® (apxn 10€a).60 Con este

razonamiento se justificaba también la oscuridad de ciertos pasajes, en
especial en lo que respecta a la sintaxis. Una traduccion término a término se
toma oscura por su misma literalidad.

El esquema que defiende Fildn, seria el siguiente:

esencia de las cosas

nombres otorgados por Adan
lengua hebrea
Inspiracion mosaica

sagrada escritura en hebreo

traductores inspirados

Septuaginta
esencia de las cosas
Por consiguiente, para Filon, leer la traduccion griega de la Biblia es como

leer la version original, puesto que el texto hebreo y el griego son, en verdad, lo

65 Cfr. De vita Mosis, 11.34.
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mismo tanto en las “acciones’ (Trpayuatra) como en las “palabras’
(ovopaTa).66

Pero lo mas importante por senalar sobre la hermenéutica efectuada por
Filon, seguida mas tarde por Origenes, es que se organiza como un metodo, el
metodo alegorico, que quiere descubrir, mas alla de la literalidad del texto, las
verdades permanentes.

Filon menciona dos fuentes de su particular exégesis. Una se refiere a los

“Esenios” ( Eocodadiol), quienes -segun Filon- en el séptimo dia de la semana

tomaban los libros sagrados y leian en voz alta. Filosofaban imitando “la

modalidad antigua través de simbolos” (d1IG OUNBOAWY APXAIOTPOTTW

(nAwoel).67 Pero la fuente principal es la de los “Terapeutas” tal como se

describe en De vita contemplativa.

La secta judia de los ©¢gpartreuTtal habitaba en las orillas del lago Mareotis,

cerca de Alejandria; sus integrantes vivian en casas donde habia una camara o
santuario, adaptado para realizar este estudio y meditacion. Los Therapeutai
poseian ademas otros libros, escritos por los fundadores de la secta, donde
estaba senalado el apropiado meétodo alegérico y componian a su vez salmos
en variedad de metros y melodias. Durante los seis dias de la semana vivian
apartados, meditando en soledad, y en ocasion del Sabbath se reunian en

santuario comun donde escuchaban la palabra de uno de los miembros,

66 Cfr. Ibidem, 11.38-9.

67 Quod omnis probus liber sit, 82.
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experto en la doctrina, luego en una comida comunitaria compartian pan basto
y agua de manantial. Segun Filon, el numero sagrado era el siete, pero mas
aun el numero cincuenta, por tanto en el quincuagésimo dia realizaban un
festival nocturno, escuchando discursos y entonando himnos y compartiendo la
comida antes de entrar en una sagrada vigilia. La principal diferencia con los
esenios es que éstos eran poco afectos a las cuestiones intelectuales, mientras
que para los Therapeutai -segun Filon- la sapiencia era el objetivo principal.

Ambos compartian, sin embargo, la creencia en la dualidad cuerpo-alma. Los

Therapeutai poseian ‘“escritos de hombres antiguos” (ouvypdauuaTa

TTaAaIwyV avdpwyv), los fundadores de su manera de pensar quienes dejaron

“muchos memoriales de la forma en la que interpretaban alegodricamente”

(TTOAAG' pvnuEia TAG v TOIG AGAANyopoupEvolg 10€ag) a los que tomaban

como arquetipos y de quienes imitaban “la particularidad de su meétodo”

(TAG TTPOoAIPECEWG TOV TPOTTOV).68

Es necesario tener en consideracion las circunstancias historico-sociales
expuestas para comprender no solo la obra de Filon sino la de los alegoristas
todos, agentes de una cultura en la que primaba el sincretismo y el ecleticismo
en las ideas y punto de confluencia de sistemas filosofico-religiosos en un

contexto cosmopolita y heterogeneo.

68 Cfr. De vita contemplativa, 111.29.
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El punto mas alto de la filologia en la Alejandria ptolemaica coincidio con el
surgimiento de la literatura escrita en griego por los judios alejandrinos,69 si
bien los exégetas estaban comprometidos en una empresa fundamentalmente
diferente de la de los eruditos del Museo y de la Biblioteca. Los judios
alejandrinos no estaban preocupados en valorar la autenticidad de los antiguos
textos amenazados por la corrupcion después de siglos. Mas que editar los
clasicos para una nueva época intentaron interpretar la nueva época a la luz de
los clasicos. Los judios alejandrinos del periodo ptolemaico se volvieron hacia
los modelos clasicos y helenisticos como tragedia, épica, etc. para interpretar el
mundo que los rodeaba. La exégesis de Filon se situa en una tradicion que
resulta haber sido de gran riqueza y diversidad. Jean Daniélou afirma que
existen relatos edificantes de la historia sagrada, parecidos a la haggada
palestinense pero que utilizan las formas literarias del helenismo: relatos
apologéticos como los de Artapan y de Eupolemo, o la tragedia sobre el Exodo
de Ezequiel el tragico.70

Un modelo de lectura alegodrica anterior a Filon aparece en la famosa Carta

69 Primero D.A. Russell (1981: 112) y mas tarde D. Dawson (1992: 75) sefnalan el hecho
curioso de que la lectura alegorica realizada por los judios en Alejandria no esta influida por las
practicas de los gramaticos y filblogos ptolemaicos, es decir, tenian objetivos distintos por
completo, de aquellos que habian perseguido los eruditos del Museo o la Biblioteca. Los
antiguos editores alejandrinos habian estado mas preocupados por recuperar los textos
genuinos y discriminar las interpolaciones o corrupciones. En verdad, tenian propdsitos
opuestos, los filologos deseaban rescatar los antiguos textos para los nuevos tiempos, los
alegoristas judios pretendian iluminar los nuevos tiempos con la luz de la sabiduria de los
antiguos.

70 Cfr. Daniélou, 1962:120.
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de Aristeas/’ en la que se hace una interpretacion de las prohibiciones

alimenticias del Levitico, lo cual demostraria que la exegesis de tipo moral,
lejos de tener un caracter esotérico, ha nacido de una preocupacion de eficacia
practica.

Aristobulo de Paneas?l -de quien se conservan solo algunos fragmentos

referidos al comienzo de Génesis- fue también un fildsofo que escribié durante
el reinado de Ptolomeo VI Filometor, cuya intenciobn era demostrar que la
cultura griega se desprendia de la hebrea, asi como Heraclito pretendia que

Homero era el padre de toda la filosofia posterior.

El nombre de Aristeas’d quedo registrado por Flavio Josefo,’4 quien relata
que Ptolomeo Filadelfo envi6 una embajada a los judios pidiéndole hombres

sabios para que le tradujesen la Ley, confiando esta misién a “Demetrio Falero,
Andreas y Aristeas” (Anuntpiov Tov ®aAnpéa kai ’Avdpéav Kai’ ApIOTEQ).
Demetrio era el hombre mas sabio de su tiempo y los otros dos, a quienes

encargo la supervision de esta mision (£1Ti TAG ETTIMEAEIAG TAUTNG £TACEV),

1 No tenemos un manuscrito de la Carta completa. Flavio Josefo en Antiquitates Judaicae (XIII)
parafrasea en estilo aticista dos quintos de su contenido, y la denomina “el libro de Aristeas’
(to AploTaiou BiBAiov) (XII, 100). Eusebio, en Praeparatio evangélica (VIlI-1X), extracta
aproximadamente una cuarta parte del total cuando alude a “la interpretacion de la Ley de los
judios” (1Tepi TNG gpunveiag Tou TwWv loudaiwv vopou). Aparece ademas como prologo al
Octateuco en una serie de manuscritos bizantinos que contienen una catena (comentarios de
los Padres de la Iglesia a un determinado pasaje biblico).

72 Para la informacion sobre Aristobulo ver Eusebio: Historia Ecclesiastica, VI.32.16ss.;
Praeparatio evangélica, VI.13.7; 14.1; VII.9.38-10.17; XIlll.11.2-12.15 y Clemente de
Alejandria: Stromata, 1.22.150; V1.3.32).

73 Aristobulo y Aristeas son dos seuddnimos que eligen ambos escritores judios para dar
jerarquia y verosimilitud a su obra. Posiblemente suceda los mismo con el hombre de Heraclito.

74 Cfr. Contra Apionem, 11.46.
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sus guardias personales. ApioTdiog era uno de los mejores amigos de
Ptolomeo, quien le aconsej6 que era el “momento oportuno” (kKaipdv
emTnNOeIov) para dejar libre a todos los judios cautivos en el reino.75 Josefo

reprodujo las epistolas que se intercambiaron Ptolomeo y Eleazar, el viaje de la
embajada a Jerusalén y una muy extensa descripcion de la mesa del Templo.
Aristeas y Aristobulo consideraron las Escrituras como el origen de toda
sabiduria (del mismo modo que Filén lo hara mas tarde y con mayor vigor);
atribuyeron a los libros sagrados -como una instancia de composicion
alegodrica- la mision de depositarios de un mensaje divino. A pesar de la
oscuridad que inicialmente pueda presentarse ante el lector, ambos escritores
suponen que el Pentateuco es un mensaje extenso de Moisés, oblicuo pero
inteligible, donde a menudo habla de temas de tono moral o cosmoldgico por

medio de imagenes y anécdotas.

Aristébulo afirma que Moisés, “de muchos modos” (TToAAaxwcg), “usando
palabras que se refieren a otras cosas” (€@ £TEpwV TTPAYUATWY AOYOUG
TTolIoUMEVOG) “anuncia una ordenacion de la naturaleza y preparacion de
grandes eventos’ (QuOIKAc Ol1aB€oelg ATTayyEAAEl KAl PeEYAAwvV
TTPAYHMATWY KATAOKEUAG).76

Aristeas sefala algo similar cuando al sumo sacerdote Eleazar hace notar

que el mensaje de la Escritura que justifica el extrano régimen alimentario

75 Cfr. Antiquitates ludaicae, X11.17.

76 Cfr. Eusebio, Praeparatio evangélica, 8.10.4.
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hebreo demanda una comprension mas profunda que la mera razon humana.
Aunque varias restricciones biblicas que conciernen a la comida y la bebida vy al
tacto, la vista y el oido, parecen contradecir las conclusiones logicas de una
mente humana, sucede que todas las cosas son similares en cuanto a su
naturaleza fisica, puesto que estan gobernadas por un unico poder. El
sacerdote explica que en todos y cada uno de los casos hay una profunda
|6gica en la necesidad de abstenernos del uso de algunas cosas y disfrutar de
la utilizacion de otras (§143).77 Las prescripciones de Moisés reflejan una logica
profunda que Eleazar revela por medio de su lectura alegdrica.

Aristobulo y Aristeas no leen el Pentateuco de manera ‘creativa o
‘imaginativa’, sino que ellos leen el texto de manera alegorica para recuperar el
mensaje deliberadamente oculto de Moiseés.

El mensaje mosaico en pasajes de singular escritura -especialmente cuando
describe a Dios de manera antropomorfica o cuando presenta las reglas de la
alimentacion- se hace claro para Aristobulo cuando lee el texto como si hubiera

sido compuesto como una alegoria. En la retdrica indirecta de Moises las

manos de Dios representan el poder divino (dnAoUoBal Tag xeipag £

duvapewg gival Beov) y la otaoig divina se refiere al establecimiento del

cosmos. La voz de Dios significa el establecimiento de todas las cosas y el

77 La division en 322 parrafos corresponde a la edicion Wenland (1900). Para las citas he
realizado una traduccion propia de la version electronica de la edicion inglesa de Charles
(1913), constatandola con el texto griego de Eusebio y Flavio Josefo.
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‘descenso’ de Dios al monte Sinai representa de manera grafica la
omnipresencia de la majestad divina.r8
Aristeas lee el texto mosaico en el mismo sentido: Moisés permite comer

algunas aves de corral y no otras para significar dos clases de comportamiento

moral (§150). Con las palabras o “pezufa dividida® (dixnAolUv OTTARV) o
“division de las pezunas” (GvuxioTipag ovuyxiCov dUo XNAwvV) quiso ensenar

que debemos saber discernir nuestras acciones siguiendo el punto de vista de
la practica de la virtud. La mayoria de los demas hombres profanan su propia
persona debido a conductas concupiscentes, y por eso, son malignos, aunque
pueblos y ciudades enteros se vanaglorien de tales vicios. Hay que mantenerse
apartados del pecado. Las personas que se destacan por su conducta proba
han sido sefaladas por el Legislador como poseedoras del don de la memoria.
Por eso, todos los animales de pezuinas hendidas o con division de la ufa,
representan para el iniciado el simbolo de la memoria. Porque el hecho de
tener hendida la pezuna no es nada mas que la reminiscencia de la vida vy la
existencia (§150-154).

N. Fernandez Marcos opina que la relacion del autor de la Carta de Aristeas
con Filén es cronoldégicamente insostenible; hay que pensar que ambos autores
forman parte de una corriente mas amplia de pensamiento alegorico que surgio

en el seno del judaismo helenistico y se aplico sobre todo a las practicas

hebreas mas sorprendentes a los ojos de los griegos.79

/8 Cfr. Eusebio, Praeparatio evangelice, 8.10.7-17.

719 Fernandez Marcos, 1983:13.
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Los judios alejandrinos insisten en refutar las lecturas inadecuadas.

Aristébulo manifiesta su tribulacidon hacia quienes “ven solamente la letra”

cuyas lecturas reflejan wuna "condicion antropomorfica® (AvBpwTtTivov

Kataotnua) de Dios, comun en aquellos que carecen de perspectiva y

entendimiento. Aristobulo decide que examinara cada significado en orden,
cualquier error de su parte reflejara tan solo su incapacidad para la
interpretacion de los puntos de vista mosaicos.80

A la manera de los exégetas Aristeas y Aristobulo, Filon relaciona a Moisés
con los clasicos griegos de un modo que éste parece el verdadero autor,
primero y original, de los textos de la Antiguedad griega clasica. Filon utiliza la
lectura alegorica para una particular reinterpretacion del cosmos, del origen del
mundo y de la realidad social de Alejandria. La direccion del esfuerzo se dirige
en mayor medida a insertar la cultura griega en la tradicion judia, y no al reveés,
(es decir, la posibilidad de que la tradicion mosaica respondiera a una
cosmovision del mundo helénico).

En De opificio mundi, el primer tomo de la vastisima obra de Filon, el tema
principal es la cosmogonia del Génesis. El origen del mundo de adjudica a un

Creador, que no tiene principio -ni fin-, que cuida lo que El ha creado. El relato

que realiza Moisés de la Creacion implica que el “universo” (K6OPOG) esta en

armonia con la “Ley” (N6uocg) y por tanto el hombre que observa la Ley es un

80 Cfr. Praeparatio evangélica, 8.10.2-6.
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ciudadano en armonia con su cosmos.8! Afirma que no hay “invenciones de

mitos como con las que los poetas y sofistas se regodean, sino modos de
representar las ideas, que nos invitan a la alegoria, es decir, a interpretar lo que
subyace bajo la superficie”.82

El episodio de la creacion de la pareja humana exige una interpretacion: Y el

Sefor dijo: “no es bueno que el hombre esté solo, le crearé una ayuda idénea

para €l”.83 La historia de la creacion de Eva no debe ser tomada literalmente.
Es un mito -segun Filon- para explicar el origen de la percepcion sensorial. La

creacion de una Mujer para el Hombre es la introduccion de la “percepcion

sensorial’ (aiocBnoig) en la “mente” (voug). Que Adan y Eva estén desnudos

(Génesis 2.25) significa que estan “libres tanto de lo bueno como de lo malo”

(Au€TOoxo¢ AyaBou Te Kai kakouU); la desnudez del alma puede mostrarla

como: 1) estar liberado de pasiones; 2) carencia de virtud 6 3) neutralidad. La

intromision de la serpiente (Génesis 3.1) se debe a la necesidad de unir

“Mente” (Noucg) con percepcion sensorial para la aprehension de los objetos. El

placer es como una serpiente porque su movimiento es “tortuoso y variable’

81 Flavio Josefo manifiesta su acuerdo con Filén, en el comienzo de sus Antiquitates Judaicae

(1.24), respecto de que la Ley esta en un todo de acuerdo con la armonia del universo, pues
"todas las cosas mantienen un orden en consonancia con la naturaleza del universo’

(TTadvTa yap TN TWV OAWV QUOEl cUNQWVoV €XEl TAV d1aBeolv), algunas las manifiesta el
nomothetes “de manera directa” (deClwg), “otras se transmiten mediante las alegorias mas
solemnes” (T& & AAANYopoUVTOG PMETA OEUVOTNOG).

82EoTi 8¢ TAUTA OU pUBou TTAGoUATA, OIC TO TTOINTIKOV KAl COQIOTIKOV XAipEl YEVOC,
AAAa' OcgiypaTta TUTTWV €T AAANnyopiav TTapakaAolvria KaTa TAG O UTTOVOIWV

Atrodoocic (De opificio mundi, LVI.157).

83 Kai €itre KUplog b Bed6¢- OU kKaAdv gival [Tév avBpwTtrov povov, TToINoCWHEV auTw Ponbd
vV KAT auTtov (Génesis 2.18).
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(TToAUTTAOKOG Kai TT0IKiAN). El serpenteante camino del placer se puede hacer
de cinco maneras: con la vista, con el oido, con el tacto y con el olfato, pero el
mas terrible es el contacto sexual, el mas violento y el mas intenso.84

El uso de la palabra aAAnyopia y el verbo GAAnyopeuw -ya sea conjugado o

en sus formas participiales- es muy frecuente en la exégesis biblica de Filon.
Trabaja a menudo con pares de opuestos que suelen derivarse -segun su

criterio- de un mismo término en las Escrituras. Por ejemplo afirma que Noé

puede ser considerado tanto un “jardinero” (wW¢ yewpyov) como un “agricultor’
(yng epyatnv). No es que se trate de “significados antitéticos” (adia@opeEiv
AGAANNAwV), sino que “interpretando segun nuestro conocimiento” (KAt

dl1avolav aAAnyopoivTteg) el segundo término se refiere a una cualidad de

mayor valor.85
La interpretacion alegorica como meétodo exegetico de las Escrituras se
continua en Clemente de Alejandria, que pertenece a la segunda mitad del s.11.

Los que invocan a Dios, -dice Clemente- no deben tener trato con los

“impuros” (GkaBdapToIg) que, como cerdos, se regocijan en las “placeres del
cuerpo” (ndovaic cwMATIKAIG), “con alimentos fangosos y con cosquilieos

lujuriosos” (deICAAEQIC TPOPAIC KAl YAPYOAAIOUOIC ACeAYEOT).86

84 Cfr. Legum allegoriarum, XVIII.74.

85 Cfr. De agricultura, VI.27.

88 Cfr. Paedagogus, 111.11.75. Esta obra, segun Marrou (1948: 57 y 86-87), intenta proponer una

“moral racional” y -mas que una escision entre filosofia pagana y cristianismo-, hay una
yuxtaposicion de autoridades; la filosofia en cuanto propaideia es ratificada en su componente
moral por la nueva paideia derivada de las Escrituras: el ascetismo propio del cristianismo. Hay

53



Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo I. Herdaclito el rhetor: Alegorias de Homero.
I. Definicion del concepto ‘alegoria*

Clemente interpreta el Levitico (9.13-4) tal como el autor de la Carta de

Aristeas. No pueden comerse “milanos, o azor de veloces alas o aguila”

(IKTIva  WKUTITEPOV PaoToayn n aietov), dando a entender que no se

acerquen “a quienes pretenden ganarse la vida por medio de la rapina”

(Toig d1 aptrayng Tov Biov tTopilopévolg). La Escritura “alegoriza igualmente
otros asuntos’ (kKai T& aAAa 0¢€ Opoiwg AAAnyopcital).  “;Con quién
debemos alternar?” (Tiolv olv oikelwTéov;) “Con los justos” (Toig dIKAIOIC)

“se dice alegorizando” (GAAnyopwyv @noiv). Este aAAnyopwv que senala el

modo de expresarse de la escritura biblica implica una verdad ultima; de
ninguna manera se relaciona con una figura literaria; no se refiere a la
utilizacion de un tropos. Por el contrario, sefala la presencia de un mensaje
sagrado que solo puede ser develado por quienes estan dotados de iddneo

entendimiento.

3. El estoicismo y la lectura exegética de los poemas homéricos

El estoicismo, desde antiguo, desarrollo su filosofia con ejemplos tomados de
la obra de Homero. Zendn, Cleantes, Crisipo encontraron en la épica homérica
una suerte de anticipacion profética de los contenidos de su propia doctrina.

Plutarco afirma que se interpretan con pretendida profundidad “los mitos

una superacion de la etapa apologistica de rechazo y defensa (Protrepticus), es decir, una
posicion mas conciliadora que refutadora.
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especialmente desacreditados” (e1Ti Twv dlABeBANUEVWY PAAICTA PUBWYVY) a

los que algunos fuerzan y retuercen con lo que denominan alegorias y que son
las antiguas hyponoiai.67

Ante los ataques de filésofos como Jenofonte de Colofon y del mismo Platon,
se comienza a defender a Homero como el fildsofo por excelencia, un sabio
gque ensefa los misterios de la cosmogonia y que comprende los secretos del
destino y de la providencia. Se cita frecuentemente - a partir de Porfirio - como

creador de la interpretacion con actitud defensiva de la lectura de Homero a

Teagenes de Regio (s.VI a.C.), probablemente un rapsoda, contemporaneo de

Cambises.&” Pero Teagenes, lamentablemente, no es mas que un nombre y

ninguno de sus textos sobrevivio.

J. Tate afirma que la intencion de los primeros alegoristas, con respecto a
defender a Homero de las acusaciones de inmoralidad, no fue el principal
motivo de estas interpretaciones y anade que, en su origen, el ‘alegorismo’ no
tuvo una funcion negativa o defensiva, sino positiva o exegetica.89 Tate hace un
uso anacronico del término, puesto que la palabra ‘alegoria’ o ‘alegorismo’ no
aparece en Pitagoras ni en Jenodfanes, ni posteriormente en Anaxagoras o
Metrodoro.

Las alusiones a Homero, en efecto, son frecuentes en todos los fildsofos de

87 [...] olc¢ Tdic TTadAal pév UtTovoialg aAAAnyopiaig € ulv Aeyouévaig TTapaialopevol
Kai O1a0TPEPOVTEC VIOl PoixeuouEvny (Quod modo adolescens poetas audire debeat, 19 f).

88 Teagenes de Regio en su tratado sobre Homero, reinterpretaba -probablemente bajo la
influencia del orfismo del sur de ltalia-, ciertos pasajes considerados escandalosos.

89 Cfr. Tate, 1929b: 142.
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la Antiguedad.9 La organizacion hexameétrica produce una sensible
identificacion entre los textos épicos y los textos de los presocraticos. Los
filosofos de la escuela eleatica trataron de emularlo en estilo y lenguaje:
Parmeénides eligio el hexametro como instrumento idoneo para su filosofia y
Empédocles uso este mismo metro, tal como afirma Aristoteles en su Poétfica.9’
Todos sin excepcion han sido educados por la tradicion homérica. Homero y
Hesiodo “were one of the bones on which Greek philosophy cut its infant
teeth™9%2

No existe, afirma J.Tate a principios del s.XX, una historia completa de la
interpretacion alegorica. Por esta razon, intenta una clasificacion de las clases
o modos de la lectura alegorica, que titula The kinds of interpretation.93 El
primer modo seria la interpretacion ‘histérica’, que respeta la intencion del
poeta respecto del significado que otorga a los elementos de su obra.
Deberiamos denominarla ‘pseudo-historica’ -segun Tate-, si hay una distorsion
del sentido, como cuando Didgenes de Apolonia afirma que Homero quiso
identificar a Zeus con el aire. Practicamente todas las interpretaciones

anteriores a Platon pertenecen a esta clase, que mantuvo su vigencia debido a

90 Heraclito de Efeso afirma que Homero fue el “mas sabio de todos los griegos’ (éyéveTo TWV
'EANAVWYV copwTepOC TTAVTwV) ¥ se adjudica a Anaxagoras la afirmacion de “que la poesia de

Homero trata sobre la virtud y la justicia” (Trjv' Ouyfpou TTOINCIV &TTOPrVOCcOal gival TTepi
ApeTNG Kal'dikailoouvng) (D-K, Frag. 56).

91 oUdEv O€ KoIvOV €oTIV' Ounpw! Kal' EPTTedOKAET TTARV TO YETPOoV OI6 TOV PEV TTOINTAV
Oikalov KaAgiv, Tov 0€ @uaioAdyov UAAAov 1) TToiNTAv (Poética, 1447D).
92 Cfr. Tate, 1934:107.
93 Cfr. Ibidem-. 109ss.
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que Orates y su escuela la adoptaron y trasmitieron a los alegoristas
posteriores. Heraclito, el rhetor, la adopta cuando asegura que la epidemia de

peste provocada por Apolo en /., no es “la expresion de la cdlera divina”

(T6 oupBeBNKOC ou Beou pRviv) sino un fendmeno atmosférico (A. 11.1).

Un segundo modo seria la interpretacion ‘intrinseca’, que intenta analizar las
palabras del poeta objetivamente -prescindiendo de su intencion explicita o
implicita-, de acuerdo con la significacion y simbolismo de las palabras mismas.
Esta posicion indicaria que el lector o intérprete sabe mas sobre los poemas
que el poeta mismo y la razéon seria que también esta inspirado por poderes
sobrenaturales o divinos. La mayoria de los neoplatdonicos sigue esta linea. La
concepcion platénica de la inspiracion entiende que el reino de los sentidos es
una percepcion distorsionada de la verdad ideal. Los mitos pueden, en algunos
casos, expresar la verdad divina. A este respecto recordemos que Maximo de
Tiro es el primero y Proclo, el ultimo -cronologicamente- que intentan reconciliar
a Platon con Homero. Tate da el acertado ejemplo de Porfirio (s.lll d.C.), quien
en De antro nympharum interpreta que tiene una evidente intencion alegorica el
episodio de la gruta de las ninfas (Od. 13.102-12), lugar donde Odiseo oculta
los tesoros que le habian regalado los Feacios cuando llega a lItaca. Porfirio

utiliza estos pocos versos como pretexto para proyectar la vision neoplatonica

de la venida de las almas al mundo.9%4 En sus Orationes, Juliano es

94 Las conclusiones exegéticas de Porfirio pueden resumirse de la siguiente manera: la gruta
homeérica representa el cosmos; las Nayades son al mismo tiempo divinidades de las aguas y
las almas que vienen a encarnarse a este mundo; las abejas que tienen sus panales en las
anforas y crateras son almas que vienen a la generacién, atraidas por el placer, simbolizado en
la miel.
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contradictorio, segun la opinion de Tate: considera valiosa la obra de los
poetas, pero recomienda a los cristianos no leer los episodios con erotismo ni
aquellos que utilizan un lenguaje inapropiado. Los poetas, como Homero y
Hesiodo -segun Juliano-, si bien dan testimonio de la verdad divina, también
contienen mucho de lo humano, por tanto, los que no estan entrenados en la
filosofia ni en la lectura alegoérica deben abstenerse de su lectura.

La tercera clase de interpretacion puede ser denominada ‘artificial’, de
acuerdo con la clasificacion de Tate, quien considera “such interpretations as
attributes to the poet's words significances which are not offered as historie or
intrinsic”, sino que existe otra intencion o proposito, que consiste en ilustrar su
propia y particular doctrina. Es la clase de interpretacion frecuente en Platon.%
Numerosos alegoristas estoicos -como Crisipo- pertenecen a esta categoria, de
la cual Plotino seria otro claro ejemplo.

Otra categorizacion respecto de las interpretaciones de la poesia homérica
fue enunciada por Félix Buffiére en la “Introduction” a las A. de Heraclito, donde
plantea una clasificacion de “les diverses couches d'exégése”. fisica, moral e
historica, poniendo de relieve que el autor no utiliza la exegesis mistica.%

La exégesis fisica permite reconocer que los dioses de Homero representan
elementos o fuerzas de la naturaleza: Apolo es el sol, Zeus es el éter, Hera es
el aire, etc. Un escolio de Porfirio a I. 20.67 resefna la posicion de Teagenes de

Regio que interpreta la Theomachia en este sentido. Mitos cosmogonicos de la

95 Cfr. Crito, 44b; Phaedo, 69c; o Leges, 904e.
96 Cfr. Buffiere, 1989: XXVI.
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doctrina estoica estan representados en la revuelta contra Zeus o en las
transformaciones de Proteo.

La exégesis moral senala que los dioses son paradigmas de vicios o virtudes:
Atenea es la sabiduria y Circe, el placer concupiscente. A partir de estas
identificaciones, se pueden encontrar en Homero reglas para la vida, tanto del

individuo como de la ciudad.

La exégesis historicad’ busca en los mitos una explicacion racional. Existe
desde la época de Platon9 y la escuela peripatética, en la obra de Paléfato,

discipulo de Aristoteles, también procurd este tipo de explicaciones realistas.
Polibio y Estrabon siguen esta tendencia de buscar la verdad historica o
geografica, distorsionada por la poesia. Los escolios de Eustacio y las
recopilaciones mitologicas de Diodoro de Sicilia son otros claros ejemplos de
la interpretacion histérica o evemerista.

La exégesis mistica, que segun Buffiére esta ausente en el texto de Heraclito,
se funda en la aseveracion de que Homero representaria la brevedad de la
vida, fugaz como un fuego de artificio: las almas tendran su recompensa o su
castigo en el mas alla. Numenio, y sobre todo Porfirio, abrevan en las aguas del
primer pitagorismo para demostrar que la Od. debe ser interpretada como el
poema de la nostalgia, y el retorno a Itaca seria el peregrinaje hacia la patria

celestial.99

97 Cfr. Buffiére, 1956: 228ss.
98 Cfr. Phaedrus, 299.c-e.
99 Cfr. Buffiére, 1956: 588.
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Philip Rollinson afirma que la alegoria se manifiesta entre dos polos:
contenido y forma, significado o método, res y verba, es decir una perspectiva
filosofica y otra retorica. Wesley Trimpi, citado por Rollinson,100 en dos articulos
sobre la naturaleza y evolucion del concepto de ficcidon, percibe que la alegoria
se refiere a lo ‘universal’ y la historia a lo ‘particular’; entre ambas se instala la
ficcion. Trimpi afirma que la ficcion es una posibilidad de la mimesis y refleja
“‘the very nature of language itself as analogy suspended in qualitative
probability in constant danger of being resolved either into true or the false”.

Si bien es verdad que generalmente -como afirma Trimpi-, la alegoria esta
asociada a lo wuniversal, Rollinson percibe que ciertas expresiones
denominadas alegoricas se refieren a particularizar lo universal, “in a kind of
expression which tries to bridge the gap between universal and particular
without stopping in between at the probable”.

No estaria esta afirmacion -un tanto paraddjica- alejada de lo que el
estoicismo mantiene como una especie de ambiguedad constante.101 Estos dos
caminos o modos de expresion de la Stoa son, por un lado, una
‘mundanizacion’ y materializacion de lo divino, y por otro, una espiritualizacion
de lo material.

Howard Clarke senala que la actitud de los estoicos de interpretar de manera

forzada los mitos homéricos fue cuestionada amargamente por otros

100 Cfr. Rollinson y Matsen, 1981: IX. Los dos articulos que cita Rollinson son: Trimpi, W.

(1971"The ancient Hypothesis of Fiction: An Essay and the Origins of Literary Theory” en
Traditio 27; 1-78 y Trimpi, W. (1974) “The quality of Fiction: The Rhetorical Transmisson of
Literary Theory" en Traditio 30; 1-118.

101 “The Stoic system can be interpreted in two ways" (Armstrong, 1967:124).
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pensadores.102 Ciceron103 considera las lecturas alegdricas de los estoicos,

"suefnos de locos” (delirantium somriia) mas que razonamientos de filosofos y

Sénecall4 rechaza también los intentos de ciertos filosofos de inscribir a
Homero en sus propias escuelas o doctrinas, sean éstos estoicos, epicureos,
peripatéticos o académicos.

La inclusion profusa de ejemplos tomados de los poemas homéricos -que
filosofos estoicos citan o parafrasean en sus obras- con la intencidon de avalar
su propia doctrina, no debe confundirse con la nocidon de lectura alegoérica tal
como la aplicaron los exégetas alejandrinos como Filon.

La Stoa Media, que florecié en Roma en el s.I a.C. estuvo dominada por la

figura de dos filésofos rodios: Panecio y su discipulo Posidoniol05166ienes

fueron, sin duda, los principales difusores del estoicismo en la capital del
Imperio Romano. Panecio y Posidonio no fueron, de ningun modo, cultores de

la interpretacion alegorica.
Anthony Long es practicamente el unico autor que se propone refutar la
asercion de que los estoicos, como escuela, consideraron a Homero un strong

allegorist.)6 Resulta digno de atencion el hecho de que, en nota al pie del

102 Cfr. Clarke, 1981: 98.
103 Cfr. De Natura Deorum, 1.42.
104 Cfr. Epistulae, 88.5.

105 Panecio influyé profundamente en Cicerdn, especialmente en la concepcidon moral que
determina la linea filosofica de De officiis. Posidonio estaba mas interesado en el estudio de los
fendomenos naturales y, en ese sentido, es quien influye de modo directo en la sistematizacion
que presenta el Libro || de De Natura Deorum.

106 “According to the theory | propose to reject, the Stoics as a school took Homer to be a strong
allegorist in the way just explained. Instead, | shall argue, it is doubtful weather they even took
themselves to be allegorizing Homer’s meaning, i.e., interpreting the epic narratives, in a weak

sense” (Long 1992: 44).
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articulo, Long agradece a Tom Rosenmeyer, quien lo inst6 a publicar esta
‘herejia’. Long tiene clara conciencia de su transgresion al canon (constituido
por toda la critica, sin excepcion, hasta el momento) que considera a los
estoicos como intérpretes de un Homero que ‘se expresa mediante alegorias y
se constituye en una especie de ‘precursor de la doctrina estoica. En esa linea

critica ortodoxa, la mayor autoridad es Rudolf Pfeiffer, quien escribe: “orthodox

Stoics were necessarily allegorists in their interpretation of poetry” 107108cita

luego para avalar su afirmacion a Ciceron, De Natura Deorum WQ Pfeiffer

supone que es una afirmacidon que corresponde al estoicismo, colocada en

boca de Crisipo, pero en verdad, Cicerdon esta parafraseando a Filodemo, un

epicureo - y por ende, antiestoico -,109 distorsionando un tanto el texto original.

Aunque los voluminosos trabajos de Crisipo no han sobrevivido, quedan
algunos fragmentos donde estan citados unos setenta versos de Homero. En
todos ellos, Crisipo, fildsofo del s.lll a.C., sucesor de Cleantes, toma a Homero

literalmente, no alegdricamente. Asi lo asegura Peter Steinmetz, cuando afirma

107 “Orthodox Stoics were necessarily allegorists in their interpretation of poetry [...] Early
interpreters of Homer in the sixth century B.C. claimed to have discovered hidden meanings in
many other passages, particularly when they tried to justify Homer against his detractors. In the
fifth and fourth centuries Anaxagoras' pupil Metrodorus from Lampsacus seems to have been a
true allegorist, but not Democritus or any of the Sophists. Plato and Aristotle rejected allegorism,
and so consequently did the Academy as well as the Peripatos® (Pfeiffer, 1998: 237).

108 “[Chrysippus] volt Orphei Musaei Hesiodi Homerique tabellas accommodare ad ea quae ipse
primo libro de deis inmortalibus dixerit, ut etiam veterrimi poetae, qui haec ne suspicati quidem
sint, Stoici fuisse videantur. Et haec quidem in primo libro de natura deorum; in secundo autem
volt orphei musaei hesiodi homerique tabellas accommodare ad ea quae ipse primo libro de
deis inmortalibus dixerit, ut etiam ve-terrimi poetae, qui haec ne suspicati quidem sint, stoici
fuisse videantur, quem diogenes babylonius consequens in eo libro qui inscribitur de Minerva
partum lovis ortumque virginis ad physiologiam traducens deiungit a tabula® (De Natura
Deorum, 1.41).

109 De pietate, col.VI, ed. en Albert Henrichs, “Die Kritik der stoichen Theologie im PHerc. 1428”
17 (tomado de Long, 1992: 49, n. 17).
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que ‘“todos estos versos seran entendidos no de otro modo, mas que como
citas de los liricos y de los tragicos en sentido literal, y nunca deberan ser
interpretados como una alegoria, de cualquier indole que fuese”.110

A los estoicos se les adjudico, erroneamente, el método de la interpretacion
alegorica. Aunque son, en verdad, los continuadores de una tradicion exegética
que se remonta a Teagenes de Regio y Metrédoro de Lampsacolll (s.VI a.C.),
y sefalados como los primeros defensores de la poesia homérica ante los
detractores, no son propiamente ‘alegoristas’. Adjudicar a los estoicos el uso de
la alegoria puede deberse a que se cita con frecuencia que el término aparece
en Oleantes, citado por Apolonio el Sofista. Oleantes vivid, segun Pearson,

desde el 331 al 232 a.C.112 lo cual llevaria la fecha de utilizacidon efectiva del

vocablo a, por lo menos, principios del s.lll a.C. No obstante, hay acuerdo en

que la expresion no pertenece a Oleantes sino a Apolonio,113 por tanto, la fecha
de aparicion del término debe datarse dos siglos después, en el s.I a.C. En el

Lexicon Homericum, la definicion de Apolonio de pwAu dice que es la planta
usada como “antidoto” (GAeCipdpuakov) que los  “comentaristas’

(YAwoooypdagol) mencionan como “medicina” (dkeopa) y que “Oleantes, el

110 “Allegorische Deutung: All diese Verse werden nicht anders ais die Zitate aus den Lyrikern

und aus den Tragikern im Wortsinn, verstanden. Kein einziberg Vers wird in einer irgendwie
geartenten Allegorese ausgelegt’ (Steinmetz, 1986: 27).

111 Metrédoro afirmaba que Agamenon representa el éter, Aquiles el sol, Helena la tierra, Paris
el aire y Héctor la luna.

112 Cfr. Pearson, 1891:1y 35.
113 Cfr. Hanson, 1959: 3.
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filosofo, dice que alegdéricamente representa el logos, mediante el cual los

impulsos y pasiones se aplacan”.114

Anthony Long advierte que ‘alegoria’, tal como se entiende en términos

modernos -en el sentido de que todo texto puede ser reinterpretado-, no era
una posicion propia del estoicismo, sino que por el contrario, los fildsofos de
esta escuela la rechazaban terminantemente.115 La hermeneutica estoica era
fundamentalmente historicista. Es por esto que depende del analisis
etimologico en su busqueda del sentido original. La contribucion del estoicismo
al alegorismo fue sustantiva, pero también accidental e indirecta. Fue
sustantiva porque los estoicos demostraron como realizar una lectura
cosmologica de ciertos mitos mediante el procedimiento de buscar las
etimologias de los nombres de los agentes divinos. Fue indirecta y accidental,
porque la filosofia estoica era la vigente cuando Heraclito y otros alegoristas
acudieron a la filosofia para exculpar a Homero de la acusacion de impiedad.

Recurrieron -obviamente- al corpus filoséfico en boga y usaron también sus

procedimientos retoricos en lo que se refiere al uso de etimologias.

Un concepto importante en la cosmovision estoica es la nocion de
MiMNUQ TOU KOOMOU, que segun De Lacy va a ser utilizada por Heraclito

siguiendo a Orates.116 El rhetor ve que Homero explica “con claros ejemplos”

114 pwAuU; QUTOV AAECIPAPUOKOV. Oi MEV YAp YAwoooypd@ol TO AKECHO Kai oiov 1O
EAKUOMQA TWV QAapHAKkwY KAedvOng 0€ b pIAdboopoc AAANYopIKWS enoi dnAouoBai Tév
Aoyov, Oi oU pwAUovTal ai opuai Kai T& 1Ta6n (Bekker, 1967:114.25).

115 Cfr. Long, 1992: 65-6.
116 Cfr. De Lacy, 1948: 262.
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(cagéol Tekunpiolg) cuando forja por medio del escudo de Aquiles “una

imagen del cosmos en forma circular’ (TA¢ KOOMIKAG TTEPIOOOU €IKOVA). Ha

concentrado alli la génesis del universo, de donde surgieron los origenes del

mundo, quién fue el “artifice” (dnuioupydg) y como los diversos elementos se

separaron del todo compacto que formaban (A. 43.1).117
Heraclito no menciona como fuente, para este caso, a Crates de Malos, ni

tampoco al término yipnua (utiliza eikwv) pero es posible que su fuente fuera

Crates a quien, segun Porfirio siguen los alegoristas cuando afirman que el

escudo es una “imagen” del cosmos o del cielo.118

James |. Porter sefiala que la combinacion de alegoria fisica y cosmologia

musical tal como aparece en Heraclito (A. 12), probablemente fuera

inconcebible hasta Eratdstenes y Crates.119 Sin embargo, cuando Heraclito dice
hay en el cielo algunos sonidos melodiosos y armoénicos que son las

vibraciones “producidas por el movimiento de las esferas” (TN¢ NAIQKNAG

TTEPIOOOU CUVTOVWG PepouEvVNG) utiliza un concepto claramente pitagorico.120

117 Cfr. A. 48.2 donde Heraclito afirma que Hefesto ha forjado el escudo de Aquiles de forma
circular, “como una imagen del perfil esférico del mundo’ (wWoTTEp €IKOVA TG KOOMIKAG
TTEPIOOOU).

118 TauTa &€ pipnua Tou KOGoUou €ivai gaociv oi TTepi Tov Kpdatnta [...] oV AAnyopnTai,
AEyovTeC Kai OTI KOAWG oUPAVOU PEPEI JipnMa ) ToU BaolAéwg aoTric (Commentarii ad
lliadem, 111.144).

119 Cfr. Porter, 1992: 85, n. 49.

120 Las fuentes que cita Heraclito respecto de estos sonidos “que suenan sin interrupcion’
(ToUC BINVeEKWC PBAyyouc) son Platdn (Res publica, X.617b) y Alejandro de Efeso (s.lll a.C.)

-autor que puso en poesia la astronomia pitagorica-, quien explica que “los astros errantes’
(oi TTAGvNTEC aoTEéPEC) marchan rigiéndose por un orden y forman un concierto armonico

cuyos sonidos se asemejan a los de la lira de siete cuerdas (12.8-9).
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Heraclito conocia a Orates y la linea filos6fica que se desarrollaba en
Pérgamo, lo cual no quiere decir que sufriera su influencia directa. Tampoco es
hoy aceptado sin cuestionamientos que Orates fuera un exponente de la
escuela estoica para la exégesis homérica. Segun Porter los argumentos de
Pfeiffer basados en la Suda no tienen fundamento, como asi tampoco la
suposicion aceptada durante largo tiempo de que los estoicos utilizaran la
lectura alegdrica como una forma de interpretacion literaria, especialmente
porque los estoicos no tenian interés en ninguna forma de critica literaria.121

Pfeiffer afirma que hay evidencias, de que en s.IV a.C. miembros de la secta
orfica compusieron un comentario alegorico sobre la Cosmogonia de Orfeo a la
cual aludieron Euripides, Aristoéfanes y Platon. Era éste un texto adecuado para
la interpretacion alegorica combinada con un analisis de las etimologias, que
trataba de hallar el verdadero significado de las palabras, explicado mediante
glosas.

El auge del alegorismo -continua Pfeiffer- se debid a su adaptacion a la

escuela estoica. Estos fildsofos incorporaron antiguas lineas de pensamiento a
su propia doctrina. Como el Adyog es el principio fundamental de todas la
cosas, se manifiesta también en la poesia, aunque escondido bajo el velo de

historias miticas y legendarias. Zendn y Oleantes iniciaron este método que

Crisipo perfecciond.

121 Cfr. Porter, 1992: 86, n. 52.
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Este error recurrente de considerar alegoristas a los estoicos va a repetirse

de continuo en diccionarios de Filosofia,122 manuales de Retoérical?ld y tratados
sobre estética medieval.124 El hecho muestra la docilidad con que se acepta el
principio de autoridad y es una advertencia al investigador para no admitir sin la
correspondiente verificacion los datos que la critica precedente le ofrece.
Sorprendente es también adscribir a Lucius Annaeus Cornutus al alegorismo.
Cornutus analiza ciertos trabajos literarios (tanto arte como practicas liturgicas)
porque conservan fragmentos de mitos antiguos, pero no menciona en toda su
obra la palabra alegoria. No obstante las tesis doctorales de Cynthia Thompson
(1973) y de Robert Stephen Hays (1983) -citadas de continuo, por otra parte,

para explicar el alegorismo-, lo inscriben en la linea de las interpretaciones

alegoricas adjudicadas al movimiento estoico.125

Cornutus, cuyo Epid. fue escrito para jovenes estudiantes, transmite
nombres, epitetos, cultos y mitos que corresponden a las diferentes

divinidades. Toma como fuente la poesia épica, especialmente a Hesiodo,

122 “Este recurso a la interpretacion alegodrica existia ya en la tradicion griega, especialmente

entre los estoicos, y la alegoria misma fue usada por Platén, por ejemplo, en la famosa alegoria
de la caverna (texto conocido también como mito de la caverna)’ (Cortés Moraté y Martinez
Riu,1996: version electrénica).

123 “Los fildsofos antiguos, especialmente los estoicos, atribuyeron a la alegoria la tarea de
interpretar la religion en términos de fendmenos naturales” (Garavelli, 1991: 298).

124 “De interpretacion alegorica se hablaba incluso antes del nacimiento de la tradicion
patristica: los griegos interrogaban alegoricamente a Homero; en ambiente estoico nace una
tradicion alegorista que apunta a ver en la épica clasica el enmascaramiento mitico de
verdades de verdades naturales; hay una exégesis alegorica de la Tora hebrea y Filon de
Alejandria en el s., intenta una lectura alegorica del Antiguo Testamento. En otros términos,
que un texto poético o religioso se rija sobre el principio por el que aliud dicitur, aliud
demonstratur es una idea muy antigua y esta idea se suele etiquetar ya sea como alegorismo,
ya sea como simbolismo” (Eco, 1997: 73).

125 “Cornutus finally reflects both aspects of the allegorism of the Oid Stoa, but its interpretations
at times were mediated to him by sources from a later period” (Thompson, 1973: 155).
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simplemente porque es el vehiculo primario para la transmision de la teologia.
El método de Cornutus no es la alegoria, palabra que nunca aparece en su
texto, sino la etimologia. Y etimologia no es sindbnimo de alegoria, aunque los
alegoristas hayan hecho abundante uso de ellas como recurso didactico.
Cornutus piensa que los antiguos tedlogos se expresan en forma de historias
primitivas y extranas, pero no tiene la intencion de demostrar ante sus
discipulos que esas historias son inapropiadas. Tampoco $§ objetivo es una
apologia de la religion antropomorfica tradicional, sino mas bien una
investigacion que se podria denominar mitologia comparada -aunque la
denomina ‘teologia’-126 cuyo proposito es confirmar los principios estoicos.

No obstante, es importante senalar que la adscripcion de Cornutus al
estoicismo debe ser cuestionada. El tributo de Persio a su maestro “quien
sembrdé en sus oidos el fruto de Cleantes” (inseris aures fruge Cleanthea)

(Satirae, 5.64) sirvid para ubicar a Cornutus definitivamente en la categoria de

estoico. Sin embargo, la denominacion de supecidoyo¢ que Cornutus otorga

a Cleantes12/ puede significar que no estaba de acuerdo con sus
interpretaciones, por ejemplo la que realizo sobre los trabajos de Heracles.128
La misma opinidn sobre Cleantes tiene Plutarco, quien afirma que los mitos son

ya por si mismos lo suficientemente ambiguos y oscuros como para multiplicar

126 Cfr. Thompson, 1973: 207, donde afirma que mediante el término 'teologia’, Cornutus quiere
significar una explicaciéon proto-filoséfica sobre las divinidades.

121 Cfr. Epid. 31.17.

128 “He would prefer a more modérate allegorical policy that that pursued by Cleanthes and
Chrysippus. Thus in dissenting from Cleanthes’ interpretation of the labours of Heracles, he
makes a remark to the effect that one ought to practice restraint in the art of playing on words"
(Tate, 1929a: 43).

68



Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo I. Heraclito el thetor: Alegorias de Homero.
LDefinicion del concepto ‘alegoria’

juegos de imaginacion cuando se los interpreta.129 Es decir Cornutus da a

gupeailoyog, aplicado a Oleantes, la acepcion de “el que juega con la palabra

sagrada” tal como el adjetivo eupeoiAoywTtaTog (de imaginacion muy fértil) fue
utilizado por Didgenes Laerciold) para referirse a Arcesilao.
La posicion de Cornutus frente al mito puede ser significativa mas alla de

discernir su relacion con el estoicismo: “Muchas y variadas construcciones

miticas” (TTOAAGG KAl TTOIKIAQG [...] puBoTtroliag) surgieron entre los antiguos
griegos, tanto como “entre los Persas” (mmapad Mayoig), o “entre los Frigios”
(Trap& Ppui) o “entre los Egipcios, Celtas o Libios u otros pueblos” (Trap’
AlyuTtttioig Te KAl KeATtoic kal AiBuol kai ToI¢ AAAoig £€0Bveot), todos

entenderian de igual modo el encadenamiento de Hera por Zeus: las cadenas

eran de oro porque las estrellas en el éter tienen “un brillo dorado’

(xpuoopavég) vy las “dos pesas” (duo akuovag) que colocod en los pies de la

diosa son “el cielo y la tierra” (Triv ynv dnAovoT Kal Triv BaAartrtav) porque

(11

el aire” (b anp) se expande hacia abajo incapaz de estar separado de

cualquiera de estos dos elementos (Epid. 17.7ss.). Este episodio, segun
Cornutus ilustra que una verdad comun subyace oculta tanto en la mitologia

griega como cualquier otra pagana.

129 Cfr. la opinion de Plutarco sobre Oleantes en De Stoicorum repugnatiis, 1033b y Quod modo
adolescens poetas audire debeat, 31e.

130 Diog. Laert. 1966: IV.37.
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La Antiguedad percibia que habia en los antiguos poemas épicos una verdad
oculta acerca de la naturaleza, expresada de manera simbodlica. Una de las
vias para entender ese mundo natural es la etimologia de los nombres, que
permiten al intérprete identificar y articular las creencias correctas que
motivaron esos mitos. Fue éste el camino elegido por la escuela estoica. A
partir de la utilizacion del método alegodrico por los exégetas judios
alejandrinos, fructificé un sistema filoséfico sincrético que aplicé a los poemas
homeéricos tanto la interpretacion alegorica al estilo de los eruditos alejandrinos,
como las reflexiones cosmologicas genéticamente iluminadas por las
etimologias, al modo estoico. Heraclito fue el primer y principal cultor en el s.l

de esta modalidad de analisis de la poesia épica.

Los derroteros de la evolucion del concepto ‘alegoria’ desde sus origenes
hasta la actualidad, dan muestra de la diversidad de codigos estético-literarios
que adoptaron el vocablo y le asignaron una pluralidad de significados. En los
albores de la era cristiana, las fuentes documentales registran el término
‘alegoria’ en campos semanticos de distinta naturaleza y funcionalidad: 1) los
tratados gramatico-retoricos que la definen como fropos’, y 2) la exégesis

biblica, que la considera objeto de un método particular de interpretacion.
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Filon de Alejandria y Heraclito el riletor son los primeros en utilizar el
concepto como interpretacion de un texto sagrado, mientras que en Filodemo y
otros gramaticos el término aparece so6lo como sinbnimo de ‘metafora’.

La similitud de las definiciones ubicadas en una linea gramatico-retorica
diacrdénica, muestra que la preceptiva es refractaria a incorporar las acepciones
que reflejen la evolucidon semantica de la palabra. En todos los casos, la
especie esta definida de la misma manera que el género y las definiciones

provienen de la etimologia de la palabra y son, por tanto, tautoldgicas.

A partir de Filon de Alejandria, aAAnyopia es definido como un método de

interpretacion que destaca, mas alla de la literalidad, las verdades permanentes
del texto. Aristobulo y Aristeas, son citados con frecuencia como el antecedente
de la exégesis filonica, puesto que son los primeros que ‘leen’ el Pentateuco
como un mensaje cuya inteligibilidad depende de la adecuada comprension de
numerosas expresiones simbolicas.

La interpretacion alegdrica como método se continia en Clemente de
Alejandria, que pertenece a la segunda mitad del s.ll. Una centuria antes que
Clemente, Heraclito utiliza los mismos procedimientos, aplicados a los poemas
homericos.

El sistema de analisis del rethorpresenta, por consiguiente, mas afinidad con
la nocion de lectura alegodrica de Filon, que con la utilizada por los filésofos
estoicos, que citan o parafrasean los poemas de Homero con la intencion de

avalar su cuerpo doctrinario.
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Panecio, Posidonio, Cornutus o Cleantes, continuadores de una tradicion que
se remonta a Teagenes de Regio y Metrodoro de Lampsaco -senalados como
los primeros defensores de la poesia homérica ante los detractores-, no son,
con propiedad, ‘alegoristas’. La contribucion del estoicismo al ‘alegorismo’,
tuvo, de todos modos, sustancial importancia. Desde muchos siglos atras los
estoicos acudian a Homero para una elaboracion conceptual sobre el origen
del universo, para lo cual adoptaron una hermenéutica fundamentada en el
analisis de las etimologias de los nombres de los agentes divinos.

El método de Cornutus no consiste en la busqueda de ‘alegorias’ -palabra
gue nunca aparece en su texto-, sino en la explicacion de las etimologias. Y
etimologia no es sinobnimo de alegoria, sino una de las vias para entender el
mundo natural y permitir que el intérprete identifique las creencias que
motivaron los mitos. La implementacion del método alegorico por los exégetas
judios alejandrinos, en conjuncion con los principios cosmogonicos Yy
cosmologicos del estoicismo, dio origen a una modalidad interpretativa
filosofica sincrética, que fue aplicada por primera vez a la épica homérica por
Heraclito el rhetor. EIl método heracliteo debe estudiarse en relacion con las
doctrinas que intentan armonizar en el s., filosofia y religion y contemplan,

especialmente, el principio de una Providencia divina y unica.
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Capitulo DOS

Insercionfilosofica de las ‘Alegorias de Homero' de Herdclito

1. La herencia de los presocraticos

Toda representacion del universo, tanto como la explicacion del principio que
actua como motor o regulador del cosmos, es un intento de presentar de modo
inteligible la relacion intrinseca que existe entre el orden universal y las
practicas culturales organizadas como un sistema.

Una cosmologia se presenta bajo formas discursivas o mediante dispositivos
simbolicos que expresan una imagen del mundo en consonancia con las
categorias centrales del marco ‘cientifico' imperante en cada época.

En este sentido, tanto la moderna teoria del Big Bang como la expresion
empedoclea de los cuatro elementos, serian intentos de aprehension vy
comunicacion de esa imagen crucial del origen del universo, que mediante una
estructura linguistica intentan paliar la antitesis entre el intellectus archetypusy
el intellectus ectypus, entendido este ultimo como un procedimiento discursivo
‘necesitado de imagenes’.

Mas importante que describir la cosmovision de Empédocles, Tales,
Anaxagoras, Heraclito de Efeso y demas intentos de explicacion del mundo en
términos racionales es analizar en virtud de qué senderos filosoficos llegaron

las doctrinas de los presocraticos a los primeros siglos de la era cristiana.
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Asi como el Yahveé de la Biblia, en los primeros siglos de nuestra era, habia
trasmutado su naturaleza semitica pasando por el filtro indudable de Ia
herencia platonica,! asi la ciencia y la filosofia nacidas antes que Socrates
trasiegan por los innumerables vasos comunicantes del estoicismo. La
concepcion del mundo establecida por los presocraticos se incorpora a la
antigua escuela de Zenon, atraviesa la Stoa Media de Panecio y Posidonio y
se mantiene hasta los estoicos tardios, quienes van a comenzar a ocuparse
mas bien de cuestiones éticas.

Segun esta linea de pensamiento, la materia se compone de cuatro
elementos -tierra, agua, fuego y aire- si bien el fuego es el elemento mas
intimamente relacionado con la razon divina, consume ciclicamente el universo
y, a la vez, esta presente en cada hombre, depositario de una chispa de ese
fuego divino.

Los fildsofos presocraticos fueron quienes disenaron el tableau de los
principios que configuraron una vision del universo, que quedara establecida
como clasica en época de Platon y Aristoteles. La ciencia y la filosofia nacidas
antes de Socrates pretendieron conciliar la vision mitica antigua con una
explicacion cientifica racional en conformidad con las creencias éticas.

Segun Buffiére, las hipotesis de los filosofos de las escuelas jonica vy siciliana

van a generar lo que él denomina ‘alegorias fisicas’.2 Los presocraticos

{ Cfr. Gilabert Barbera, 1999: 129.
2 Cfr. Buffiere, 1956: 85.
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expresaron en un corpus intelectual organico la evidencia sensible de los tres
aspectos en que la naturaleza se presenta: solido, liquido y gaseoso.
Esta teoria, incorporada mas tarde a la doctrina estoica, esta claramente

enunciada en Diog. Laert.: en el libro dedicado a Zendn expresa que los “cuatro

elementos’ (TETTapa oToixeia) son conjuntamente “la sustancia incalificada y
la materia” (Triv atrolov ouaciav TV UANVv). “El fuego es el elemento calido”
(TG pEV TTUp TO Beppdv); “el agua, el humedo” (TG & UdwpP TG UYpPOV); “el aire,
el frio” (TOv T G€pa 1O Yuxpov) “y la tierra, el seco” (kail TRV ynv 16 ¢NpPOV).3
Heraclito, el rhetor, afirma que estos cuatro elementos estan alegorizados por

Homero. Zeus es la sustancia ignea que tiene el cielo como morada, Poseidon

‘es la sustancia humeda” (n uypa oucia) y Hades es ‘el aire tenebroso’

(0o apwTioTOV QaNnpPE). “La tierra es el elemento comun a todos y sdélidamente

fijado” (Kolvov TTavTwyv KAl £5pAIOTATOV ATTEPNVATO OTOIXEIOV).

En la obra del Pseudo Plutarco, contemporaneo de Heraclito, la tierra ocupa

también el centro del universo, soélida y firme.4 Tal afirmacion constituye para el
autor la explicacion correcta de los versos homeéricos en los que Poseidon

exclama: “Tres somos los hermanos hijos de Crono, a los que parié Rea/Zeus,

yo y el tercero Hades que reina sobre los muertos”.5 Heraclito, el rhetor, afirma

3 Cfr. Diog. Laert. Vil. 137

4 La tierra se dej6b como parte cuarta y “comun a todos” (koivry TTavTwyv) pues la naturaleza de
los otros tres elementos es “moverse de continuo” (KiveiTtal aei), mientras que la tierra sola
permanece “inmovil’ (adkuvnTtog)” (De. Vit. Hom. B98).

5 Tpeig yap T €k Kpdvou eipEv adeApeoi olic TEKETO' P€a/Zeug Kai £Eyw, TpPITATOC
0 'Aidng évépoloiv avacowy (/. XV.187-8).
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que Homero fue el “maestro” (010A0KAAOG) de todos los que le siguieron en

los “pensamientos” (e1rivoiag) de los que ellos parecieron ser los autores (A.

22.2).
Intentaremos reconstruir someramente las fuentes filosoficas presocraticas
(Tales, Anaxagoras, Heraclito de Efeso y Empédocles) que se citan en el texto

de Heraclito.

4. Tales de Miieto

Astronomo y gedmetra, segun Diogenes Laercio6 florecié en el s.VI a.C.
Aristoteles’ le atribuye la idea de que todo lo que existe es modificacion de una

sola sustancia eterna: el agua. El semen de los animales es liquido, la savia
que nutre las plantas también lo es, el mundo mismo es un gran “animal’

(C(wov) que toma como alimento los vapores de agua que se elevan del mar.8

Respecto de Tales, afirma Heraclito que fue el primero que definié “el agua’

(TG UdwpP) “como elemento primitivo a partir del cual se origind el cosmos’

(TTpwToV UTTOoOTHOACOAI TWV OAWV KOOHUOYOVoVv aToliXelov) (A. 22.3).

6 Cfr. Diog. Laert. 1.34. En otro lugar de su obra afirma que algunos, incluyendo al poeta
Cordelio, declararon que fue el primero en sostener “que el alma es inmortal’
(aBavatoug Tag wuxag) (Ididem, 1.24).

7T GAAG OaANRG pév b TAC TolIaUTNG ApXNYOS PIAocOoPiag Udwp enaiv gival [...JQkeavov
TE YAp Kai TnBUv £mmoinocav TAC yevEoewg TTATEPAC, Kai TOV dpKoV TWV Bewv Udwp, THV
KaAoupuevnv UTT auTwy 2Tuya [Twv TToinTwyv] (Metaphysica, 983b).

8 Cfr. Buffiére, 1956: 86.
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No obstante, trata de conciliar la doctrina de Tales con la de los cuatro

elementos, explicando que la parte de agua que se evapora “se transforma en

aire” (agpouTal) y la capa mas diafana de aire, purificada, se convierte en éter.
Por otra parte, el agua, comprimiéndose y “haciéndose barro” (€1G IAUV
atroyaloUtail) forma la tierra. Esta planteado el problema basico de la filosofia:
scual es el ‘primer principio (apxny) de la ‘naturaleza (¢@uUoig)? Solo que la

respuesta de que lo humedo interviene en todos los procesos vitales estaba ya
expresada -segun Heraclito-9 en un verso de Homero: “Océano, el cual es el
origen de todas las cosas” .10

Heraclito coincide con el Pseudo Plutarco, quien cita el mismo hexametro

para demostrar que Homero concibid “el principio y generacion del Todo en

relacion con el agua” (amdé TAG TOU TTAVTOC APXNG KAl YevEOoewC) tal como lo

expresara mas tarde Tales de Mileto.

1. b. Anaxagoras de Clazémenas
Heraclito afirma que Anaxagoras, como discipulo y sucesor de Tales, anade
la tierra al agua como segundo elemento, de modo que lo humedo y seco,

unidos, “a partir de sus naturalezas contrarias” (€ avTITTAAOU QUOEWG) “se

9 El agua era “de los cuatro elementos, el mayor responsable” (TAG TETPAdOG TWV OTOIXEIWV
WOTTEP AITIWTATOV): la causa primera (A. 22.5).

10" Qkeavou, 0¢ Tep YEVEOIC TTAVTECOI TETUKTAI (/. XIV.246).
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mezclen en un todo compacto y homogéneo” (€1 piav oudvoiav avakpaon)
(A. 22.8).
Mas adelante, afirma que Homero fue quien cedié esta idea a Anaxagoras,

“‘cuando lanza una imprecacion contra los griegos” (KatapwMevog [...] TOIG

‘EAANO1) para lo cual ha encontrado una maldicion auténticamente filosofica:

“iOjala todos volvierais a ser agua y tierra!”. 1 Homero -segun Heraclito-,
desbrozo el terreno para posteriores hallazgos, cediendo a Anaxagoras los

omepuara de su teoria, la cual consiste en que “todo lo creado’
(TTav 1O Quopevov) “cuando se destruye” (dila@beipduevov), se diluye en los

mismos elementos de los cuales nacio, como si la naturaleza, de la que, en un

principio, “se ha tomado prestado” (deddaveikev) lo necesario, al final se lo

llevara (A. 22.9-12). Los extensos fragmentos que se conservan en citas de

autores posteriores hacen dificultoso reconstruir las ideas de Anaxagoras.13 Los

componentes que constituyen la mezcla material que concibid Anaxagoras son

aire, éter, agua, tierra y piedra.14 Ademas, menciona con frecuencia las cuatro

cualidades opuestas, que los presocraticos imaginaban como cualidades

materiales: lo frio, lo calido, lo humedo y lo seco.15 Junto a las sustancias

elementales, Anaxagoras especifica otro componente que denomina

11 Cfr. De Vit. Hom. B93.

12 &AAN OpuEic pév TTAVTEG UOWwP Kai yaia yevoioBe (/. VII.99).
13 Suele atribuirse a Anaxagoras el escrito lepi puoswc, fragmentos y testimonios en D-K, 59.

14 Cfr. D-K, B 1y B 16.
15 Cfr. Teodorsson, 2001: 33.
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ommepuata y describe como semillas de todas las cosas y que poseen cada

género de formas, colores y sensaciones.16 El estoicismo, si bien se manifesto
deudor de Heraclito de Efeso mas que de Anaxagoras, incorpora la nocion de

los oTrePMATIKOI AOGyol. Son entidades que parecen tener una posicion

intermedia entre el principio que ordena el universo y la materia. Zendn suponia
que existen en la materia elementos inherentes, partiendo de los cuales se

generan las cosas perceptibles. Crisipo desarrolld el mismo pensamiento

cuando afirma que la materia ha recibido oTrepuaTIKOUC AGyoucg y los

preserva dentro de si misma “para el desarrollo de todas las cosas’

(€1G KATAOKOOMUNOIC TWV OAwV) en el cosmos.17

No obstante, es probable que Heraclito el alegorista, esté confundiendo el
pensamiento de Anaxagoras con el de Jendfanes de Colofén, debido,
posiblemente, a que esta citando de memoria ante sus discipulos de una
escuela de retdrica. La posible confusion puede demostrarse a partir del texto
del Pseudo Plutarco, donde el mismo verso de [/l (7.99) se cita como
antecedente del pensamiento de Jendfanes:

Y tras él, Jendfanes de Colofédn que invocd “como primeros
principios el agua y la tierra” (TaGg TpwTag apxAag €ivail 16 udop
Kai Tnv ynv), parece que extrajo esta idea de las siguientes

palabras homeéricas ‘pero vosotros todos ojala os volvierais agua y
tierra' pues significa “la disolucion en los elementos generadores

del Todo" (Tnv avaAAuociv €1 TA YEVVENTIKA OTOIXEIa TOu
mmavtog) (De Vit. Hom. B93).

16 Cfr. D-K, B 4.

17 Cfr. Diog. Laert. 1.32. 15y 11.314.26.
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Fueron bien conocidos los ataques de Jendfanes contra el politeismo y contra

las leyendas inmorales sobre los dioses que se encuentran en Homero y

Hesiodo.18 No obstante, el texto de Heraclito no lo menciona en referencia a
esta circunstancia, sino tan solo para explicar la etimologia de Hiperion (A.

44.5).

1.c. Heraclito de Efeso

Heraclito el rhetor remite a una antigua definicion retorica de alegoria como

un tropos “que expresa una cosa diciendo otra’® (€Tepa O WV AEyEl

onuaivwyv) (A. 5.2). No obstante, no utiliza el término a la manera de los

gramaticos, sino que trata de conciliar retérica y filosofia y usa el verbo

aAAeyopeUw como una forma particular de ‘hacer filosofia’.

[...] que nadie diga ¢ por qué (Homero) llama Zeus al éter, por qué
denomina Hades al aire?, “con estos nombres simbdlicos’

(OUMPBOAIKOIC ovouaolv) “pareceria restar claridad a la filosofia’
(Tnv @iIAocowiav apaupoi). No es nada extrano “si siendo un

poeta, utiliza alegorias” (&1 TTOINTAG TIG WV AQAANYOpPEl), puesto
que los filésofos que lo precedieron se sirven de este tropos (A.
24.1-2).

Menciona entonces como ejemplo a Heraclito de Efeso, a quien llama “el

tenebroso” (o okotelvdog), “quien hace teologia de los hechos fisicos”,

(BeoAoyei TG Quoika) representandolos por medio de simbolos; cita dos

fragmentos paradigmaticos: “Dioses mortales, hombres inmortales, viviendo la

18 Cfr. D-K, 11.
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muerte de aquellos, muriendo la vida de éstos” y “En los mismos rios nos

metemos y no nos metemos, estamos y no estamos” (A. 24.3).19

Ambos fragmentos son representacion del famoso 1ravra 'pel heracliteo y no

una posible interpretacion alegorica de la religion. De hecho, un fragmento de

Heraclito,20 incluye una condena comun a Homero y a Arquiloco, quienes

deberian ser suprimidos de los certamenes?! supuestamente porque los dos
poetas gustan de la mitologia, de lo diverso y sensible, que los aparta del

Logos.

No obstante, se senala que tanto Heraclito como la teologia estoica intentan

trazar un puente de union con la religion tradicional y lo logran merced a la

‘interpretacion alegorica’ de los mitos 22 a pesar de que consideraban que el ser
fundamental del universo es el fuego creador -que es al mismo tiempo la razén
cosmica, el Logos- y este principio poco tiene que ver con los dioses

personales de la mitologia tradicional.

19 @¢eoi Bvnrtoi, avlpwTtrolr aBavarol, (wvTteg TOV eKeivwyv BAvartov, OvAKovIing TRV
ékeivwyv Conv (D-K, 62). lNotauoic Toi¢ auToic €upaivopév TeE Kai oUK Euaivouev,
€ipéV TE Kai oUK €ipev (D-K, 49).

20 Cfr. Diog. Laert. IX. 1.

21 T0v 1€ "Opnpov £packev ACIOV €K TWV AYywvwv EKBAAAecOal kKai paTtriCecBal kai
" ApxiAoxov ouoiwg (D-K, 42).

22 Cfr. Nestle, 1961:251.
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d. Empédocles de Agrigento

Afirma Heraclito que Empédocles, para demostrar que existen cuatro
elementos, reproduce la alegoria de Homero: “Zeus resplandeciente, Hera la
que da vida, Edoneo / y Nestis, quien con sus lagrimas empapa la fuente
mortal”.23 El intento de explicar el mundo en términos cientificos y racionales
ubica a Empédocles como el principal mentor de la teoria de los elementos24
(tierra, aire, fuego y aire) que existen eternamente y de los que estan formadas
las demas cosas. Solo se conservan 450 hexametros de este versatil orador a
quien Aristoteles atribuyd la invencion de la retorica.25 Gran parte de su

pensamiento se acerca tanto a las ensefianzas pitagoéricas como al orfismo.

Las obras lepi puoswc¢y KaBapuoi revelan dos tendencias divergentes: una

materialista y otra, religiosa y hasta mistica. Se ha debatido extensamente si

Empedocles evolucioné de una a otra o ambas coexistian en la mente del

filosofo.26

La introduccion de otros dos elementos -el amor y la discordia-, que no tienen
cualidades propias, es fundamental para la fusidon de los primeros cuatro,
puesto que proporcionan los impulsos para el cambio intermitente y continuo.

Heraclito utiliza el episodio de los amores de Ares y Afrodita, evocado por

23 Zgug apync'Hpn 1€ gepéofiog nd” AIdwveUg
NAoTic 0’, | dakpuoig TEyyel Kpouvwua BpodTeiov (D-K, 6)

24 D-K, 31.

25 ApPIOTOTEANG O€ ‘ecv T 2o@IoTy ®nol TpwTov 'EptredokAéa Pntopikiv upeiv (Diog.
Laert. VIIL.S7).

26 Cfr. Ferrater Mora, 1999: 996.
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Demddoco ante los Feacios (Od. 8.266-369), para explicar “un saber filosofico”

(pIANGoOPOU TIVOG £TTIOTAMNG €xeoBail). Ares es “la discordia” (10 VEIKOG) y
Afrodita es “la amistad” (n @IAia). Ambos principios, separados en su origen,
son presentados por Homero “unidos en intima concordia” (ei1g pJiav

E)pc')vomv KIpVvauEVOoUG) después de su antigua rivalidad. En total coincidencia,
el Pseudo Plutarco2/ ratifica la opinion de que Afrodita significa lo que en
Empédocles es la amistad y Ares, el odio, razéon por la que tan pronto estan

unidos como separados. “Lo calido y lo seco” (n £&vBeppog Kai n ¢epd), y su

opuesto “lo frio y lo humedo” (n wuxpa 1€ KA1 uypA), tan pronto reunen todo

como lo separan. Buffiére senala que si bien tanto Heraclito como el Pseudo

Plutarco28 relacionan el mito de los amores de Ares y Afrodita con la propuesta
de Empédocles sobre la existencia de dos fuerzas, @IAiay veIkog, la
explicacion de los alegoristas difiere de la del fildsofo de Agrigento. En efecto,
Empédocles prepard el camino a la posterior concepcion aristotélica de causa
eficiente. EI Amor y el Odio actuan mecanicamente: el primero tiende a unir lo

que es diferente, el segundo tiende a separarlos. La evolucion del mundo esta

regida por ciclos que se repiten eternamente. Por la accion del Amor, todo esta

unido y compacto formando una ‘esfera (o@aipa ilimitada donde estan

mezclados los cuatro elementos), no obstante poco a poco va penetrando el

Odio y las particulas se van disgregando. Si predominase por entero el Amor,

21 Cfr. De Vit. Hom. B101.
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la realidad seria como una esfera perfecta. Si predominase el Odio, reinaria el
Caos. El proceso intermedio es el que origina el cosmos que conocemos: el
universo se unifica periddicamente y luego se fragmenta y ese ciclo cosmico
produce la variedad y multiplicidad de los seres. Estas dos fuerzas eternas no
tienen cualidades perceptibles propias, son aprehensibles sblo por sus efectos
sobre los cuatro elementos.

Senala con acierto Buffiéere que en la exposicion de los alegoristas hay una
contaminacion de la tesis de Empédocles con la de de Heraclito de Efeso, en el

sentido de que la armonia es el producto de la lucha de los contrarios:Z8

“L’harmonie, pour Empédocle, c'est le triomphe d'’Aphrodite, de
I'amour; pour Heéraclite, c'est le régne de la guerre, d'Ares; pour
nos exégétes homeriques, c'est I'union des deux principes, le fruit
de leurs amours” (1956: 171).

Para Lucius Annaeus Cornutus, la explicacion es muy diferente: Ares y

Afrodita representan tanto las fuerzas de la naturaleza como las pasiones

humanas personificadas. La “invencion acerca del adulterio” (16 TG poOIXEIQg
TTAGoua) muestra la idea de que “lo brutal y violento” (16 paxipov Kai

Biaiov) no se corresponde “con lo alegre y gentil” (Tw TAapw KAl PEIAEXEW);

aunque de ella brota un vastago noble y bello a partir del intercambio: “la

armonia entre ambos” (Trlv £¢ Gugoiv apuoviav) se concreta.3l

28 Segun Buffiere (1956: 169) el Pseudo Plutarco presenta “une version plus compléte mais
quelque confuse".

De la unién de Ares y Afrodita nacié Harmonia “a partir de los contrarios” (¢ evavriwv), de
lo pesado y agudo, por mezcla mutua de manera conveniente (De Vit. Hom. B102).

30 Cfr. Epid. 19.15-20.
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2. El origen del mundo: taxis o disposicion de la secuencia narrativa

La concepcion materialista sobre el origen del universo, que puede resumirse
en la teoria de los cuatro elementos, estaba, como vimos, en plena vigencia en
el primer siglo de la era cristiana. Por otra parte, quienes buscaban el sentido
oculto, profundo y filosoéfico de los poemas de Homero no eran muy originales.
Los problemas y soluciones que generaba el texto se transmitian durante
generaciones -a veces perfeccionadas las interpretaciones- siempre extraidos
de un fondo cultural comun al que acudian los alegoristas.

David Dawson afirma que la lectura alegorica de Heraclito implica mucho mas
que la busqueda de un significado para las palabras o los nombres.3! Desde su
punto de vista, Homero es un escritor que compuso episodios narrativos
enteros como alegorias. El rhetor, a diferencia de otros alegoristas, afronta la
empresa de demostrar la coherencia narrativa total de Homero y sus mitos y
procura que sus interpretaciones mantengan la misma cohesion. Anuncia que
va a seguir el mismo orden que la narrativa homeérica, libro por libro. Supone

que su lectura no literal se confundira con el hilo argumental homeérico.32

“El orden de mi exposicion sera el mismo orden de los poemas
homéricos” (TA&IC O€ oI YeEVNOETAI TwV AOYyWV N TwWV
Opnpikwy eTTWV TACIC): a través de un sutil y cientifico recorrido

31 Howard Clarke (1981: 64) senala que en las A. de Heraclito, los exponentes mas explicitos

de las alegorias son las personificaciones: el nombre siempre en relacion con las
caracteristicas personales de sus poseedores. En la Od. éste es un fendbmeno que ocurre con
frecuencia en el nivel humano, una demostracion mas de los origenes folcloricos de su material
legendario. Cuando Atenea, la diosa de la sabiduria, necesita una nave para Telémaco, en el

canto ll, aparece Noemon que significa "reflexivo" (de voéw), el hijo de Fronio, "juicioso" (en

relacidn con ¢pnv). El Ciclope es el que "quita el juicio" (de kKAwTreuw) y Hermes Crisorrapis, "el
que cose cosas valiosas".

32 Cfr. Dawson, 1992:42.
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por cada canto, quedaran patentes las alegorias sobre los dioses
(A. 6.2).

Aunque su objetivo explicito es neutralizar los pasajes considerados
ofensivos, ha asumido el compromiso de preservar la linea narrativa original del
poeta tanto como sea posible. De este modo, la lectura de Heraclito enlaza
aspectos del nivel literal de la narrativa homérica (especialmente los verbos)
con elementos del nivel alegodrico (especialmente sujetos).

La posicion epistemologica de Heraclito establece que Homero es su propio
alegorista y la tarea del exégeta consiste en descubrir las verdades filosoficas
que el poeta oculta en sus obras. Dos episodios de /. revelan, en especial, la
preocupacion de Heraclito por preservar la coherencia entre su lectura
alegorica y el texto homérico: el castigo de Zeus a Hera a quien cuelga del
firmamento con una cadena de oro (15.18-21) y la revuelta de los Olimpicos
contra Zeus (1.39ss.). Heraclito no s6lo prueba que ambos pasajes son una
alegoria de los cuatro elementos, sino que a diferencia de Cornutus y otros
etimologistas estoicos, quiere demostrar que la secuencia narrativa esta en
consonancia con la secuencia cosmologica: no solamente representan la
‘génesis del universo’' sino que el orden (taxis) de los versos también sefala la

progresion propia de la generacion del cosmos (éter, aire, agua, tierra).

4. Aurea catena Homeri
El episodio de Hera colgada de una cadena de oro es -segun Heraclito- un

claro ejemplo de la presencia en los textos homéricos de una profunda verdad
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filosofica en forma de composicion alegérica. En /. 15.18-21, Zeus, irritado
porque, debido a los ardides de Hera, Heéctor ha dejado de combatir y sus
tropas se dan a la fuga, le increpa a su esposa si acaso no recuerda cuando,
para castigarla, la suspendio del éter, colgandola desde lo alto y puso en sus
pies sendos yunques, sujetando sus manos con una cadena de oro.

En estos versos, afirma Heraclito “esta expuesta teolégicamente la génesis

de todo” (n Tou TTavTOC ekTEBEOAOYNTAI YEVEDIG) (A. 40.2).

Cynthia Thompson compara el tratamiento del mismo episodio en el Pseudo
Plutarco, Cornutus y Heraclito. Los tres interpretan el episodio como una
alegoria de los cuatro elementos.33 El texto del Pseudo Plutarco es el mas
breve; afirma que esta historia ilustra la doctrina de los cuatro elementos tal
como ha sido sefialada en ocasiones anteriores. Los dos yunques atados a los

pies de Hera, significan el cielo y la tierra,34 pues en la distribucion del universo,

“Zeus recibio el elemento fuego” (Zeug éAaxe TAV'TOU TTUPOC ouaiav),

Poseidon el agua y Hades el aire pues le llama “aire oscuro” ((o@Ov nEPoEVTAQ),

puesto que no tiene luz propia, sino que brilla debido al sol, la luna y las otras
estrellas.

La interpretacion de Cornutus difiere de la de Heraclito en el significado de la

“cadena de oro” (deouov xpuoeov). El primero menciona que los dos yunques

33 Cfr. Thompson, 1973:165.
34 Cfr. De Vit. Hom. B97.
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en los pies de Hera son el cielo y la tierra, y atribuye el color dorado de las

cadenas al brillo de las estrellas.35

Heraclito, por su parte se pregunta qué clase de "enigma’” (aiyvuua) es éste

que resulta “un suplicio halagador’” (TG KOAakeuoUONG TIMWEIAG) Y por qué

es una cadena de oro, “y no una de hierro que es mas fuerte" (avt'i TOU

Kpataitépou o1dnpou) (A. 40.9). La explicacion estaria dada porque la zona

donde se juntan el aire y el éter se asemeja al 0ro.36

La gran diferencia que presenta Heraclito es su interés en demostrar que la
secuencia narrativa se corresponde con la secuencia cosmogonica. Los otros
comentaristas de este episodio no supieron percibir que no solo habla Homero

del origen del cosmos, sino tambien del orden que ocupan los cuatro

elementos, en completa correlacion con la Tagig de la narracion.

Zeus, es decir, el primero, “mantiene al aire colgado de el
(Tov eauTOoU aépa KATAPTNKEV), Y los dos yunques fijados a las
extremidades del aire son el agua vy la tierra (A. 40.5).

Hera, “en los juramentos” (ev T1Oi¢ dpkoIg) que profiere,37 se refiere también

a los cuatro elementos: al agua y la tierra; y por encima el cielo, es decir, el

€0IKE yap b 1TOINTAGC MUBOU [TE] TTaAQIOU TTAPAPEPEIV TOUTO ATTOOTTACUA, KOO dv b
Zeug EMUBEUETO KeKpe-MakEval Te €K ToU aiBépoc TRV Hpav xpuodic AAUCECT Tw
XPUOOPAVEC TI EXEIV TA AOTPA KAi €K TWV TTOOWV aUTNG OUO AKJovag €g¢npTnkeEval,
TAV ynv OnAovoTl Kal TV OdAAattav, U@ wv TEeiVETAl KATW b anp pNOETEPWOEV ATTO-
otracOnval duvauevog (Epid. 17.16-22).

= yugo del carro de Hera, de oro, representa el aire luminoso en unién con el éter, en
Scholia ad ll. Venetus B, 5.722.

(oTw VOV T0de [ dia kal Oupavog eUpug UTTEPBE
Kai 1O KaTeIBOuevov 2Tuyog udwp (/. 15.6-7).
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éter. La persona que profiere “el juramento” (n opvUuouca) es el cuarto

elemento (A. 41.1-2).

Para confrontar este analisis de Heraclito con la exégesis estoica, es
importante acudir a Ciceron,38 quien explica que “los estoicos afirman” (ut Stoici
disputant) que el aire ubicado entre el mar y la tierra “esta divinizado bajo el
nombre de Juno” (lunonis nomine consecratui), quien es hermana y esposa de
Jupiter, puesto que esta “en completa union” (summa coniuncto) con el éter.

Los estoicos consideran el aire, femenino, y bajo el nombre de Juno, porque
nada es mas “suave” (mollius), aunque el nombre en verdad deriva de “para
ayudar’ (iuvando). El agua y la tierra completan la particion en tres reinos.
Respecto del segundo reino, esta asignado por completo al mar, Neptuno,
cuyo nombre proviene en la primera parte de “nadar” (nare) y la ultima parte de
Portunus, que deriva de portus. Todo el volumen y sustancia de la tierra estan
dedicados al padre Dis, ya que Dives es rico -como Plutdon en griego- porque

todas las cosas vuelven a la tierra y de alli vuelven a crecer. Se dice que esta

casado con Proserpina -en griego lNepoepdvn- que representa la semilla y fue

buscada por su madre cuando fue raptada. La madre es Ceres, corrupcion de

‘Geres’ -de gero, ‘tener en si’- porque ‘contiene’ los cultivos. Este cambio de la

primera letra se da también en el nombre griego AnunTNPE, una corrupcion de

yn unme.

38 Cfr. De Natura Deorum (11.66).
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El analisis profuso de las etimologias es tipicamente estoico; comenzo a ser
utilizado como método por Aristéfanes de Bizancio y fue desarrollado

extensamente por Crisipo en varios libros: [lepi eTuuoAoyikwvid) es

coherente con la linea que desarrolla Cornutus en el s.I, aunque las fuentes
etimologicas no son, evidentemente, las mismas.

El procedimiento de acudir a las etimologias es mencionado por Filon para

compararlo con la modalidad exegética utilizada por los ©@¢gpartreuTai, llamados

asi porque curaban las enfermedades del alma que infligen las pasiones y
vicios.

Usan un meétodo similar al de los Therapeutai aquellos que creen en los

elementos: “tierra, agua, aire, fuego” (yn, Udwp, Gépa, Tup), los cuales han

recibido diferentes nombres, pues hay quienes llaman Hefesto al fuego “porque

se enciende” (TTapa TRV £Eawiv), Hera al aire “porque se eleva y es exaltado
hacia lo alto” (TTapd 16 aipeocBal Kai yeTewpiCecBal TPOC UYWOCS), agua a
Poseidon “a causa de que se bebe” (d1& 16 TTOoTOV) Y a la tierra, Deméter,

porque es la “madre” (unTnE) de todas las plantas y animales. “Pero estos son

nombres inventados por los sofistas'4dl (aAAG TG pev ovOpATA COPIOTWV

39 Cfr. Pfeiffer, 1998: 201.

40 Cfr. De vita contemplativa, |.3.

41 ZopioT¢ significa para Fildn ‘hombre habil, sabio’. Los 'sofistas’ son personajes a quienes

Filon respeta pero de los cuales pretende diferenciarse como alegorista, asi explica respecto
de Exodo XXIIl.26 que hay que permitir que estes cosas y otras parecidas las expliquen “gentes

habiles en investigaciones literales” (Tou¢ TNG pNTAC TTpayuaTeiag ocoPloTAag). En cuanto a él,

dira lo que conviene siguiendo “las leyes de la alegoria’ (16ic aAAnyopiag vouoig) (De
somniis, 1.102).
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) t
EOTIV eupnpuarta) -concluye Filon- puesto que los elementos son eternos e

inmutables. La alusion a que tanto la secta de los Esenios como la de los T
Terapeutas cultivaron este procedimiento puede ponerse, con fundamento, en
duda. No hay otra fuente mas que la filénica respecto del cultivo de practicas
interpretativas por las comunidades cenobitas, ya fueran alegoristas o
meramente etimologistas.

En todo caso, debemos recordar que una verdadera interpretacion alegorica
desarrolla una historia completa (como la del castigo de Hera o la rebelidn
contra Zeus), pero Cornutus, o el Balbus de Ciceron -0 Filon en este ultimo
ejemplo- no estan haciendo una interpretacion de un episodio extenso, como
es el propodsito de los analisis heracliteos. Se pregunta David Dawson si
Heraclito utilizd la lectura alegorica con el objetivo de refutar ideas de la
tradicion cultural.42 La respuesta es negativa, antes bien intentd poner en
evidencia, de modo diferente al de Cornutus, que una version no literal es la
adecuada para actualizar esos ideales culturales, presentes en la antigua
poesia, soOlo que, para aprehenderlos, se debe utilizar el mecanismo de
reemplazar una expresion textual en apariencia inapropiada por una lectura

apropiada desde el punto de vista filosofico.

42 Cfr. Dawson, 1992:47.
91



Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo 1. Herdclito el rhetor: Alegorias de Homero.
II. Insercion filosofica de las ‘Alegorias de Homero’ de Heraclito

B. La revuelta contra Zeus

El episodio de la rebelion de los Olimpicos contra el soberano de dioses vy
mortales, reclama la atencion de Heraclito y revela, de modo particular, su
preocupacion por preservar la coherencia entre su lectura alegérica y el texto
original.

El episodio aparece enmarcado en el discurso de Aquiles a su madre en el
canto | de /. (399ss). El héroe, despojado de Briseida, ultrajado y furioso, llora,
sentado a orillas del espumoso mar con los ojos clavados en el ponto inmenso.
Thetis emerge, como niebla, de las espumosas olas y acaricia a su hijo para
consolarlo.43 En el marco del relato de la injuria que desata la ira del héroe,
Aquiles rememora otra afrenta ominosa: Zeus, en el tiempo primordial de los
comienzos, habia sufrido la conjura de los otros Olimpicos. Hera a la cabeza
del motin, seguida por Poseidon y Apolo lo habia atado con cuerdas al lecho;
los Olimpicos rebeldes se burlaron del rey de los dioses y los despojaron del
rayo. Thetis con la ayuda de Briareo, gigante de cien brazos, desato los lazos
para liberarlo.

Explicar tamano despliegue de violencia fue tarea improba para los exégetas
de Homero. Tan grave e injuriosa fue la conjura contra Zeus que Aquiles pide a
su madre que le cobre al Crénida ese antiguo favor -haberlo librado de aquellas
ataduras- y que el pago de la deuda sea la destruccion de los Aqueos y que

Agamenon se arrepienta de haberle arrebatado a Briseida.

43 La rebelion contra Zeus en Scholia ad ll. XX1.444 donde se menciona que Apolo y Poseidon
fueron obligados a trabajar para un mortal, Laomedonte, a cambio de un salario como castigo
por su rebelion contra Zeus.
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Heraclito considera que el pasaje justifica “los reproches” (€ykAnua) que se
le han hecho a Homero como “digno de toda condena” (mdong kartadikng

acgiov) (A. 21.1) y cita:

“[...] otros dioses Olimpicos querian encadenarlo,

Hera, Poseidon y Palas Atenea.

Pero tu diosa, acudiste, y lo liberaste de las ataduras,

Convocando de inmediato al vasto Olimpo a uno de los
[Hecatonquires,

A quien los dioses llaman Briareo, y todos los hombres
Egeodn, el cual supera en fuerza a su mismo padre”.44

Heraclito reconoce que debido a estos versos mereceria Homero ser

expulsado de la republica de Platon. Quienes han maquinado contra Zeus no
son los titanes, ni los gigantes de Palene, sino Hera, unida a él por lazos de
parentesco y de matrimonio. Otro de los insurrectos es su hermano Poseidodn,

quien no deberia sentirse decepcionado por lo que obtuvo en la distribucion del

mundo. Y en tercer lugar, Atenea, cuya "maquinacion” (eTmiBouAn) es

doblemente impia, ya que atenta contra su padre y contra su madre. Mas aun,

considera que el procedimiento para salvar a Zeus es mas "vergonzoso’

(amrpetrecTéEPA) que la conjura urdida contra él, puesto que fueron Thetis vy

Briareo quienes lo liberaron de las cadenas.

[...] OAUpTTION ABEAOV GAAOI
‘Hpn 1T°’Ad0€ TlMooeiddwyv kal NaAAag ABrvn:
AAAG ou TOV YV EABouca Bed UTTEAUCOO dECHWY,
wYX €KATOYXEIPOV KAAECAOT' £C pakpov OAuuTtrov,
Ov Bpidpewv KaAéouol Bgoi, Avdpeg O€ TE TTAVTEC
AiyaiwV’, 8 yap aite Binv ol Tarpog aueivwyv. (/1. 1.399-405)
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El Unico “antidoto” (avTipdpuokou) para esta impiedad es

demostrar que la historia es una alegoria. En efecto, es “la
sustancia primigenia que dio origen a todas las cosas’

(1 Aapx€yovog AmmavTwy Kal TTpecPuTtepa QuoIg), la que esta
presentada en estos versos como divinidad (A. 22.1).

Segun la explicacion alegorica, Zeus es la sustancia igneadb o éter, Poseidon

es ‘la sustancia humeda” (3 Uypa oucia) y Hades es “el aire tenebroso”

(6 apwTioTOU anp). Tanto para Heraclito como para el Pseudo Plutarco,

‘ . . . (11 . . ” ) ’
Hades es o anp; para el primero es aire “no iluminado” (a@wTiOoTOU), para el

segundo es sindbnimo de “tinieblas” ({6¢0g).

Ahora bien, quien representa el aire para los alegoristas es siempre Hera,
tanto cuando se refieren la hierogamia de Zeus y Hera sobre el monte Ida,
como cuando es mencionada como uno de los cuatro elementos,
representados en la escena del encadenamiento de la diosa, sujetas las manos
con cadenas de oro y yunques en los pies. Sin embargo, en el ‘reparto del
mundo’, Hades representa el aire. Es probable que sea ésta una explicacion de

mayor antiguedad. Es una interpretacion un tanto forzada mencionar a Hades

como anp solo porque es necesario tener completo el cuadro de la distribucion

cosmica de Ilos cuatro elementos. La relacion Hades-aire no fue

iIndudablemente tan trascendente como la de Hera-aire, imagen poética que

45 El concepto metafisico sobre la naturaleza del fuego enunciado por los estoicos como Zendn

o Crisipo coincide plenamente con el de los textos hebreos del primer milenio antes de Cristo,
basta confrontarlo con el elemento Igneo como manifestacion de Dios tal como esta expuesto
en numerosos episodios biblicos.
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Virgilio matizé con polivalentes significados y proyecto a la literatura medieval y

renacentista.46

Heraclito no olvida que la palabra Hades que deriva de a-10€iv: “lo que no se

puede ver”, se refiere tanto al dios como a su reino subterraneo. Trata de

conciliar su calidad de ‘aire’ con la idea de mundo inferior.

Homero llama “alegéricamente” (aAAnyopikwg) “aire” (agpa) “al

Hades que esta por debajo” (uttévepBev Aidnv); en efecto, este
elemento es negro, en mi opinion, porque “le ha tocado en suerte
la parte mas densa y humeda” (TTaxuTépag Kai d1uypou Aaxov

Moipag). Asi, sin ninguna posibilidad de emitir luz, carece de toda
clase de resplandor, por lo cual el poeta lo llam6 con razon el
“Invisible” (Aidnv) (A. 23.9-11).

La tesis doctoral de Cynthia Thompson (1973) estudia las relaciones entre los
textos de Heraclito, Cornutus y el Pseudo Plutarco, con el objetivo de encontrar
influencias mutuas o, al menos, una fuente filosdfica comun a los tres. La
conclusion a que arriba, en todos los casos, es que los mitos homeéricos son
interpretados en el marco de la doctrina estoica. Sucede que los estoicos
constituian la escuela de mayor influencia en el periodo helenistico; su
concepcion del mundo era la aceptada como canodnica en un ambito
sumamente refractario a cualquier otra teoria que pudiera ser controversial.
Aunqgue el tratamiento del episodio difiere segun cada uno de estos autores, la
explicacion de las similitudes basicas debe buscarse en la defensa monolitica
de la cultura clasica por parte de la clase dominante durante el Imperio -
politicamente romana y culturalmente helénica-, refractaria a cualquier
pluralidad ideoldgica.

Heraclito coincide con Cornutus en la explicacion de que la conjura contra

Zeus es la representacion mistica de la necesidad de equilibrio eterno entre los

cuatro elementos. Si uno de ellos intenta “dominar’ (etTrikpaTt€iv) a los otros, se

Cfr. Murrin, 1980: 3ss.
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produciria un cataclismo a escala cosmica. Thetis es el poder que restaura, “la

que distribuye todas las cosas segun su caracter’ (n o€ KATAQ TPOTTOV

dl1afeica TTavrta OELTIQ).47

Heraclito aduce que “los mas reputados filésofos” (o1 dokiuywTAaTOl
@INGoo@ol) afirman que mientras la armonia “mantiene bajo su dominio’

(dlakpaTtny) los cuatro elementos, no prevaleciendo uno sobre otro, todo

permanece en calma. Pero si uno intenta dominar a los demas, los restantes
tienen que retroceder necesariamente ante la violencia del mas poderoso (A.
25.2-4).

La alusion del rhetora los mas afamados philosophoi se refiere, sin duda, a la

creencia de la antigua Stoa en las conflagraciones periddicas, segun la cual, el

mundo se sumergira periddicamente en el fuego (ekTTUpWOIG) 0 en el agua
(KATaKAUONOG).

Si el fuego entra en ebullicion, “se producira un nuevo incendio
general del universo” (atraviwyv €0€00al KOIVAV eKTTUPpWOIV). Y
si “el agua se desborda” (Udwp ekpayein) se extinguira el mundo
por inundacion.

Por medio de estos versos, Homero quiere representar una
rebelion que va a producirse en el universo. Zeus, “la sustancia

mas poderosa” (n duvaTwTATN QUOIG), es objeto de conspiracion

por parte de los otros elementos: de Hera, el aire; de Poseidon, la
sustancia liquida; de Atenea, la tierra, 48 puesto que ella es el

demiurgo de todas las cosas y la “diosa artesana” (6€6¢ epyavn)
(A. 25.6-7).

47 Cfr. Epid. 17.11.

43 Extrana identificacion de Atenea con la tierra. El epiteto £pyavn seria la explicacion de que,
como la tierra, es Atenea ‘la gran productora’, ‘la gran trabajadora’.
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Heraclito, como Cornutus, dice que Thetis es quien “situa esos elementos

dentro de sus propias leyes” (€v TOIC 10i0IC VOUOIC iDpUcaCca TA OTOIXEIQ).

Thetis es “la providencia” (n Tpovoia), aliado suyo ha sido “el poder vy la fuerza

de multiples brazos” (1 Bpiapd kal TToOAUXeIp duvauig) (A. 25.10-1).

David Dawson afirma que la revuelta contra Zeus es el episodio que mejor
ejemplifica la intencion del rhetor de mantener la coherencia entre su lectura
alegodrica y la narrativa homérica. El punto primordial que diferencia a Heraclito
de Cornutus es que la practica del analisis etimoldgico, a la manera de este
ultimo, ofrecia a los lectores de la antigiedad la posibilidad de encontrar el
significado profundo de las palabras, especialmente en lo referido a nombres
de personajes y epitetos. Pero etimologia, por si misma, no es alegoria, puesto
que carece de dimension narrativa. La lectura heraclitea del episodio de la
revuelta contra Zeus, no solo remite a la nocidon cosmogonica de los cuatro
elementos primordiales, sino que enfatiza en el orden (faxis) en que se produce
la génesis del universo.49 La secuencia eéter-aire-agua-tierra y finalmente Ia
armonia cosmica representada por Thetis encuentra en las etimologias su
justificacion respecto de los nombres individuales, pero es la cadena semantica
la que demuestra que Homero es el enunciador primero y mas iluminado de la

verdad teologica ultima.

49 Cfr. Dawson, 1992:46.
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3. Las doctrinas vigentes en el s. |

Los rasgos funcionales de la alegoria, en su tratamiento por los intérpretes
paganos en el s.| (Cornutus, Heraclito, Ciceron, Séneca, Plutarco), deben
insertarse en la linea diacronica que conforman los representantes de la
religion que realizan una exégesis de las Escrituras (Aristeas, Aristébulo, Fildn,
Clemente, Origenes). La organizacion cronolégica permite ver las
interrelaciones entre precursores y sucesores Yy la oposicion de fuerzas
ideoldgicas que respecto de la interpretacion emergen de continuo y entran en
conflicto. La contienda en el seno de la tradicion hermenéutica occidental es
inevitable; pero hay un rasgo comun y caracteristico de todas esas distintas

posiciones epistemologicas: la emergencia y ‘domesticacion’ de |la

yVvwoi¢ (decision de acceder al conocimiento profundo) radical, en sus

innumerables formas.

El recurso etimoldgico utilizado por Lucius Annaeus Cornutus tiene propositos
de indagacion cientifico-filosoéfica. Cornutus concluye su Epid. diciendo que la
poesia debe promover una reverente piedad hacia las divinidades, segun lo
manda la tradicion.50 Heraclito aplicé su propia lectura alegorica a /. y Od. para
defender a Homero de los ataques racionalistas de los platonicos y epicureos.
Ambos, Cornutus y Heraclito, aplicaron lecturas no literales con el objeto de

introducirse en fuentes de sabia autoridad; no tuvieron una actitud revisionista,

50 Cornutus concluye su obra diciendo que “en relacion con los mitos y el culto de los dioses”
(Trepi TAC Bepatreiag Twv Oewv) hay que aceptar la tradicidn de “los antepasados” (T&
TTaTpla) aunque se debe iniciar a los jovenes en la piedad pero no en la supersticion vy

ensefarles a “sacrificar y hacer suplicas” (Buelv Te Kai eUxeoBal) del modo adecuado y
segun corresponde a la ocasion (76.9-16).
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sino por el contrario, querian suscribir y defender ciertas normas e ideales
contemporaneos. A pesar de la popularidad de la interpretacion alegorica vy
etimologica en el mundo antiguo, estas estrategias no eran universalmente
aceptadas. Habia numerosos opositores a la nueva corriente, en distintos
niveles, desde los que se manifestaban solamente escépticos hasta los que la
rechazaban de plano.)! Al respecto, es evidente que los judios alejandrinos y
primeros cristianos aceptaban con un criterio de mayor aquiescencia las
estrategias hermenéuticas del alegorismo.

En Alejandria, sede principal de la interpretacion alegodrica, surgen tres
modos diferentes de exégesis:52 Filon (20 a.C.-50 d.C.), Valentino (ca.100 d.C.)
y Clementebd (ca.150-ca.215 d.C.) la utilizaron para reinterpretar los textos y la
cultura que los rodeaba. Los tres pensadores se distinguen en que Filon trata
de explicar la ‘'verdad’ de los textos sagrados del Pentateuco; Valentino, sus
propias visiones misticas y Clemente el discurso del divino logos. Texto, vision
y discurso son los fundamentos para los tres tipos de interpretacion que
podrian formularse metaféricamente como ‘reinscripcion’, ‘revision’ vy
‘revocalizacion’. Los tres bucearon en las representaciones literarias de la
Biblia para promover modos alternativos de ser en el mundo. Las lecturas

revisionistas reflejan actividades de la vida contemporanea e intentan influir en

5 Daniélou (1962: 129ss.) da numerosos ejemplos de la defensa que hace Filon de la
interpretacion alegoérica frente a los ataques de los diferentes modos del ‘literalismo’ judio.

52 Cfr. David Dawson, 1992:17ss.

53 Clemente refuta en varias ocasiones la interpretacion de Valentino y de este modo preserva
algunos de los fragmentos.
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la vida social real de sus comunidades. Cada uno de los tres autores escribio
tanto para su comunidad religiosa especifica como para que los otros
ciudadanos entendieran el valor de tales lecciones. Filon intenta no solo
preservar, proteger e incrementar la integridad de la comunidad judia
alejandrina, sino también llevar el judaismo y sus escrituras identitarias a
constituirse en el paradigma de todo significado histdrico y la fuente de toda
cultura.

Todavia hoy esta en discusion si la interpretacion alegoérica como metodo,
proviene de la tradicion filosofica griega, representada por el estoicismo, o
hunde sus raices en la tradicion judia, con mayor o menor influencia del
Midrashim, es decir, de los comentarios exegeticos del Antiguo Testamento.

Peder Borgen realiza un interesante relevamiento bibliografico sobre Ila
cuestion y un resumen ajustado de las distintas posiciones.5% Por ejemplo
Wolfson, en el estudio critico introductorio a la monumental edicion de la obra
de Filon, considera que el método alegorico, en lo que a este autor respecta,
proviene del judaismo.55 Heinemann, por su parte, afirma que Ias
interpretaciones alegoricas de la Biblia por el judaismo helenistico adaptan

para sus propios fines la exégesis que los griegos aplicaban a los textos de

54 Cfr. Borgen,1984:128ss.

55 “The principie that Scripture is not always to be taken literally and that it has to be interpreted
allegorically carne to him as a heritage of Judaism; his acquaintance with Greek philosophic
literature led him to give a philosophical tum to the native Jewish allegorical method, of course,
helped and encourage him and served him as a model” (Wolfson, 1947:138).
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Homero.56 Lo cierto es que los escritos estoicos y los estudios biblicos se
iluminan mutuamente.

La intencidon de adscribir a Heraclito a una determinada linea filosoéfica
promueve posiciones contradictorias. P. Decharme lo ubica en la tradicion
evemerista a la que denomina “linterprétation réaliste”, porque confunde al
autor de las A. con otro Heraclito, que a imitacion de Paléfato escribié una obra

titulada llepi amrioTrwv.57 Robert Lamberton lo situa cercano al espiritu de la

demonologia del neoplatonismo tardio de Proclo; Rudolf Pfeiffer lo asimila a las

posiciones filosoficas de Crates en la escuela de Pérgamo y Cynthia Thompson

lo ubica definitivamente en el estoicismo.58

Es evidente que Heraclito no es un estoico ortodoxo. Los estoicos constituian
la escuela de mayor influencia en el periodo helenistico y el temprano Imperio
Romano; sus métodos racionalistas y empiricos, eran de utilizacion frecuente
en los primeros siglos de nuestra era. La circunstancia de que Heraclito se
sirve de conceptos tomados de la fisica estoica, demostraria -mas que su
iInclusion en el estoicismo-, que las técnicas que explicaban su concepcion del
mundo, habian llegado a ser una especie de lingua franca en textos de esta

indole, correspondieran o no a la filosofia estoica.

56 Heinemann (1936) citado por Borgen, 1984:129.

57 La gran diferencia entre A. y lepi amrioTrwyv respecto del tratamiento de los mitos, impide

adjudicar ambas obras al mismo Heraclito, asi lo explica Oelmann (1910: XLV) en una
fundamentacion que retoma Buffiére (1989: 1X) en el prélogo de su edicion.

58 Cfr. Decharme, 1904: 409-10; Lamberton, 1989:183-4; Pfeiffer, 1998: 240 y Thompson,
1973: 70.

101



Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo 1. Heraclito el rhetor: Alegorias de Homero.
II. Insercion filosofica de las ‘Alegorias de Homero’ de Heraclito

Zenon, Oleantes y Crisipo no son alegoristas. Por otra parte, una escuela en
franca oposicion al estoicismo, el epicureismo, no elude la interpretacion
alegorica: la Rhetorica de Filodemo habia ya mencionado la alegoria como
fropos en s.I a.C. Un corpus inmenso de textos epicureos espera aun ser
editado,59 y reformularia, hipotéticamente, el paradigma actual de ‘estoicos
versus epicureos’.

Las multiples lineas ideologico-religiosas se han ido combinando en una
trama compleja. Pero hay un hilo en esa urdimbre, que es fundamental: el
Midrash que propugnaron los judios de la Diaspora. El término Midrash se
deriva de la raiz hebrea darash, que significa ‘investigar’, ‘interpretar y se
refiere a la busqueda y revelacion del ‘espiritu’ de un pasaje biblico, a veces
opuesto a la version literal; abre un horizonte de comprension para que los
textos sagrados puedan contestar interrogantes que surgen en épocas
posteriores a su gestacion. Los escritos explicativos y exegéticos de las
Escrituras, fueron compuestos al parecer desde el s.ll a.C. por los escribas
judios. El material comprendido en el Midrash es tanto una deduccion de la ley
tradicional a partir de la ley escrita (Halaka) como una sucesion de leyendas,
sermones, parabolas e interpretaciones de las partes narrativas de la Biblia

(Haggada).60 EI Midrash comenzé como un método filolégico para interpretar el

sentido de los textos biblicos y luego se desarroll6 como un complejo sistema

59 Dirk Obbink es quien esta mas seriamente comprometido en nuestros dias con estas

investigaciones; ha publicado -ademas de una traduccion de De pietate de Filodemo- trabajos
fundamentales para estudiar la influencia de Filodemo sobre Lucrecio y Horacio.

60 En mayor relacion con la ética y la teologia que propiamente con la Ley.
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de interpretacion para salvar ciertas contradicciones y establecer un significado
autorizado para entender las Sagradas Escrituras.

Es obvio que la lengua utilizada por los eruditos alejandrinos, el griego,
implica una relacion estrecha con corrientes filosoficas y literarias helénicas,
pero los objetivos que persiguieron no estuvieron directamente relacionados
con aquellos que perseguian los griegos en el mismo periodo.61

Es razonable, por lo tanto, no adscribir a Filon a ninguna escuela o corriente
de la filosofia griega, aunque es evidente que tomd en préstamo, desde los
conceptos hasta Ila terminologia del platonismo y del estoicismo,
principalmente. En términos generales y enunciado de manera muy somera,
todas las corrientes filosofico-religiosas, a principios de nuestra era, coinciden

en que la ética es el camino de la virtud tanto como la logica es el camino de la

verdad. La virtud es una “disposicion de regularidad armonica” (diGBeoig
OMOAOYOUlEVN )62 O segun Seéneca, aequalitas ac tenor uitae per omnia

consonaos Sibi.63 Los estoicos tardios se ocupaban casi exclusivamente de
cuestiones éticas;64 asi lo hicieron Séneca el Joven, Musonio Rufo o Epicteto

hacia finales del s.l. Es verdad también que muchas veces la vida personal no

61 "That Philo was at home in the language and literatura of the Greek philosophical traditions is
olear; but what he intended by his usage of them is not. The language of the schools has been
found often to work another way at his hand; and the organizing principies both of his thought
and his literary formations appear to be determined by logics other than those which control the
Hellenic philosopher" (Mack, 1984: 233).

62 Cfr. Diog. Laert. VI11.89.
63 Cfr. Epistulae, 31.8.

64 Para conocer las posiciones filosoficas criticas hacia la religion en los comienzos de la
época imperial, cfr. Harold W. Attridge (1978:. passim), quien afirma que dentro de las
grandes lineas filoséficas, las posiciones individuales suelen enfatizar, ora una tendencia
critica negativa, ora una teologia positiva.
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condecia con la multitud de tratados ascéticos que ellos mismos escribian.
Séneca seria el claro ejemplo de la incongruencia entre los principios morales
tedricos y la vida publica, politica y social, representada en este caso por su
situacion de preceptor y consejero de Neron. La enorme fortuna que adquirid
en la corte no guarda coherencia con las exhortaciones para encontrar en la
naturaleza un fundamento para la vida estoica tal como lo expone en los siete
libros sobre Naturales quaestiones.

Entre quienes impartian sus ensenanzas en griego, Gayo Musonio Rufo
influyé sobre discipulos como Plinio el Joven, Epicteto y Dion Criséstomo.

Epicteto sintetiza la marca moral de la época:65 el rigorismo de los cinicos
(abstinencia de disfrutar de bienes materiales) en consonancia con el

pensamiento estoico y la doctrina del logos divino que gobierna el mundo.

Todos los filosofos de la época en lengua griega subrayan la necesidad de

proteger nuestra alma de las “pasiones” (1T1dBo1) y de las apetencias de las

cosas externas. Desde Filon a Epitecto consideran que la verdadera esclavitud

es la de los deseo0s.66

65 Flavio Amano recopilé sus doctrinas en ocho libros (de los que se conservan cuatro),
titulados AlaTpiBau.

66 Filbn cuando habla de "la guerra en el campo de batalla” (fev 8¢ Tw oTpaTOTTEDSP b TTOAENOI;)
se pregunta "pero en la vida del cuerpo” (TTAfv ev TW PETA cwuaTOoC Biw) “4a qué se llama,
alegorizando, campo de batalla?" (dv GAAnyopwv KaAe€i otpatotredov). Es lo que “la mente’
(b voug) va a abandonar “cuando se sienta plena de lo divino® (6tav 6so@opnbeic) para
contemplar “las ideas incorpéreas” (Ta¢ dowpudTtouc 16€ag). El campo de combate de la vida
humana esta lleno de pasiones que el voug debe abandonar para siempre (De ebrietate,
XXV.99).
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La linea de investigacion que iniciamos a partir de nuestro interés en
Heraclito el rhetor y la construccidon mitografica, filoséfica y retérica de sus A.,
derivd hacia una reflexion tedrica mas profunda sobre los origenes de nuestra
cultura, cuya moral ha construido su andamiaje ético sobre las bases de una
concepcion sobre el origen y primer motor del universo. En Naturales
quaestiones de Séneca, por ejemplo, los fendmenos naturales se agrupan
segun sus relaciones con cada uno de los cuatro elementos e ilustran un modo
de vida a partir de la observancia del equilibrio natural y el orden moral.

La tendencia al monoteismo, que acompanod el esfuerzo del pensamiento
filosofico y el misticismo vitalista, que intentaba borrar las fronteras entre lo
divino y lo humano, fueron los elementos principales que permitieron lograr un
sincretismo armonico en el periodo que va desde el s.| a.C. hasta el s.lll. Los
filosofos trataron de aproximar su lenguaje abstracto a la lengua del pueblo,
aunque sofistas y oradores -como Dién Cris6stomo o Plutarco- no renuncian a
depurar la expresion y elaborar sus discursos con especial cuidado.

La tradicional concepcion simplista de que los vicios son contrarios a las
virtudes da paso a una divisidn un tanto mas elaborada, al clasificar los vicios
entre los que son producidos por el bien aparente y los que resultan del mal
aparente. Cicerdn describe cuatro vicios fundamentales; dos tienen por causa
la apariencia del bien: uno es el “placer exuberante” (voluptas gestiens) o lo
gque es lo mismo, un “regocijo exaltado inmoderadamente por la apariencia de
algun gran bien” (praeter modum elata laetitia, opinione praesentis magni

alicuius boni); otro consiste en una “tendencia intemperante” (inmoderata
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adpetitio), se puede denominar “concupiscencia” (libido). Asi como el placer
exuberante y la concupiscencia son perturbaciones ocasionadas por la
apariencia del bien, el "miedo” (metus) y la “tristeza” (aegritudo) son
ocasionadas por el mal.67

Evitar los placeres efimeros en los que se solazan los hombres como cerdos,
y de los cuales hay que purificarse antes de llegar al Hades, es una exhortacion
caracteristica de toda la literatura protréptica que se va a constituir en motivo
esencial del neoplatonismo posterior68

ldéntica concepcion expresa Heraclito cuando afirma que el brebaje de Circe

es la “copa del placer’ (kukewv ndovng) que beben los “libertinos”

(dkoAaoTol), quienes a través de la saciedad efimera “viven una vida mas

miserables que los cerdos” (GBAIwTEPOV LBiov Cwal). Por esto, los companeros

de Odiseo que eran un grupo insensato, son dominados por la “glotoneria’

(yaoTpiyapyia), pero la ‘“inteligencia” (ppovnoig) de Odiseo vencio el
“libertinaje” (tpupry)) en torno de Circe (A. 72.2). Circe, para Heraclito,

representa la Tpu@n, término polisémico que significa tanto molicie o vida

comoda, como sensualidad y libertinaje.

6/ Cfr. Tusculanae: Ill. 11.24 y De Lacy, 1948: 249ss, donde menciona estas cuatro pasiones,
que basicamente reconocen los estoicos, en relacion con la poesia.

68 Segun un dicho antiguo “la prudencia’ ( cw@poouvn) “el valor’ (4 avdpia) y “toda virtud’

(Trdoa apetn) son “purificaciones” (kaBapoig). Por ello los misterios dicen con palabras

encubiertas que el hombre que desciende al Hades sin haberse purificado sera colocado en un
cenagal, porque el impuro ama los fangales a causa de sus vicios, como se complacen “con

ellos los cerdos, cuyo cuerpo es impuro’ (oia 0f kKal Ueg, ou kKaBapai 16 cwua) (Plotino:
Enneada, 1.6.5-9).
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En la misma época, el Pseudo Plutarco opina que la transformacion de los

companeros de Odiseo en cerdos, significa que “las almas de los hombres

insensatos” (Twv a@POvVwWY avBpwTIwV Al WuXai) pasan a cuerpos de bestias,

porque caen en el movimiento circular del Todo, “que se denomina Circe”

(v K'ipknv 1tTpocayopevel), quien es hija del Sol y habita la isla Eea.t9 Se

trata de una miscelanea doxografica que esta en relacion con la filosofia
neopitagorica en lo que respecta a la doctrina de la metensomatosis.

Las doctrinas de Pitagoras, propagadas desde el s.VI, y especialmente en el
s.lV a.C.,70 tienen muchos puntos de contacto con el orfismo, respecto de que
el alma puede ir purificandose si se mantiene limpia de las contaminaciones del
cuerpo. En los autores del s.| hay clara conciencia de que la doctrina sobre la
iInmortalidad del alma proviene de Pitagoras y Platon. Los alegoristas, por su
parte, transcriben un hexametro de Homero para demostrar que fue quien lo
proclamoé por vez primera: “El alma, volando de sus miembros, marcho al

Hades”,/1 cita el Pseudo Plutarco y agrega que es un lugar informe e invisible

“va sea que se lo considere aéreo o subterraneo” (cite aépa O¢gin TIG €iTE

UTTOYEIOV TOTTOV)/2

La doctrina pitagorica de que el Hades es el lugar de las almas también esta

presente en Heraclito. Lo describe cuando parafrasea el discurso de Circe en

69 Cfr. De Vit. Hom. B126.

10 Para la influencia del pitagorismo en el s.IV a.C., cfr. Hahm, 1977: 225-6.
"1 wuxn & €k peBéwv TrTapévn "Aidog 6¢€ Benker (/. XVI.856 y XXI1.362).
72 Cfr. De Vit. Hom. B122.
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Od. (10.513ss.) quien da las sefnales inequivocas para la katabasis del héroe
hacia la espaciosa morada de Hades, con sus rios Aqueronte, Piriflegetonte y
Cocito que desembocan en la laguna Estigia (A. 74.2-7).

La cosmologia que impone la tradicion ubica la tierra en el centro del
universo. El cielo, que arrastra consigo la esfera de las estrellas fijas, forma un
circulo alrededor de ella. El Hades estaria exactamente equidistante de la tierra
como ésta del cielo. La forma esférica del mundo esta descripta -segun
Heraclito- por Homero en /.. “Tan profundo por debajo del Hades, como
distante esta el cielo de la tierra”.73

En el s.I tenemos como exponente del neopitagorismo a Apolonio de Tiana;
resulta dificil acceder sdélo a través de la biografia de Fildéstrato a su verdadero
pensamiento religioso.74 En los tiempos del Imperio Romano, el pitagorismo, de
gran influencia en la metafisica platonica, habia llegado a confundirse casi por
completo con las creencias orficas, con las que, en sus comienzos, presentaba

afinidades.’5

Heraclito menciona a Alejandro de Efeso para explicar como “los astros
errantes” (o1 TTAAvNTeC aoTEPEC) marchan rigiendose “segun  un orden’

(kaTta TAgIv), formando un concierto armonico, cuyos sonidos se asemejan a

13 TOoo0v €vepd A'idew 6cov oupavog €T atrd yaing (/. 8.16).
74 Cfr. Attridge,1978: 69-70.

75 Porfirio, en el s.lll afirma que el “pueblo de los suefios segun Pitagoras” (drjuog &€ oveipwv

Kata NMuBaydpav) -mencionado en Od. 24.12- son las almas que se reunen en la via Lactea,
asi llamada por las almas que se alimentan de leche, “cuando caen en la generacion’
(6tav €ig yéveolv Téowolv) (De antro nympharum, 28.5).
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una lira de siete cuerdas (A. 12.8-9). El poeta, que vivido en el s.lll a.C., habia
puesto en poesia la astronomia pitagorica, que concebia el conjunto del

cosmos como un todo ordenado por relaciones numeéricas en completa

armonia.

Heraclito menciona también los sonidos melodiosos y armonicos que son las

vibraciones producidas por el “movimiento continuo de las esferas” (katd TRV

idlov @opav atrowaAAouevol), sobre todo cuando el curso del sol es mas

rapido (A. 12.3).

Aunqgque debemos reconocer que en la larga tradicion de la escuela pitagorica
se mezclan diversas doctrinas y teorias -mucha de las cuales provienen de
textos apdcrifos del periodo helenistico- el motivo de la armonia de las esferas
forma parte del corpus pitagorico mas genuino, al que Heraclito,

indudablemente, adscribia.

4. La Providencia divina.
Un retdrico del s.I no podia estar ajeno a la discusion sobre la existencia de la
Providencia divina, tema obligado de la filosofia de la época.76

Para Heraclito, como para los estoicos en general,77 la Providencia es Thetis,

76 Cicerdon describe las manifestaciones de la Providencia césmica, reflejada en la estructura
general del mundo y de sus partes, cuando comenta las ideas de Panecio (Cfr. De Natura
Deorum, 11.73-153).

77 Cf. Epid. 17.11.
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quien custodia la union del universo, “situando los elementos dentro de sus
propias leyes” (ev TOiG 10i01G vOpoIG 1IDpUcaca TA oToixeia). Mas adelante,
va a decir que la Providencia “que ha configurado cada cosa’

(TAv &' eIdwAoTTAacTHOACAV €KAOTA) es, segun Homero, Idotea.’§ El

concepto estaria representado alegoricamente en el relato de Proteo, narrado
por Menelao en Od. (4.351-570) al que considera, entendido sélo como mito,

“una enganosa fantasia” (€¢atratwoa gavtacia). Idotea, la hija de Proteo es

quien da a Menelao la clave para vencer a la divinidad de las mil caras. Segun

Heraclito, Idotea proviene de €ido¢ (forma) y de B€a (diosa), es decir, 'la diosa

de la forma’, la diosa que ayuda a la materia a revestir sus numerosas formas.

Los epitetos que utiliza Homero para adjetivar a Proteo son aAilog (marino) y
vnMEPTAGS (infalible). Heraclito violenta la etimologia de &Alog relacionandolo
con aAng (reunido), es decir se trata de la materia compuesta por elementos

diversos. El adjetivo vnueptnc (veraz, infalible) reforzaria esta aseveracion,

pues nada hay mas veraz, mas verdadero que la sustancia de donde hay que
suponer que ha surgido todo (A. 67.4). Las diversas figuras que adopta Proteo

son: el ledbn que simboliza el éter, la serpiente que es la tierra, el arbol que

simboliza el aire, el agua es uypov Udwp que Homero menciona en Od. 4.458.

Para concluir, Idotea, diosa de la forma, es la primera Providencia que ayuda a

la materia proteica a revestir sus multiples formas.

81lgual expresion en Scholia ad Od. 4.456.21: 1 Eid06én &' eidwAoTTAacTACOCQ TTAVTQ,
TTpOVOoIQ.

110



Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo I. Herdaclito el rhetor: Alegorias de Homero.
II. Insercion filosofica de las ‘Alegorias de Homero’ de Heraclito

Al plantear el tema de la Providencia y su definicidon, estamos ante el
problema de esa unidad suprema que para los estoicos es el Logos, que
invade todo lo divino y humano.

La actitud antiestoica de Plutarco, escritor profundamente helenista,
encuentra su razén mas firme en que el estoicismo es una filosofia del logos,
entendido en sentido arameo, tal como fue introducido por Zendén. Para Zendn,

proveniente de Chipre,79 el logos es la unidad que subsiste bajo todas las

cosas.80 El logos griego, en cambio, es “palabra ordenadora”, pero no “fuerza

creadora y eficiente”. La palabra es un principio que ordena un sistema
cognoscitivo del ser y normativo de las relaciones humanas. Puede quizas
estar representado por Hermes, el mensajero de Zeus, pero no es Zeus ni su

hipostasis personificada.§1

Los estoicos van a identificar el “destino” (eipapuévn) con logos-pronoia-

Zeus, es decir, como un “encadenamiento determinista” (series causarum) de

sucesos.82 Afirma Plutarco que el estoicismo describe a Zeus como

Eiyapuéevn o lMNpovoia, lo que mantiene unido al cosmos como algo unico y

79 "Los dioses de Chipre pertenecian también al pantedn fenicio o cananeo" (Elorduy, 1972:
25).

80 O épwtwv Znvwv €v oidpevog €ival RpwTtnoeg, Kal €oTiv b Adyog OTI €v TTAVTA
(Aristoteles: Sophistici elenchi, 10.170b)

81 "El choque entre Zendn vy los fildsofos grecolatinos no obedece a caprichos personales; es un

producto natural que brota de las hondas raices diferenciales del helenismo indoeuropeo y del
semitismo antiguo, o de la cultura mediterranea del neolitico dominante en el oriente proximo’
(Elorduy, 1972: 27).

82 €oTi O gipapuévn aAiTtia Twv Oviwv gipouévn | Adyog KaB' dv b kKGopog diecayeTal.
(Diog. Laert. V11.149)

111



Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo I. Herdaclito el rhetor: Alegorias de Homero.
II. Insercion filosofica de las ‘AlegoriasdeHomero”deHeraclito

acabado.83 Plutarco, en su diatriba antiestoica, rechaza la serie Zeus-

elyapuévn-Providencia puesto que se trata de afirmaciones que no pueden
probarse, si no es metiéndose “en el abismo insondable” (ur} di1G B&Boug

eYKpaBévTa) de las cuestiones naturales.

El logos estoico esta indisolublemente unido a la idea de un dios unico,8 lo
cual constituye una diferencia conceptual respecto de la filosofia griegags
orienta el estoicismo hacia una nocion de verdad ontologica, mas que logica o
dialectica.

Para Heraclito, el logos o Providencia divina, esta encarnado, o bien en

|dotea, Illamada de este modo porque es la “diosa de Ila forma”

(eidoug €kaoTou B€a), y Proteo, es la materia que adopta variadas figuras

“debido a la Providencia que lo modela” (utté TG TTpouoiag JIATTAATTOUEVOG),

o bien esta representado en Thetis, quien mantiene los cuatro elementos en
justo equilibrio. Por lo tanto, el logos, para Heraclito, no es Zeus mismo, como
para los estoicos y tampoco es mera ‘palabra organizadora’.

La correspondencia semantica del /ogos heracliteo con la enunciada por los

exegetas biblicos revela la coincidencia de concepciones ideologico-religiosas.

83 oUTWG Kai autdég Tpoypawele 1OV Aia, T1AV  Eipappévnv, 1V Tllpdvolav, 16
ouvéxeoBalr pIa  duvdauel TOv KOouUov éva ovrta Kai Tremmepacuévov (De  Stoicorum
repugnantiis, 1035B).

84' O pév 0N Bed¢ (woTrep Kai 6 TTaAaIdg AGyoC) ApxnyVv TE Kai TEAEUTHV Kai HEoa Twv O
VIWV ATTAvVTWYV £Xwv (Stobeo: Anthologium, 1.3.55a)

85 Si para Platon el logos es "razonar o dar cuenta de lo que se conoce" (Phaedo, 76b), para
Aristoteles es "razdn (especialmente ética), definicion, proporcion”,
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Para Filon de Alejandria el logos es ‘razén o pensamiento divino’. Dedica un
tratado completo, De Providentia, a la divina Providencia que gobierna este
mundo. Sus reflexiones sobre el tema se disparan a partir de la pregunta de un
tal Alejandro (probablemente su sobrino Alejandro Tiberio quien mas tarde
abjuré del judaismo): “;Dices tu que existe la Providencia en todo este
desorden y confusion de cosas?”86

A manera de dialogo se suceden las explicaciones de Filon al escéptico

Alejandro quien va manifestando sus dudas; entiende que no se deben a la

Providencia “los cambios de los elementos de uno en otro” (TGg ouv TWvV

OTOIXEIWV €1G AAANAQ peETABOAAG,), pues es ésta una operacion

absolutamente necesaria” (GvaykaldTaTov £pyov) y que se produce sin

impedimentos.87

El texto continia con la exposicion de numerosos ejemplos de cambios
climaticos o desastres ambientales que no parecen corresponderse con un
orden divino predeterminado. Filon va ir respondiendo a cada interrogante del

discipulo, hasta concluir que

“Cuantas cosas se crean a partir de la materia” (doa O £¢
oikeiag UANG), por un proceso “seminal’” (OTTEPUATIKAV) Yy

“primario” (Tponyouuévnv) de la naturaleza, son producto de la
providencia (Frag. 2. 59).

La idea central del pensamiento de Filon, a este respecto, es que, a partir de

la creacion del universo, el logos es la fuerza que mantiene el mundo en

86 Mpdvolav €ival AEyelig ev ToOQUTN TWV TIPAYMATWY Tapaxr Kal ouvxuoel;, (De
Providentia: Frag. 2.1).
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equilibrio; constituye su providencia y lo conserva indestructible; no es dios

iInmanente material como en los estoicos ni tampoco una persona divina.

Filon afirma que el divino maestro “antecede” (¢pBdavel) al tiempo, pues el
tiempo “fue establecido” (ocuvu@ioTaTo) contemporaneamente a la creacion del
mundo, “la divinidad habla y al mismo tiempo crea” (b yap 6€6¢ Aéywv aua
étToicl), “el logos fue su obra” (b Adyog €pyov v auToi).87Creado el mundo,

el logos se hace inmanente como la causa, fuerza o pensamiento instrumental,

que lo mantiene en consonancia con la diavolia de sus pensamientos.39 Es

una “ley eterna” (vouov aBavarov) contenida en la naturaleza del universo, el

“orden correcto, no corruptible” (b 6p06¢ Adyog, oU PBapT6S).N La

correspondencia con las interpretaciones alegoricas que Heraclito expone
sobre Thetis (thesis-diathesis, ‘disposicion’, ‘ordenacion’) e Idotea, la diosa de

la forma, es innegable.

5. La diatriba antiplaténica
Las categorias platénicas, tanto gnoseoldgicas como éticas, conforman una

especie de anillo unido a sistemas filosoéficos anteriores y posteriores. Platon ha

87 Cfr. Ibidem, Frag. 2.45.

88 Cfr. De sacrificas Abelis e Caini, 65.
89 UTw¢ Kai b Adyo¢ ocuvwddc wv Toig dlavoiag evoupnuaot (Quod Deterius potiori insidiari
Soleat, 125).

90 De ebrietate, 141-2.
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ejercido una influencia notable, tanto en el pensamiento filoséfico como
religioso posterior, debido a que su teoria de las Ideas delata una realidad
invisible y eterna detras de la que nos ofrece el mundo de los sentidos. El
neoplatonismo no solo fue la filosofia pagana dominante en los primeros siglos
de nuestra era, sino también el pensamiento cristiano recibid su impronta
desde los tiempos de Clemente de Alejandria y de Origenes.

Heraclito el rhetor no pudo sustraerse a este manantial inagotable para el
examen de orden ético de la poesia homérica, en la que las cuestiones morales
estan en relacion estrecha con el problema de los métodos, posibilidades y
limites de la razon. Baste un solo ejemplo: cuando Odiseo se dirige al palacio

de Circe, se le aparece Hermes, es decir el discurso “cargado de razon’

((<) E@pwV Aoyov). Esta denominacion de Hermes es acorde con su sentido

etimoldgico, ya que es “como un intérprete de todo lo que se piensa en el alma”

(TTavTOC TOU VOOUNEVOU KATA Wuxnv €ppnvéa Tiva ovra) (A. 72.4-5).

Si bien la relacion del nombre Hermes con el verbo gepunveuclv es antigua y

se lo concibe como un dios que invento el lenguaje, la referencia obligada es el
Cratylus (407e ss.) platonico que se trasmitira como fuente del concepto en
todo el periodo helenistico.

Afirma J. Tate en su articulo “Plato and allegorical interpretation” que la
interpretacion alegoérica no empieza con los gramaticos, sino con los filosofos.
Con los alegoristas se inicia un pensamiento especulativo cuyo propdésito fue el
deseo de apropiarse del material mitografico de Homero, para develar

términos de orden mistico y simbdlico del corpus doctrinario propio. La
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intencion de defender a Homero de las acusaciones de inmoralidad no fue el
principal motivo de estas interpretaciones. En su origen, la lectura alegorica no
tuvo una funcion negativa o defensiva, sino positiva o exegética.d

No obstante, la posicion de Platon respecto de la poesia de Homero y la
consiguiente expulsion de los poetas de su Republica, son objeto del repudio
de los alegoristas, quienes reaccionaron con discursos injuriosos y lo llamaron

ouKkopaAvTNnNG.92

Platon, a pesar de utilizar él mismo el recurso de la narracion mitografica
cerrada, que mas tarde se denomind alegoria, estaba convencido de que las
narraciones de Homero no podian ser, de ningun modo, apropiadas para los
mas jovenes, poco adiestrados aun para descubrir el significado oculto de
algunos mitos. Realiza una aseveracion que suscitdo innumerables comentarios

en los filésofos posteriores. Dice con respecto a “los placeres del amor’

(Trepi Appodioiwy), a la colera y a todas las pasiones agradables o penosas

del alma, que son inseparables de nuestros actos, que “la imitacidon poética’

(ﬁ TromTlKﬁ Miunoig) produce en nosotros los mismos efectos: riega vy

alimenta lo que deberia secarse poco a poco y da el gobierno de nuestra alma

a lo que deberia ser gobernado para que fuéramos mejores y mas felices “en

91 Cfr. Tate, 1930: passim.

92 La connotacion exacta del término en el s.I, puede apreciarse en los textos de Plutarco: en

Alcibiades (XIX.7), cuando se refiere a la acusacion que pesaba sobre este personaje por la
mutilacion de las estatuas y por haber remedado, borracho, los misterios, habla de la
determinacion de Alcibiades de marchar contra los enemigos "sin miedo a los calumniadores’

(M ©edOIKOTI TOUC cUuKOoPAvTac). La misma expresion se repite en XXXIV.7, cuando Plutarco
afirma que Alcibiades obraba "sin temor de calumniadores” (U} d€d1WG TOUG CUKOPAVTAG).
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vez de peores y mas desdichados” (Avt' xeipovwyv Kai aBAloTEPpWV
YIYVWHEDO)I394

Platon reflexiona especialmente sobre la educacion, entendida como un
aprendizaje para desligarse de las necesidades propiamente humanas y arribar
a la perfeccion. La poesia debe brindar un valor moral, por consiguiente,
considera que la épica homérica, que representa a héroes y a dioses diciendo
falsedades y actuando de manera improcedente, no tiene lugar en la ciudad
ideal.

Heraclito el rhetor opina que Platon debe ser objeto de desprecio, como
adulador y detractor a la vez de Homero (b kKOAag kai Opunpou
oukopavTtng). Platon ha extraido sus teorias “de la fuente de los poemas
homeéricos” (€K TTNyNG Twv Opnpikwy £TwWV) Y ha desviado sus aguas “hacia
sus propios dialogos” (€16 ToUG 10ioug dlaAdyoug petnpdeucev) (A 18.1).

En el final de las A., Heraclito incurre en el género de la diatriba, cuyo origen
y desarrollo es incierto, si bien, tradicionalmente, se adjudica su creacion a los
cinicos. >

En el texto de Heraclito, la diatriba antiplaténica se manifiesta en cuatro
direcciones: a) conductas personales del filosofo orientadas a |la

homosexualidad, b) episodios de su vida, c) las diferencias con Aristoteles y d)

la acusacion de que su cuerpo tedrico fue sustraido a los poemas de Homero.

93 Cfr. Res publica, 606d.

94 Cfr. Demetrius, 170. Cicerdon intentd definir la diatriba como plenae disputationis

delectationes (Tusculanae, 11.34.81).
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a. Impudicia y esclavitud

Heraclito califica de “impudicia" (GoéAyeia) la mencidon de “amores

homosexuales” (peIpAKIwV £pwWTEC) en la obra de Platon.

Hasta que Marsilio Ficino en el s.XV introdujera la nocion de amor platonico
en su comentario del Symposium, mucha agua corrid bajo los puentes de la

cultura para explicar que el amor que provoca Afrodita Urania, “la que no tuvo

madre y es hija de Urano” (duntwp Oupavol Buydtnp) es el amor que no

participa de hembra, sino tan solo de varon y es el “amor a los muchachos”

(b Twv TTAIdWYV £pWCG) exento de intemperancia.

Heraclito afirma que “el discurso de Homero es sindnimo de vida de héroes’

(b' Ounpou Adyoc npwwyv €oTi Biog); “los dialogos de Platon, de amores de
muchachos”(6i 6e NMAATwvVoC dIGAoYOI HEIPAKIWYV £PpWTEG) (A. 78.1).

Homero -segun Heraclito- no hubiera soportado ser un ciudadano sometido a
las leyes de Platon “estando ambos divididos por posturas tan contrarias y
antagonicas” (oUTWG £vavTia KAl JaXodEVN OTAOEI OIWKIOUEVWYV QUTWV)
(A. 76.11).

En ambos poemas de Homero, imperan “las leyes mas justas que pueden

darse en la vida humana” (Beopoi dikaidTtaTtol TTaviog avlBpwTrivou Biou);

en cambio, “los amores de muchachos” (Ttaidikoi £pwTEG) por doquier son una

afrenta en los dialogos de Platon y no hay pasaje en donde no haya un hombre

gue no esté “Heno de deseo” (€miOupiag neoTdg) por otro hombre (A. 76.4-15).
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Hay en las A. una critica al Phaedrus, obra en la que Platon se atreve a
ofrecer libaciones impuras a las Musas, para “invocar su sabia ayuda para una

empresa licenciosa” (Tag cw@povag Epywv AceAywv KaAEoal Bonboucg).9%
El uuBog que va citar Platon por boca de Socrates no versa “sobre el cielo y
la naturaleza de todo lo creado” (UTTEp oUpavou Kai TAG TWV OAWV PUOEWCG),

“ni sobre la tierra y el mar" (4 TTepi yng Kal BAAAGTTNG), ni tampoco se trata del

sol y de la luna ni del movimiento de las estrellas fijas y de los planetas, sino

que despliega ante los ojos, pone al descubierto, la “indecencia’” (AcéAyeia)
del asunto.%

Es curiosa la evolucion semantica del término AcéAyeia, desde la epoca de

los grandes filésofos atenienses -en la que tiene la acepcion de ‘audacia

insolente’- hasta las connotaciones de incontinencia sexual que adquiere a

medida que avanza el periodo helenistico.97

La connotacion negativa con matices de perversion sexual se va enfatizando,

de modo que en Polibio (s.ll a.C.) se lee, respecto de la raza de los bitinios,

"AyeTe 0, w MoUoal, €iTe dI' WONG €idog Aiyelal, €iTe dIA YEVOC HOUOIKOV TO Alyuwv
TAUTNV £O0XET ETTWVUMiIav, CUU ol AGBeocBe Tou uubou (Phaedrus, 237a).

** Se cita el comienzo del pUBog¢: Habia una vez un niflo, 0 mas exactamente, un jovencito,

“muy bello” (ueIpakiokog) que despertaba un loco amor en muchos hombres. Uno de ellos
-que era “astuto” (aIpUAOCG)- lo tenia persuadido de que no lo amaba, pese a amarlo; y un dia,
“solicitando sus favores” (autév aitwv) le decia...(Phaedrus, 237b).

97 En Res publica (424e) aparece en referencia a la musica, la cual, en la ciudad ideal, sin una
adecuada disciplina, se infiltraria en los usos y costumbres "con mucha audacia"
(ouv TTOAA AoeAyeia) y terminaria por no dejar nada en pie, ni en la vida privada ni en la
publica. En la Politica (1304b) Aristoteles afirma que las democracias se alteran, sobre todo por
la "insolencia de los demagogos" (Twv dnuaywywv AcEAyela).
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que tenia una especie de “incontinencia’ (GoéAyela) “en sus pasiones

corporales” (TTepi TAG CWMATIKAG £€1MIOUNIAG).98 En el Evangelio segun

Marcos (7.22) se menciona la “impudicia” (Go€Ayeia) como uno de los vicios
que contaminan al hombre, tan grave como los “robos” (kAotrai), la

“blasfemia” (BAaoenuia), la “soberbia” (Utrepneavia) o la “insensatez”

(Gppoaouvn).

5.b. Platon fue vendido como esclavo de escaso valor (Gvdpdatrodov).
El término avdpdatrodov aparece en los historiadoresd9 para oponer el

significado de ‘cautivo’, es decir ‘persona capturada en guerra como esclava’, a
douAog, el esclavo comun. Con el tiempo toma la acepcion injuriosa de ‘siervo’
‘miserable’. 100

La estadia de Platén en Sicilia, en la corte de Dionisio |, tirano de Siracusa,

es mencionada por Heraclito en términos de que, habiendo sido de condicion

libre, hubo de soportar un “destino de esclavo® (douAikrjv TUxnv), llegando

hasta el extremo de ser vendido y su precio, fijado en veinte minas, “como si se

tratase de un esclavo de escaso valor’ (KaBdatrep AvopATTOdOV EUTEAEG

ETIMNAON). Todo ello, como “castigo bien merecido” (o@eIAopEvnV TIHWpEIAV),

98 Cfr. Historiae, XXXVI.15.4.
99 Cfr. Herddoto: 111.129 y Tucidides: VI.62.

100 Cfr. Dion Crisostomo: XXXI. 109.
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por las acusaciones impias contra Homero, de esa “lengua desenfrenada e

indiscreta” (GxaAivou KAl ATTUAWTOU YAWTTNG).

5.c. La teoria platonica de las ideas produce risa en su discipulo
Aristoteles.

Los detractores de Platon aducen generalmente la posicion de Aristoteles
sobre la poesia -que vemos desarrollada con claridad en la Poética- para
fundamentar la diatriba antiplatonica. Aristoteles ‘permite’ la existencia de la
poesia como fuente de sabiduria. Platon, ni siquiera en Phaedrus, donde
rehabilita parcialmente el arte poético, admite que estas obras puedan
considerarse fuente de sabiduria.10

No obstante, el punto esencial donde divergen los platonistas y sus
detractores ha sido siempre la concepcion de la existencia de una realidad
inmutable e inteligible, independiente del devenir del mundo fisico. Cuando
Heraclito habla de la formulacion de la teoria de las jdeas, la llama “venerable

disertacion” (oegpva tepeTioparta).102  Indudablemente el adjetivo oceuva,

(respetable, venerable, digno) esta dicho con sentido irénico, puesto que

101 Martha Nussbaum (1995: 486) senala que para Platon los poemas no ensefan si no
practican la dialéctica, es decir, si no responden a preguntas sobre si mismos.

102 Otra curiosidad linguistica en el texto heracliteo: el término TepeTiopaTra no aparece en

Platén. Es un término de orden musical con el que se designa un conjunto de sonidos (acorde
o consone). Cfr. Anthologia Palatina: @opuIyYywVv TePETiopaTa (7.612) y avritutToVv

TEPETIOMA (11.352).
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seguidamente agrega que esta teoria hasta “a su propio discipulo Aristoteles le
causa risa” (tTTap’ ApPICTOTEAEI Tw MABNTA yeAwpeva) (A. 78. 2-4).
La aseveracion es un tanto prosaica y el tono, superficial. Afirmar que la

postulacion de la existencia de un universo de ideas o formas que se reflejan

de un modo imperfecto en la experiencia comun era una teoria “risible”

(yeAwpeva) para Aristoteles es minimizar el cuestionamiento aristotélico a la

dialéctica platonica. La dialéctica, para el estagirita, s6lo comprueba las
opiniones por su consistencia l6gica; el método analitico, en cambio, parte de
premisas, que una vez aceptadas como verdaderas, generan mediante un
razonamiento deductivo todo un sistema, que da validez tanto a la ciencia

como a la filosofia.

5.d. Platon ha robado a Homero la teoria sobre el alma

La teoria platonica sobre la composicion de wuxn, ha sido analizada desde

un infinito espectro de perspectivas: como una doctrina animista sin gran

diferencia con el primitivo animismo salvaje que atribuye un alma a todo objeto

que se muevelld o como una hiper-intelectualizacion de las razones de las
acciones de los hombres.104
Pero solo los alegoristas de Homero osaron argumentar que Platon es “quien

se apropia” (voo@pioduevog) de una teoria homérica sobre el alma.

103 Cfr. Crombie, 1962: 337.
104 Cfr. Nussbaum, 1995: 3409.
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Heraclito fundamenta con siete hexametros de Homero:105 la diosa Atenea
abandona su agradable estancia en el cielo, enviada por Hera, y se presenta

en el momento en que Aquiles “desenvainaba la espada” (EAKeETO O €K
KOAEOIO MEYA Cipog). La accion de asir a Aquiles “de la rubia cabellera’

(¢avlnc koung) implica un saber filosofico, expresado en forma alegdrica (A.

17.1-4). Sin embargo, Heraclito no da una explicacion concreta sobre la

relacion de este episodio con “la teoria del alma” (16 Trepi TAC YuxNNS dOyuQ).
Podria suponerse que el Buudc homérico, en este caso ubicado en el pecho de

Hera, es el antecedente del Buudg platonico. En verdad, el rhetor no aclara

este punto, sino que comienza a desarrollar la teoria platonica, adhiriendo,

aparentemente, a esta concepcion sobre puxn.

Heraclito afirma que Platon divide “la totalidad del alma en dos partes’

(tTRv OAnv wuxnv oINpnkev €I yévn 0OUo). “la parte que razona” (10
AOVYIOTIKOV) Y la parte a la que él llama “irracional” (t6 daAoyov); distingue en

la parte no racional, dos elementos especificos: a uno lo denomina

“‘concupiscible” (€BuunTikdv) y al otro, “irascible” (Bupocldeg) (A. 17.5-6).

Platon asigna a cada uno de ellos una especie de morada: les ha adjudicado

105 EAkeTO ' €K KOAEOiO pEya &ipog, NABe & ' ABrivn
oupavobev Tpo yap NKe Bed AeukwAevog ‘Hpn

AMPW OUWC BUPW QIAEoUOA TE KNOOUEVN TE-

otn & dmBev, avong 6€ KOUNG €Ae NAEiwva

oiw @aivopévn: Twv & AAAwV ol TIG 6pdaTo-

Oaupnoev O ' AXIAEUG, META O ETPATTET, AUTIKA O £yvw
MaAAGd ABNvainv osivw O€ oi dooe aavBev (/. 1.194-201).
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un espacio donde residir en el interior de los cuerpos. Al elemento racional del

alma le corresponde una especie de acropolis, la parte mas alta de la cabeza,

‘v todos los sentidos, en circulo” (TTdol TOIC dicONnTnpiolg fev KUKAwW) le

sirven de escolta. Con respecto a la parte irracional, la colera reside en torno al

corazon, y los apetitos “en el higado” (fev ntraT) (A. 17.7-8).106

En este punto, la diatriba platonica heraclitea presenta la clara marca de sus
contradicciones, puesto que Heraclito inserta los principales valores de la
herencia platonica en el molde de su propia retorica: niega toda capacidad de

inteleccion cognoscitiva a cualquier elemento que no sea “lo racional del alma”

(TG AoYIKOV TG WUXAG).

6. La diatriba contra Epicuro
Los dardos de la aguda ironia heraclitea se dirigen no soélo contra Platon,

sino con el mismo impetu hacia Epicuro, a quien llama “jardinero del placer

indecoroso” (ndovnc yewpyog) que quiere purificarse de todo contacto de la

poesia como si fuera un “cebo pernicioso” (OAEBpIov dEAeap) (A. 4.2-3).

Hacia el 307 a.C. Epicuro se establecio en Atenas, donde fundd su escuela,
llamada el Jardin. El Libro X de Diogenes Laercio contiene una sintesis de sus

doctrinas y enumera sus obras mas relevantes. H. Usener, a fines del s. XIX

106 Platon afirma que la parte del alma que posee el apetito de comer y beber ha sido situada
por los dioses en la region que se extiende “desde el diafragma, y que esta limitada por el
ombligo” (gi¢ TO METALU TWV TE QPPEVWYV KAi TOU TIPOC TOV OUPAAOV Opou KATOIKIoAV)
(Timaeus: 70e); es decir que €tTIBupia, el elemento concupiscible, no residia en el “higado’
(ATTap), sino en el abdomen.
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recogio las citas y las alusiones tanto de sus discipulos como de sus

adversarios. La moral epicurea, expuesta fundamentalmente en la Carta a

Menecio,107 defiende el hedonismo y sostiene que el fin de la vida humana es

el “placer’” (ndovr}), no de indole material, sino espiritual y afectivo. Nunca es

demasiado pronto ni demasiado tarde, segun Epicuro, para estudiar la filosofia,

la cual esta encaminada a conseguir la “salud del alma” (wuxn¢ vuyicia), que

no debe ser perturbada ni por el temor a los dioses ni a la muerte.108

Es indudable que sus jdeas provocaron criticas acerbas, hasta el punto de

ser deformadas y manipuladas, en especial por los estoicos. Heraclito lo
denomina “el fildsofo Feacio” (o0 Paiag eIA6co@oc) vy lo acusa de que el unico
patrimonio que dejo a los humanos lo sustrajo sin pudor de Homero, sin ser
consciente de ello (A. 79. 2).

El principio de “autarquia’ (autdpkela) que preconizaba, no es entendido

por Epicuro como un estado de completa insensibilidad y eliminacion de todas

las pasiones, sino que la consecucion de la “felicidad” (eudaipovia) debia

salvar obstaculos como los temores y las preocupaciones, las penas y los
dolores, para obtener la serenidad vy el equilibrio.
Heraclito opina que el peor error de Epicuro es tomar como verdaderas las

palabras de Odiseo en el palacio de Alcinoo: “Pienso para mis adentros que

107 Cfr. Diog. Laert. X.122-135.
108 Cfr. Ferrater Mora, 1999:1037.
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esto es lo mas bello que existe”,109 palabras que el héroe pronuncia como
agradecimiento a la hospitalidad recibida. Epicuro, segun el itietor, “por

ignorancia” (apaBia), toma estas palabras como norma de vida y las planta en

“sus venerables jardines” (Toig oguvaOic kKATTOIG) (A. 79.10).

Una fuerte imprecacion cierra la diatriba antiepicurea: “Al diablo con Epicuro,

quien a mi juicio esta mas enfermo del alma que del cuerpo”, 110 antes de

concluir las A. con una exaltacion a la sabiduria de Homero: todos somos por

igual “sacerdotes y celadores” (1epeic kKAl (akopol) de sus divinos poemas.

El ‘sistema del mundo’ estoico incorpora gran parte de las especulaciones
cosmoldgicas y cosmogonicas de los fildsofos presocraticos. Las A. de
Heraclito se insertan en la tradicion secular de las formulaciones filosdficas que

suscitaron la escuela jonica, milesia, pitagorica y eleata. Tales de Mileto senala

el agua como TTpwToVv oToIXEiou y determina que lo ‘humedo’ es el principio

del cual las demas cosas son alteraciones o condensaciones. Anaxagoras

incorpora la idea de que nada se engendra ni se destruye, sino que se

producen en la UAN un conjunto de fases sucesivas de mezcla y separacion. El

109 TOUTO Ti po1 KAAAIoTOV fevi @pecaiv eideTal givar (Od. 9.11).

110 ETTikoupog pev ouv oIx€oBw, TTAciovag Oipal TTEPi TAV YPUXNV €O0XNKWCS VOOOUG 1 TTEPI
TO cwiia (A. 79.11).
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estilo oracular de Heraclito de Efeso introduce el problema del cambio en
relacion con la idea de orden y unidad. Empédocles desarrolla una explicacion
del universo, en la cual todo fendmeno de la @uUOIC es considerado como la
mezcla de los cuatro otoixeia: agua, fuego, aire y tierra. Dos fuerzas externas
-@IAIa y VEIKOG- provocan la union y separacion de los elementos en un

proceso que se manifiesta en un dominio alternativo e inexorable del Amor y

del Odio, del Mal y del Bien.

Heraclito adhiere a las doctrinas de los presocraticos y a la explicacion de
que todo fendbmeno natural que se produce en el universo depende de la
mezcla y equilibrio de los cuatro elementos.

El episodio de Hera colgada del firmamento por una cadena de oro (/. 15.18-

21) es para el rhetor un aiyvupa que debe explicarse en una secuencia

narrativa que respete la secuencia cosmologica que Homero ha expresado

mediante una alegoria. La revuelta contra Zeus (//. 1.399ss.) significa la
“naturaleza primigenia” (TTpeoBuTtepa @uUOIC) donde la ‘sustancia ignea o
aiOnjp esta representada por Zeus, “la sustancia humeda” (1 uyp& ouacia) por

Poseidon, “el aire tenebroso” (o apwrTioToV anp) por Hades y Atenea es la

tierra. Homero denomina Thetis a la divina Providencia, que situa a los
elementos dentro de sus propias leyes y evita las conflagraciones periodicas:

“incendio” (EKTTUPWOIG) O “inundacion” (KATAKAUGHOG).
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Providencia y logos estan indisolublemente unidos para los estoicos, para

quienes cualquier suceso de la naturaleza esta de acuerdo con la razén divina.

Para Heraclito, Npovoia y Adyog van a significar lo mismo que para Filon: la

Providencia no es una persona divina que gobierna el universo sino la fuerza
que lo mantiene en equilibrio y lo conserva indestructible.

La funcionalidad de las citas intertextuadas de Platon en el texto heracliteo
es ambivalente y hasta contradictoria. El rtietor enfatiza la tendencia critica
negativa hasta el punto de proyectarla en una diatriba, que alude tanto a las
conductas personales del fildsofo, como a la acusacion de que el cuerpo
tedrico platdonico fue sustraido a los poemas homéricos. Por otra parte, la
diatriba antiepicurea permite arribar al epilogo del tratado, con una peroracion
que logra la participacion emotiva (ratio posita in affectibus) del lector en el

encomio final a la sabiduria de Homero.
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Capitulo TRES

Construccion textual heraclitea de los dioses griegos

1. Los dioses griegos en el s.|

Los analisis -escasos, por otra parte- sobre las corrientes filosoficas que
participan en la construccion de las figuras mitologicas en el s.| incurren en la
parcialidad de enfocar solamente la perspectiva de la escuela estoica sin tener
en cuenta las solidas relaciones de ésta con la herencia cananea y tampoco
toman en cuenta la profunda influencia intelectual de los exégetas alejandrinos
sobre los alegoristas de Homero.

Los problemas y las soluciones de las cuestiones homeéricas generaron en la
Antiguedad disquisiciones filolégicas y gramaticales, pero fundamentalmente se
buscé siempre el sentido profundo y la razén filosdfica de cada figura de ambas
epopeyas. Los rhetores, encargados de transmitir estas interpretaciones, no
fueron, posiblemente, muy originales, sino que utilizaban un reservorio comun e
iban afnadiendo ideas propias, segun sus mayores 0 menores posibilidades
intelectuales y segun el horizonte de recepcion de sus obras.

Considera Heraclito que puesto que la alegoria es un Tpotro¢ “habitual™ en

otros, -y tampoco es ignorada por Homero-, por que no servirse de ella como

i Heraclito utiliza el término cuvAOnc: “algo que existe entre los de iguales costumbres”,
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‘justificacion"” (atroAoyia) para explicar las ocasiones en que los dioses

parecen proceder de manera deshonrosa (A. 6.1).

El parrafo alude con claridad al hecho literario de que el rhetor va a hacer

uso del término aAAnyopia para denominar un meétodo de interpretacion de

tono apologético y defender a Homero de sus detractores.

Es apropiado aplicar a Heraclito la definicion de alegoria que enuncia
Christiansen respecto de la exégesis propia de Filon: la alegoria es una
manera de interpretar mediante la cual se desplegaran un conjunto de
pensamientos que la palabra escrita no puede expresar; por tanto,
paralelamente a |la palabra escrita se propondra una definicion del mismo estilo,
que en términos generales pueda cumplir una funciéon analoga a la del texto

parafraseado.?

‘Lo que ha sido alegorizado acerca de los dioses” (Ta TTEPiI BeWwv
GAAnyopnuéva) sera expuesto -segun Heraclito-, siguiendo el “orden” (TAGEIC)
de los mismos poemas homéricos, y “a través de una ciencia sutil’
(d1a Aettg £€mioTAMNG) (A. 6.2). La expresion Attty €mmoTrun se refiere,

entonces, al metodo que utilizara el alegorista para progresar en la lectura de

los poemas.

2 “Die Allegorese ist eine Interpretationsform, mit der eine Ideeneinheit entfaltet wird, die das

Schriftwort unentfaltet enthalt, indem neben das Schriftwort ein gleichartiger Begriff gestellt wird,
der allgeimener ist ais das entfaltete Schriftwort”. (Christiansen, 1969:134).
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Aristoteles sefala tipos ascendentes de conocimiento: aioc®noI¢, euTTEIpiq,

TEXVN, ETTIOTAMN Y co@ia.3 EmmoTtun es conocimiento silogistico de las

causas del ser, lo necesario y lo eterno, lo demostrado frente a lo contingente

(66¢a), como verdadero saber positivo y objetivo. Sin embargo, los exégetas

biblicos utilizaban casi con exclusividad el término €moTtriun para designar el

camino del conocimiento. Filén afirma, por ejemplo, que para “los amantes del

saber’ (T10iGc @IAouaBEoiv) el beneficio “del conocimiento” (€TTIOTAMNG)
proviene de mirar mucho y escuchar mucho.4 Un siglo antes, Estrabon plantea

los principios de las relaciones entre €mmotAiun vy filosofia. Afirma que “la

multiplicidad de conocimientos” (TToAuudaBeia) se da en el hombre que fija su

atencion en las cosas divinas y humanas, “cuyo conocimiento se dice que

constituye precisamente la filosofia” (wvirep 1AV @IAOCO@IiavV ETTICTAMNV
Paagiv).5

Homero es el fundador de la toda ciencia para Estrabon:

Tenemos razén al suponer que el fundador del estudio “a partir
del rigor empirico, es Homero” ( &I akpiBeiag“Ounpog) “mas
que los que después ‘mitologizaron'” (MAAAOV YE TWV
voTtepov puBoAoyeital) “no con intencidon de falsear todo’

13

(ou TTAvTa TEPATEUOMEVOG) sino  disponiéndose “a un

3 Cfr. Metaphysica, 982a.
4 De posteritate Caini, 137.

5 Afirma Estrabon que la filosofia, “que es polifacética” (TToikiAn Ti¢ ollca), por un lado, trata
“las practicas politicas y de gobierno" (3 MEV TIPOC TA TTOAITIKA Kal' TAC YEMOVIKAG
TTPALEIC), por otro, “el conocimiento de los fendmenos celestes” (1 0€' TPOC ETTICTAMNV TWV

Te oUpaviwv) y lo que hay en la tierra y en el mar (Geographica, 1.1).
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conocimiento de temas alegoricos” (AAAG Kai TTPOG ETTIOTAMNV
aAAnyopwyv) (Geographica, 1.2).

La retorica y la filosofia se presentan a menudo como contendientes en la
formacion de los ciudadanos durante el periodo helenistico.6 No es posible, en
la actualidad, evaluar cuan profunda fue la polémica, pero Heraclito podria
constituir un modelo de la sintesis que fue factible lograr en el marco de este
agon cultural; su enciclopedismo en ambas disciplinas es lo que lo distingue
tanto de los rhetores puros, como de los fildsofos especializados en un sistema.

El método filologico-literario fue un instrumento idoneo para ir decantando,
término a término, concepto tras concepto, la pertenencia de determinados
vocablos del texto heracliteo al corpus de autores estoicos, o bien de exégetas
alejandrinos, o0 en algun caso, a expresiones epigraficas como los Epigrammata
sepulcralia. No obstante, nuestro objetivo primordial fue determinar, mediante
el analisis filolégico, que si bien Heraclito utiliza un reservorio de ideas
aceptadas en la época para la construccion del mundo y de sus dioses, el
vocabulario -y por ende, su concepcion filoséfica- no siempre corresponde a la
filosofia estoica, cuyo paradigma para el periodo seria el Epid. de Cornutus.

Para el analisis de la interpretacion alegorica heraclitea de las divinidades es

imprescindible acudir al concepto de Adyog, fundamental en toda la filosofia

griega. El significado de razon universal que domina el mundo y hace posible

6 En los dos primeros siglos del Imperio Romano, la retdrica obtiene la supremacia puesto que
Vespasiano, en el afno 74, le va a dar impulso instituyendo catedras pagadas por el estado y
concediendo privilegios a gramaticos y rhetores.
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n orden, una justicia y un destino, propio de la concepcion filoséfica de

Heraclito de Efeso,’ pasa, practicamente sin variantes, a los estoicos. Pero en
contacto con el ganah hebreo y la acepcion semantica que incorpora el logos
en el texto de la Septuaginta, adquiere en los escrituristas el sentido de causa,

fuerza o pensamiento instrumental, que mantiene el mundo, constituye su

providencia y lo conserva indestructible.

Apolo es la figura divina a quien Heraclito dedica mas extenso tratamiento:

representacion de vooog y a la vez, de los rayos vivificantes del sol. La triada

femenina Atenea, Hera y Afrodita es la polifacética manifestacion de

capacidades de la wuxn: Atenea es @povnoig, que permite discernir entre lo
bueno y lo malo, Hera es anp, es decir, la expresion femenina del TrveUua

universal que da vida a la materia inerte y Afrodita es ¢IAia, que salvaguarda

la armonia de los elementos contrarios. Poseidon representa la potencia del

elemento humedo que controla la expansion de la materia ignea. Dos hijos de

Zeus representan la sabiduria y la palabra: Heracles y Hermes. El fuego

primordial, el éter mas ardiente, esta simbolizado en Zeus, la divinidad maxima

que preside el cosmos del mismo modos que el Adoyo¢g domina los principios

inagotables del mundo natural.

7 Cfr. Ferrater Mora, 1999: 2203.
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2. Apolo es vOoo0¢

Apolo es el sol. Jean Pépin da por descontado que en la exeégesis estoica

representa principalmente el sol y accesoriamente, el arte de la adivinacion y

de la medicina.8 No obstante, los mitégrafos del s.| orientaron sus preferencias
hacia la figura de un Apolo airado, tal como aparece en el comienzo de I,
cuando diezma con sus flechas el campamento aqueo, puesto que Agamenodn

ha rehusado devolver a su padre a la joven Criseida.

Cornutus afirma primero que “Apolo es el sol y Artemisa la luna” (' ATTOAAwWvV
0 NAIOG €oTiv, “ApTelIc O€ | oeAnvn), para pasar inmediatamente al analisis
etimoldgico del epiteto"Ekartog, que como el nombre Hécate -la luna- significa
gque envia sus rayos hacia la tierra “desde lejos” (ékaBev). El analisis
etimoldégico se complica cuando Cornutus alude a que €ékartog es la

denominaciéon que le da la gente que quiere mantenerlos “lejos” (EKAg) porque

en ciertas épocas corrompen el aire y son la causa “de estados pestilenciales”

(Twv Aoigikwy).  Apolo ha recibido este nombre “porque podria librar de las
enfermedades” (w¢ &mmoAuovO NuUAC Twv voowv) “o porque nos las quita”

(A atreAauvovTta AP’ Uy auTag). Otros dicen que el nombre proviene de

8 Cfr. Pépin, 1976: 346.
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“destruir” (&tToAAUval) puesto que es “el que destruye” (Tév AtTOAAUVTQ) €l

orden wuniversal porque esta de continuo evaporando “lo humedo para

incorporarlo al éter’ (16 Uypov Kai Tw AIBEPI TTPOCKATATATTEIV).

El Pseudo Plutarco afirma que la causa de la desavenencia entre Aquiles y

Agamenon es la peste, y “de la peste” (tou Aoipou), “la colera de Apolo” (Tov
ATTOAAWVOG XOAoV) y de la cdlera, el ultraje al sacerdote del dios.9

Heraclito, por su parte, dice que existe un discurso que “se repite una y otra

vez” (OpuAeital) en relacion con “la colera de Apolo” (mrepi TAG

" ATTOAAWVOG 6pYyNn¢), en el sentido de que los “dardos” (UioToi) arrojados con

total arbitrariedad, sacrificaban inutiimente a los griegos “que en nada eran

culpables” (611 TOUC oUdev aiTioug) (A. 6.3). Adjudica estas expresiones a “la
malevolencia” (6 @0ovog), “siempre infame y envidiosa® (MIQPOC AEei Kai
Baokavog). Hasta tal punto seria injusta la “venganza” (urivig) del dios, que

Agamenon, después de haber deshonrado a Crises no sufrid sancion especial
alguna, cuando era él quien merecia ser castigado “si habia cometido injusticia”

(€irep NOiKel KoOAaoBrval). En cambio, los que habian gritado a grandes

voces: “que se tratara con respeto al sacerdote y se aceptaran los magnificos

dones de rescate”( se convierten en victimas de la obstinacion de quien se

empecina en no dejarse persuadir (A. 6.4).

9 De Vit. Hom. BT78.

10 aid€ioBai 0’ iepna kKai ayAad dExOal atroiva (/. 1.23).
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El hecho de que los griegos son “victimas” (TTapavaAwpua) de esos rayos

furiosos constituye el elemento mas importante en el nivel semantico. Heraclito

cree que puede enunciar la “verdad” (GARBGela) con la autoridad que le da su

examen minucioso: no se trata de la colera de Apolo, sino “de una epidemia de

peste” (AolpikAG O€ vooou), calamidad “no enviada por la divinidad”

(oU BeotréuTTOV), “sino azote espontaneo” (AAAN autdéuaTtov @Bopdv) que brotd
entonces, como muchas veces, para llevarse vidas humanas (A. 6.5).11
Heraclito no desconoce que Apolo es el sol; su conocimiento, proviene, de

revelaciones secretas o “de discursos misticos” (Twv MIOTIKWYV AOywyv) donde

Apolo es celebrado como un solo dios “con dos nombres” (duc'iv vopaaot).12
No soOlo “las ceremonias secretas teologizan® (&1 amméppnTtol TEAETAI

BeoAoyolol) sobre el particular, sino que “el dicho popular (16 dNUWOEQ)

repite de continuo: el sol es Apolo y Apolo es el sol (A. 6.6).

‘Ceremonias secretas’ oficia como sujeto del verbo BeoAoyéw, cuyo alcance

semantico es necesario establecer. OcoAoyéw es utilizado por Filon de

Alejandria con la acepcion de ‘exponer una doctrina sobre la divinidad’, que no

difiere mucho del valor semantico que le da Aristételes en Metaphysica:

11 En San Agustin, aparecen también los rayos del sol que son lanzados violentamente sobre la
tierra; posiblemente es una reminiscencia del estoicismo (Cfr. De civitate Dei, V11.16).

12 ‘Discursos misticos’ es una expresion que utilizara el neoplatonismo posterior. Porfirio en el
sl d.C. afirma que Pitagoras expuso “con figuras misticas, simbdlicamente” (JUOTIKW

TPOTTW OUMPBOAIKWG) las cosas que Aristoteles escribio luego mas en extenso (Cfr. Vita
Pythagorae, 41).

136



Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo I. Herdaclito el rhetor: Alegorias de Homero.
111. Construccion textual heraclitea de los dioses griegos

‘disertar sobre la divinidad o las cosas divinas’.13 La acepcion del término
TEAETN comprende toda ceremonia de iniciacion o celebracion de misterios, tal

como aparece en Euripides,i4 o en Herddoto.15 En definitiva, Heraclito afirma

que, asi como Apolo tiene dos nombres, hay dos caminos para llegar a la
divinidad: uno, mistico y secreto -propio mas bien de ceremonias en honor de

Dionisos que de Apolo-, el otro, popular, para la gente comun, “no iniciada’

(dnuwdecg). No obstante, el rhetor elude extenderse en la exposicion de este

tema, puesto que “la demostracion de estos hechos” () TTepl TOUTWYV
amodeicic) fue investigada por Apolodoro,16 “un hombre reverenciado en

materia de historia” (Trepl TTGCQvV 10TOPIAV AVvOpl deivw) (A 7.1).

13 “Por esto no inutilmente describid este génesis habiéndolo expuesto como una doctrina
sobre la divinidad" (66ev ouUk A&mmd oOKOoTTOU KOl TAV YEVECIV AveEypayev auTou
MAAa cepvwg Beoloynoacg) (De opificio mundi, 12).

@eoAoynoavtag oUuTwE oiovTal TTEPi TAG PUoew UTToAaBEiv (Metaphysica, 983b).

14 [... ] "fiestas sagradas, para que mi culto sea publico entre los mortales”

(TEAETAC, IU €inVv £Eu@avic daiuwyv BpoToig) (Bacchae, \t.22)

"Bienaventurado, el que feliz / conociendo las ceremonias del dios / salva su vida"
MAKapP, OOTIC eUBAIMWY / TEAETAG Bewv €idwc / BloTtav ayiloTeuel (Ibidem, vv.73-5).

15 Herédoto manifiesta que los egipcios hacen de noche ciertas representaciones denominadas
misterios, como la iniciacidn en “los misterios de Deméter’ (TAC AAQUNTPOG TEAETNAC) O
Tesmoforias; las hijas de Dénao trajeron “estos misterios de Egipto” (tTiv TeAeTAV TAUTNV

€€ Aiyutttou) y el uso de “la ceremonia” (] TEAETR) se abolid en el Peloponeso después de

arrojados sus antiguos moradores por los Dorios (Historiae, 11.171).
En el relato de las expediciones de Dario a los Escitas, Herédoto afirma que Esciles quiso
alistarse entre los cofrades de Dionisos, el dios de las mascaras; cuando iba a hacer ya “la

ceremonia’ (Triv TEAETAV), le “sucedid un raro portento” (£yéveTo @ACHA PEYIOTOV), Pero no
se dio Esciles por entendido y “prosiguid su ceremonia” (ETTeTEAECE TV TEAETAV) (Ibidem,
V.79).

16 Heraclito se refiere seguramente a Apolodoro de Atenas, quien vivido hacia el 140 a.C. autor

de un extenso tratado en prosa ‘Sobre los dioses' y de una Cronica (Xpovikn 20vraéic), obra
de cierta importancia, escrita en trimetros yambicos, que cubre el periodo desde la caida de
Troya hasta el 144 a.C. y de la que perduran solamente algunos fragmentos. A este historiador

se le adjudicé la BuBAio6rikn del hoy llamado Pseudo Apolodoro, aunque esta obra casi con

seguridad corresponde al s.l o Il d.C.
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Heraclito considera que es materia de importancia demostrar que Apolo es el

sol a partir de los epitetos que utiliza Homero:17 lo llama ®oiog, pero la

denominacion no proviene “de Febe” (dmé Poi3ng),18 de quien dicen que fue la

madre de Leto, sino que el epiteto de Febo19 proviene “del resplandor de sus

rayos” (A1ré Twv AKTivwv Aautrpov), siendo este atributo solo propio del sol
(A. 7.5-7).

El rhetor, cuando analiza el epiteto™ Ekaépyng,20 no considera verosimil que

este nombre tenga relacion con la persona homénima, quien “desde el pais de

los Hiperboreos” (£¢ ' Ymrepopéwv) llevdo primicias a Délos,2l sino que
significa “el que actua a distancia” (0 Ta £ékaBev gpyalouevocg).22 Es decir que

el sol “que se halla situado lejos de nuestra tierra” (6 ApecTWCG TAG NUETEPAG

17 “Sin duda que se acostumbra llamarlo Febo frecuentemente” ( ApéAer ®oifov auTdv

€iwBe ouvexwe ovoudadleiv) (A. 7.5). Buffiere (1989: 8,n.2) afirma que &uéAe€l, que traducimos
como un adverbio: ‘sin duda’, connota un cierto matiz ironico: "est una transition assez chére a
Heraclite, qui I'emploie huit fois dans son traité”.

18 Esquilo hace derivar Febo de Febe, una de las Titanides: TiTtavig GAAn 1Tdic XBovHg
KaBéleTo, / Poin- Oidwor & 11 yevéBAlov O6olv / Poipw* 16 Poifnc & Ovou €Xel
TTapwvupov (Eumenides, w. 6-8).

19 Poioc¢ significa ‘puro’ referido al agua, y ‘luminoso’ cuando se refiere a los rayos del sol
(Chantraine, 1999: 1216). En Homero, Apolo es llamado ®oifog en /. 1.43, 64, 72, 182, 457.

5.344, 454; 7. 452; 9.405,560-4; 11.353; 12.24; 15.256,307,318,355; 16.527,715,793;
17.71, 118; 20.68, 79, 118, 450; 21.515, 545; 22.7, 213, 359; 23.188, 383; 24.32 y en Od.
3.279; 8.79; 9.201.

20 En Homero, Apolo es denominado ' Ekaépyng (que se traduce como ‘el flechador’) en /.
5.439; 15.253; 16.94 y en Od. 8.323.

21 Calimaco da el nombre de ' Ekaépyn, OUTTic y Aogw a las hijas de Béreas, portadoras de
las primeras ofrendas que llegaron a Délos (Cfr. Hymni, IV.292).

22 El nombre es empleado por lo pitagéricos para designar el numero nueve. Los gramaticos
antiguos lo relacionan con 6 €kaBev €ipywv o €épyalduevoc (Cfr. Chantraine, 1999: 327).
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ynG), se encuentra en lo alto, presidiendo, como un agricultor, las estaciones

de los hombres en el momento oportuno, equilibrando los calores sofocantes y

el frio y “convirtiéndose para los humanos responsables” (aiTiog avBpwTToIg

YEVOUEVOCG) en artifice de la labranza y de las semillas, de las cosechas y de los

trabajos que tienen que ver con el cultivo de la tierra (A. 7.8-9). Heraclito hace

provenir del adverbio “lejos” (ékAg), la etimologia del epiteto Hecaergo, del

mismo modo que Cornutus,23 pero en su analisis no deja de tener en cuenta la

influencia positiva de los rayos del sol en relaciéon con la agricultura.

El epiteto Auknyevétng o Auknyevng24 no se debe -segun Heraclito- a

haber nacido en Licia “pues éste es un mito moderno, que no conoce Homero”

23 Cfr. Epid. 32.9.

24 Apolo aparece con el epiteto Auknyevng en /l. 4101 y 119 y en el Hymnus ad Apollinem.

La interpretacién antigua mas corriente de Auknyevng es Originario de Licia’; a Apolo se le

adjudican también el epiteto de Aukelo¢ o AUKIOg, derivados de AUkog: lobo (Cfr. Chantraine,
1999: 650).

Pausanias, en el Libro Il que corresponde a Corinto y Argdlide, da una explicacién del origen
del epiteto ‘Licio’> como los lobos iban frecuentemente contra los rebafios de modo que no les
quedaba ya ningun beneficio de ellos, “la divinidad, sefialando un cierto lugar’
(6 Beb¢ TOTTOV TIVA €iTTwV) donde habia un lefo seco, les ordend por un oraculo que la corteza
del lefio mezclada con carne fuera echada a las fieras, y tan pronto como probaron la corteza
las matd; aquel lefio esta “en el santuario de Licio” (év Tw 1epw Tou Aukiou) (Cfr. Graeciae
descriptio: 11.9.7).

Mas adelante, en 11.19.3-7, cuando describe el santuario de Apolo Licio en Argos, da otra
version, que se contradice con la primera. Afirma que Danao erigio el templo de Apolo Licio por
el siguiente motivo: cuando Danao llegd a Argos disputd a Gelanor el poder. A la mafiana un
lobo cay6 sobre un rebafo de bueyes que estaba pastando cerca de la muralla, el lobo ataco y
vencidé al toro, jefe de la manada. Los argivos indentificaron a Gelanor con el toro y “a Danao
con el lobo” (Aavaodv &€ eikadoal Tw AUKw), de modo que los argivos otorgaron a este ultimo
el poder. Danao consider6 que habia sido Apolo quien habia hecho venir al lobo, y por eso
fundé el santuario de Apolo Licio (1dpucato ATTOAAWVOG lepdv Aukiou).

En otro lugar (cfr. Ibidem, 1.19.3), Pausanias afirma que el Liceo “debe su nombre a Lico, hijo
de Pandién” (Aukou ToU [lavdiovog €xel 16 6voua,) y desde el principio fue consagrado a

Apolo. Se dice que los "Termilas" (TeppiAaig), junto a los cuales buscé refugio Lico huyendo
de Egeo, le deben a él el nombre de Licios. (Esta version coincide con la de Herddoto 1.173 y
Vil.92).
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(TAG' OuNPIKAS Gvayvwoewg ouTog b vewTepog puubog); Homero llama al sol

|
Auknyevng porque a él se debe esa “luz de la despejada hora del crepusculo”

(diBpiov wpav Aukauyoucg) (A. 7.10).25 También puede deberse a que es el

“artifice del lycabante” (tov AukapPavta yévva), es decir “del ano” (tov
eviautov) puesto que el sol, después de recorrer “uno a uno los doce signos
del zodiaco” (fev pé€pel Ta dwdeka Cwdia) marca el fin de la duracion del afno

(A. 7.11). Heraclito relaciona Auknyevétng con el término AukaBAag o
Aukapavtng -de etimologia incierta-,26 que aparece como sinonimo de ano en

Od. en dos oportunidades como formula,2/ asi como en la Argonautica de

Apolonio de Rodas 28

El término es muy frecuente en los epigramas funerarios,2d se trata sin

25 A\UKauyEC s un término utilizado por Plutarco (T0 AUKQUYEC TP~ QEPI TTAPECXEV Y
Exouoav £Aappov Kal Aukauy€ég) en De facie in orbe lunae, 931ey 941d.

26 Cfr. Chantraine, 1999: 649, donde se menciona que el vocablo esta atestiguado en epitafios
de Arcadia, Quios y Efeso.

21 “Dentro de este mismo afio llegara Odiseo” (Told auToU AuK&BavTog €AsuceTal €vOAd
Oduocoeucg) (0d. 14.161 y 19.3006).

28 Cuando Meleagro se incorpora a la expedicion, el poeta afirma que ningun otro mas excelso
que él, fuera de Heracles, hubiera llegado, si alli, entre los etolios “permaneciendo durante un
solo afno hubiera crecido” (polvov alBr pévwyv AukaBavta uetetpdgn) (Cfr. Argonautica,

1.198).
Toda la poblacion masculina habia perecido en Lemnos por la mano criminal de las mujeres,

“en el ano transcurrido” (Ttapoixouévw AukapBavTi) (Ibidem, 1.610).

29 El Thesaurus Linguae Graecae da numerosos ejemplos; citaremos sélo algunos fragmentos
de Epigrammata sepulcralia:

‘EBOouov €1¢ dEKATOV TE Biou AukaBavTta tTepwvta  Moipd ue mpo¢ BaAduoug aptrace
Pepoepovag (193);OKTWKAIOEKATOU PE KATApXOMEVOV AUuKABavTog (241); OU @IAia KEK
AnKe TpiakooTw AUuKABavTl (290);’ AAN’ap’ €éo0aBproag ewtdc OEKa TPIC AukaBavtag
TTPOC TTEVTE, POiIMEVvog TAVO' ETTiKEIMAl KOVIV (293);' ETTTG pdévoug AukdaBavtag duw Kai un
vag €Cnoa, wv TPEIG ECeTEAOUV Alovuow Opyia Balwyv. (459);

Eikool1€¢ AukdpBaoiv éyw (noaca 2afiva Kail pnoiv TETpaciv (505).
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duda de uno de los elementos arcaicos que se mantuvo por siglos en este tipo
de fraseologia, cuya caracteristica de estilo era estar escritos de manera que
pareciera que el difunto o el dedicante se estaba dirigiendo al lector de modo
directo.

Por ultimo, Heraclito menciona que Homero “llama a Apolo, Crisaor’i0

(Xpuodopov auTtov wvouacev), no por llevar cefida “una espada de oro’
(xpuoouv cipog) puesto que las armas son impropias de este dios -que es
arquero- sino porque, como su resplandor “al salir’ (€¢ dvaTtoAwyv), se asemeja
muchisimo al oro cuando se lo mira, Xpuodaopog es un epiteto apropiado para

el sol “a causa de sus rayos” (01 TaAG akTivag) (A. 7.12-13).

Heraclito ha llevado la argumentacion hacia el objetivo de demostrar que
Apolo es la representacion de los rayos del sol -tanto los del crepusculo como

los de la puesta del sol- y que Odiseo propicia al sol como divinidad, por medio
de “sacrificios” (Buoiag). La puesta del sol representa el fin de las
manifestaciones de piedad. A la noche, cuando la divinidad ya no puede ver ni

oir, ni le es posible estar presente en los ritos sagrados, cesa la celebracion

solemne. Antes de que el sol inicie su camino hacia el mediodia, los vapores de

rocio dejan escapar “vientos” (Trveupata) difuminados y suaves. Mediante esta

alegoria, Heraclito pretende demostrar que la colera del irritado Apolo no es

30 El epiteto Xpuodopog aparece en I. 5.509 y 15.256.
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arbitraria, sino que es “expresion filosofica" (@IAocopoucav €vvoiav) de un

fendmeno fisico (A. 16.1-5).

Heraclito hace referencia -como Cornutus- a la rivalidad entre Apolo y

Poseidon,31 “pues siempre ha existido una increible rivalidad entre el agua y el
fuego” (ag't yap ammoTog £€x0pa TTupl Kal udarti), porque Poseidon es el
“‘elemento humedo” (Uypda UAnN); su nombre proviene de 1TTO0IC Yy lucha contra
los rayos ardientes del sol (A. 7.14-15).

Apolo se identifica con el sol porque en “las epidemias de peste’

(ai Aoipikai voool), el sol es la causa principal de las muertes. Cuando el

verano es seco y abrasador, arranca de las tierras “emanaciones insalubres’

(voonpou¢ ATuoucg), v los cuerpos agotados, que se resienten por el cambio

inusual operado en la atmdsfera circundante, “se consumen bajo el azote de la

peste” (vooouvrta AoOIMIKOIG TTaBeoiv avaAouTtal) (A. 8.1-3). “De estas

aceradas epidemias” (Twv OLEwv cuupopwyv), Homero hace responsable a

Apolo, disefiando claramente a este dios con los trazos del “artifice de las

muertes repentinas” (16i¢ aipvidiog BavarToig Emypapwy); el rhetor cita los

31 Pausanias menciona a Apolo en relacion con Poseiddn cuando afirma que existe un poema
entre los griegos, en versos hexameétricos de nombre Eumolpia atribuido a Museo, en el que se
dice que el oraculo de Delfos era primero propiedad comun de Gea y de Poseiddén. Mas tarde
Gea dio su parte a Themis y Apolo recibié Delfos de Themis como un regalo; a cambio del
oraculo, Apolo dio Calauria a Poseiddn, la que esta enfrente de Trecén. (Cfr. Graecae
descriptio 1.5-6).
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versos homéricos: “Viene Apolo, el del arco de plata, con Artemis / y les da

muerte con sus suaves flechas”.32

Cornutus afirma que “los antiguos” (o1 TTaAai) atribuyen a Apolo las “muertes
repentinas” (o¢eic Bavaroucg), puesto que Aquiles pide, durante la plaga, que

se consulte a un “adivino” (uavTIC) para que diga por qué Febo Apolo esta tan

enojado.33
El Pseudo Plutarco afirma también que “las enfermedades epidémicas’

(Ta emdnuia voonuara) tienen su origen en Apolo, que parece ser el mismo

que Helios, porque de el dependen las estaciones del ano, las cuales, si hay un

desequilibrio, son “causa de las enfermedades” (voorjparog airtiair). Homero,

segun el autor, atribuye la salud y muerte de los hombres a Apolo, y de las

mujeres a Artemis, vale decir, al sol y a la luna,34 haciéndolos arqueros por el

lanzamiento de sus rayos.3)

La postura epistemoldgica de Heraclito se desarrolla en forma extensa,
ejemplificando con fragmentos de /l. para demostrar que la peste sobrevino en

verano. Interpreta que Homero no describe la luz del sol como “absolutamente

pura’ (oUu akrypartov), sino mezclada con una neblina negra; ha cubierto pues

el sol con el velo de la noche, esa misma noche que hace encubrir la luz del dia

32 ENOWV apyupdToCoc ATTOAAWY APTEMIOI EUV,
oI’ ayavoiol BEAeoolv £TToixOuevog KaTeTTepvey (Od. 5.410-1).

33 Cfr. Epid. 32.16.

3 La representacion de Apolo como el sol y de Artemisa como la luna, aparece también en
Filon de Alejandria: kai AAIoV ' ATTOAAwvA, KAl oeAfivnv ApTteuiv (De decalogo, 54).

35 Cfr. De Vit. Hom. B202.
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“‘con las epidemias de peste” (fev TOIG AoIpIkOIG TTGBe01v) (A. 13.3). Estas

epidemias se dan especialmente en el punto algido del verano, cuando el aire

esta viciado. En la curacion de la enfermedad, es fundamental la intervencion

de Hera, “alegorizada como una fuerza de la naturaleza” (QUOIKWG

aAAnyopnoag) (A. 15.2).

Robert Lamberton, en el capitulo sobre Proclo analiza la proyeccion de ‘esta
Inversion de estructuras de sentido en el neoplatonismo alegorico, como si
Homero construyera una figura de Apolo -diversa de aquella olimpica-, como
entidad angélica o demoniaca que esta en contacto con el destino de las

almas.3 La época en que Heraclito escribe es anterior a esta preocupacion

mistica por el destino de las wuxai; sin embargo, hay ya conciencia de la

division entre “materia” (UAn) y TTvevua: la primera es pesada e inerte,

vivificada y animada por el pneuma; el segundo es ligero y movil, penetra y se

mezcla totalmente con la materia y puede ser concebido en términos de

aifrip o anp, pero también como “fuego” (1TTUp) o calor vivificante de los rayos

del sol, como razén seminal o AOyog OTTEPUATIKOG.

36 "This constitutes yet another inversion of the structures of meaning we have been led to
expect: when Homer says 'Apollo’, a hiame most obviously having its referent in a higher reality
and designating and entity commanding respect and awe, he may not mean that Apollo, but

rather a lower Apollo, an angelic or demonio entity in touch with the fate of souls" (Lamberton,
1989: 218).
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3. Hera es anp
Heraclito afirma que, “segun los fisicos” (KaTa TOUG QUOIKOUC), los

elementos “relacionados con el pneuma'36(Twv TTVEUUATIKWY OTOIXEIWV) son

el éter y el aire; el primero es Zeus, “la sustancia ignea” (Trjv TTupwdn ouaiav)

y el segundo Hera, que es el aire, “elemento mas delicado y por ello, femenino’

(MOAOKWTEPOV OTOIXEIOV, OIA TOUTO KAl BnAu) (A. 15.3).38

Michael Murrin afirma que podriamos evaluar con propiedad el sentido
peculiar de la lectura alegérica, si tomamos como ejemplo la figura de la divina
Hera en el texto de Heraclito, para demostrar de qué manera la divinidad
femenina dominante en Il actua como eslabéon entre Homero y Virgilio.39 Los
intérpretes de Homero ven, en las escenas épicas, un oculto saber filosoéfico,
que utiliza simbolos mas que silogismos. Virgilio, por su parte, otorgo
polivalentes significados a esos simbolos y logré que la alegoria se convirtiera
en un recurso usual desde la Edad Media y el Renacimiento.

En relacion con Hera, Murrin toma como modelo de lectura alegoérica, tres
pasajes de /l.: a) la conspiracion contra Zeus, en la que Hera toma parte (1.396-
4006); b) el encadenamiento de Hera por su esposo, sujetas las manos con una

cadena de oro y yunques en los pies (15.18-20) y c) “el engano a Zeus’

37 EI trveupa es un concepto primordial en Anaximenes y pasa por la concepcion del ‘ser
pitagodrico, antes de llegar a la filosofia estoica.

36 Pépin (1976: 126) cuando habla de la transposicidon antropomofica de las fuerzas de la
naturaleza por el alegorismo estoico afirma: "L'air a été divinisé sous le nom de Junon, soeur et
femme de Jupiter, parce qu'il ressemble a I'éther et le touche de prés; de plus, on a fait de l'air
une divinité femelle parce qu'il est d'une supréme mollesse (@ moins que funo ne vienne aussi
de iuuare)’.
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(A16¢ atraTn) por la seduccion que Hera ejerce sobre su conyuge en la cumbre

del monte Ida.-”

“¢ Acaso no recuerdas cuando estuviste colgada en lo alto, de ambos pies /
puse dos yunques, y sujeté tus manos con una cadena / de oro, imposible de
romper? Te hallabas suspendida en medio del éter y de las nubes” @8Bes una
admonicion de Zeus a su divina esposa, que se refiere -segun Heraclito-, “a

una alegoria del orden de sucesion de los cuatro elementos’

(A TAEIC NAANYOPNTAl TWV TETTAPWYV OTOIXEIWV) (A. 23.2).

En estos versos esta expuesta teologicamente “la génesis del universo’

(A ToU TTavTtog YEVEOIG) y el orden que ocupan los cuatro elementos: Zeus es

el éter, mantiene el aire colgado de él -es decir, a Hera-, Los dos yunques
fijados en las extremidades del aire son el agua y la tierra. jPor qué Zeus

sanciona con tan preciosas cadenas, ideando “una cadena de oro en vez de

una de hierro” (xpuooilv avTi ToU oI1dfpou), mas fuerte?, se pregunta

Heraclito. La respuesta es que la zona en que se junta el éter y el aire se
asemeja al oro en cuanto a su color. Las masas compactas de tierra y agua

serian los dos yunques que cuelgan mas abajo (A. 40.2-13).

39 Cfr. Murrin 1980: 3ss.

40 ) oU PJEPVN OTE T EKPENW UYWOBev, ek OE TTOOOIIV
AKJOoVaG NKa dUw, TTepi Xepai 0€ deopdv INAa
XpUoeov appnkTov; oU & &V aiBEpl kai vepéAnoiv) (/. 15.18-20).
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Los filosofos presocraticos -como Anaximenes-,41 concebian la tierra con
forma de trapecio, parecida a un yunque, de modo que esta version de
exegesis homerica es, posiblemente, muy antigua. Cuando Hera dice que
“sean testigos la tierra, el vasto y alto cielo, y el agua de la Estigia, de

subterranea corriente, que es mayor juramento y mas terrible para los dioses

bienaventurados”42 esta nombrando los otros tres elementos: el agua vy la
tierra, y por encima, el cielo, es decir, el éter.43

Respecto de la concepcion fisica del cosmos, los estoicos siguen a Platon y
Aristoteles; creen que el cosmos es uno, limitado, esférico y constituido por
elementos. La diferencia radica en que, mientras los estoicos aseguran que los
elementos son cuatro y solo cuatro -el primero en la periferia, igneo, llamado

éter-, Platon afirma que la periferia del cosmos esta constituida por fuego.

Debajo de este elemento,44 el aire esta conformado por otros dos, que difieren
en pureza y brillo: el aire mas elevado es llamado éter y el inferior, nebuloso y

denso, anp.45 Aristoteles reconoce la estratificacion en cinco capas, pero por

41 Segun Heraclito, Homero utiliza alegorias puesto que los filésofos usan especialmente “de
esta figura’ (TolTw Tw TPOTIW); Heraclito de Efeso respecto de todo lo que se refiere a la

Naturaleza “alegoriza al modo de enigmas" (alyviypatwdeg aAAnyopéi); Empédocles de
Agrigento reproduce la alegoria homérica “cuando quiere mostrarnos que hay cuatro
elementos’ (Ta TETTapa oToIXEIA BOUASUEVOG NUIV UTToonurval), de los cuales Hera es el
aire (A. 24.2-6).

42 lotTw viv 160e [dia kai Oupavdg eUpucg UtrepBbe
Kai TO KatelBouevov 2Tuyog Udwp, OGC TE PEYIOTOG
OpKOoC OEIVOTATOC TE TTEAEI pakApeool Beoiol (//. 15.36-8).

43 Cfr. Cicerdn "Aer autem, ut stoici disputant, interiectus inter mare et caelum lunonis nomine

consecratur, quae est soror et coniux lovis, quod <ei> et similitudo est aetheris et cum eo
summa coniunctio" (De Natura Deorum, 2.66).

44 Cfr. Timaeus, 62d-63e.

45 Cfr. Timaeus, 58d y Phaedo, 109b-c y 111a-b.
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fuera de los cuatro llamados fuego, aire, agua vy tierra, hay un quinto elemento,

al que no le da un nombre especifico.46

Cuatro caracteristicas relacionan a Hera con el aire: su manera de
desplazarse, 4/ la persecucion que realiza de Heracles,48 las nubes y la niebla

con la que Zeus la asocia 49 y sobre todo, su nombre.50

La explicacion del epiteto AeukwAevog esta relacionada con el “aire puro”

(AEUKOC dﬁp) que presto su luz e hizo mas pura la oscuridad y liberd al ejército

griego de la peste provocada por Apolo. Una vez liberado “de la enfermedad’

(TG vooou) el ejército griego retornd al camino habitual, como cuando el

pueblo queda libre de cualquier mal, con sacrificios y purificaciones para alejar

la desgracia (A. 15.6-7). Esta teoria sobre “poderes divinos” (Bgiag duvAuEIG)

de los que son portadores los elementos parece provenir de Jenocrates -quien

46 Cfr. De céelo, 269a y 287a.

47 "Hera abandon¢ la cima del Olimpo “volando rauda” (di¢aca)/ y cuando pasoé por la Pieria y
la deleitosa Ebatia/ salvd, de los Tracios cuidadores de caballos/ las altas y nevadas cumbres
de las montafnas “sin que sus pies tocaran la tierra" (oUd€ x0ova uaptrte TTOdO0IIV) (/. 14.225-
9). "Y paso de los montes Ideos al vasto Olimpo/ como vuela veloz el pensamiento del hombre
(6T av Aign voog avépog) que habiendo viajado sobre muchas/ tierras, las recuerda en su
reflexivo espiritu” (/. 15.79-81).

4 Pausanias menciona a Heracles en relacion con Hera y alude a antiguas rencillas entre
ambas divinidades; afirma que solo los Lacedemonios de entre los griegos tienen la costumbre
de dar a Hera “el sobrenombre de Egdfaga/ Que come cabras” (éTTovouadeiv Alyogayov) y de
sacrificar cabras a la diosa. Dicen que Heracles creé el santuario y fue “el primero en sacrificar
cabras” (alyag Buoal mpwTtov) porque en su lucha con Hipocoonte y sus hijos, no encontrd

ningun estorbo por parte de Hera, como en otras ocasiones en que la diosa habia contendido
con él (Graeciae descriptio, 111.15.9).

49 El cristianismo primitivo al realizar las trasposiciones cosmoldgicas hace del ‘aire’ el dominio

de los angeles, San Agustin en De civitate Dei, basandose en un pasaje de De imaginibus de
Porfirio y con el propdsito de explicar la teoria de los dos angeles, el bueno y el malvado, hace
una referencia a Hera como el aire a partir de la etimologia del nombre.

50 La principal conexion entre Hera y el aire es justamente su propio nombre:"Hpa / anip.
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dirigié la Academia entre el 339 y el 314 a.C.- segun un comentario de Aecio

que aparece en Estobeo.51

La enemistad de Hera y Artemisa,’2 que segun Heraclito, representa la

“‘contienda del aire con la Iluna” (exBpdv aépi Triv oeAnvnv) alude al

movimiento de este astro por el aire (A. 57.4). Para los pitagoricos, en el aire
habitan las almas, que separadas de sus cuerpos, esperan la reencarnacion, y
Artemisa, es decir, la luna, protege las almas inferiores, puesto que preside el
crecimiento de las plantas y animales.53

Heraclito no alude a la disputa de Hera con Artemisa en los mismos términos
del neoplatonismo posterior, como Proclo, quien realiza una exegesis mistica,

donde ambas divinidades representan la division de las almas en “racionales o

irracionales” (Aoyikwv 1 AAGywv), “separables o inseparables” (xwploTwyv N

AXWPEIoTWYV), “superiores o naturales” (UTTEpPUWYV 1| QUOIKWV).54 El rhetor dice

que la luna “es derrotada muy pronto” (Taxéwcg vevikrioBai) puesto que el aire

es inconmensurable y esta esparcido por todas partes; la luna, que tiene un
tamafno mas reducido y su luz se ve ensombrecida por eclipses o nubes que se

desplazan.

51 Cfr. Pépin, 1976: 363 que cita a Estobeo, Anthologium 1.1. 29b.

52 “Frente a Hera se aposto la del arco de oro, diosa que ama el bullicio / Artemis la flechadora®
"Hpn & avréotn xpuonAdkarog KeAAdEIVN
“ApTeMic loxéaipa (/. 20.73-4)

53 Cfr. Buffiére, 1956: 552.

54 Cfr. In Platonis Rempublicam comentaria, 1.95.
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Por eso Homero concede “el premio de la victoria” (Ti¢ vikng Ta Bpafcia) a

la que tiene el mayor tamano y puede inferir mayor dano a la otra (A. 57.5-7).

Los comentaristas del s.| se refieren en especial al episodio de /I. del engano
que pergend Hera contra Zeus, cuando en la cima del Olimpo, vio a Poseiddon
gue socorria a los Aqueos contra los Troyanos y se le ocurrio enganar a su
hermano y esposo ataviandose de tal modo que él quisiera acostarse con ella y
entonces, pudiera derramar sobre sus parpados el dulce sueno (14.153-355 y
15.1-84).55

El Pseudo Plutarco afirma que cuando Homero hace referencia a que Zeus

cohabitaba con Hera, que era su hermana, habla alegoricamente, pues por

Hera se entiende el aire, “sustancia humeda” (uypd& oucia) y Zeus es el éter,
“sustancia ignea y calida” (TTupwodn¢ Kai £vBeppog ouaia). Son hermanos por

su similitud en algunos aspectos y son conyuges porque de sus uniones “se

genera todo” (yevvaral Ta 1Tavrta). Por esta razén su union se produce en el

lda y la tierra produce para ellos “las hierbas y las flores’

(TaG¢ TMoa¢ KAl TA avOn).6

55 Platon ataca este episodio en Res publica (390b-c) y se pregunta si el pasaje -donde Zeus
olvida su deber de velar entre los dioses y los hombres porque el deseo amoroso se apodera
de él- es apropiado para inducir a un joven a la templanza. El dios supremo no tiene paciencia
para volver a sus aposentos y se une a Hera alli mismo, en el suelo, y le declara que nunca la
ha deseado con tanto ardor, ni siquiera cuando se encontraron aquella primera vez 'sin que sus
queridos padres lo supieran’.

5 Cfr. De Vit Hom. B96.

150



Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo 1. Herdaclito el rhetor: Alegorias de Homero.
nLConstrucciontextualheraclitea delos dioses griegos

Heraclito se lamenta de que se ridiculice este episodio del “sueno inoportuno

)
de Zeus’ (akaipoug AIGG utrvoug) en el Ida, lecho extendido en plena

montafia, como para animales irracionales, lecho en el cual Zeus fue
esclavizado por los dos requerimientos mas irracionales: “el amor y el suefio”

(EpwT Kal Uttvw). El rhetor opina que el tema se presenta “a través de una
alegoria de la estacion de la primavera” (0 aAAnyopiag eapivilv wpav), en la

cual brotan de la tierra todas las plantas y verduras tiernas a medida que se

retira el frio del invierno (A. 39.1-2). Homero nos presenta a Hera, es decir al

11

aire, “sombrio” (oTuyvov) al salir del invierno “e incluso abatido”

(€11 KAl KaTn®n); pero poco tiempo después, desprendiéndose de esta nube
de pesadumbre “limpié toda posible imperfeccion, y se ungid con un aceite
espeso / divino, agradable, que habia sido perfumado para ella”.58 En esta
ocasion Hera esta alegorizando “la estacion brillante vy vivificadora”

(A AITTapda KAl yovipog wpa) con el aroma de las flores (A. 39.3-5).

Cuando la diosa forma sus rizos “hermosos, divinos, que colgaban de cabeza

11

inmortal”, %9 Homero quiere aludir “al crecimiento de las plantas’

(TAV Twv QuUTWV au¢noiv). Cuando el poeta menciona el cinturon que cine “el

regazo de la primavera” (eykoAtrriov Tw £€api) “‘en donde se asientan la

58 AUpaTta TTavTa Kaenpev, AAsipaTto O€ AT EAaig
AuBpocip £davw, T6 pd oi TeBuwuéEvoyv Nev (/. 14.171-2).

59 KaOAOUG Auppoacioug €K kKpaaTtog abavartolo (lbidem, 14.177).
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amistad, el deseo, y las charlas amorosas”,60 alude a la estacion del ano que

mas placeres depara, ni se sufre un frio excesivo ni un calor agobiante.
El aire primaveral se une mas tarde con el éter, en la cima mas elevada de la

montana: “el hijo de Cronos tomo en sus brazos a su esposa".t! Los amantes

esposos “se acostaron alli, se cubrieron con nube / hermosa y dorada, de la
cual caian brillantes gotas de rocio”.62 Cuando el aire dispersa las nubes y
éstas son traspasadas por los rayos del sol, brillan unos destellos como de oro:

es la nube que, en la cima del Ida, “sujetd el demiurgo de la estacion
primaveral’ (b TAG €apivng wpag dnuioupyog EpnAwoev) (A. 39.6-17).

La escena de amor en la cumbre del Ida, donde Hera despliega su
sensualidad para seducir y distraer a Zeus, provocara no poca indignacion en

los comentaristas cristianos.63 Autores contemporaneos a Heraclito, cuando se
refieren al episodio, parangonan la actitud de Hera con la lascivia de Afrodita, a

quien la consorte de Zeus solicita drogas y el cenidor que la hace irresistible,

con el objetivo de seducir a su divino esposo.64 Plutarco compara a Hera con
Afrodita, para demostrar que la compania y favor de los hombres conseguidos

“con filtros, encantamientos y enganos” (416 papuAKWY KAl yonTEiag KAl

60 EvO' £vi HEV QIANOTNG, €v O luegpog, €v & 6aploTUg
TTap@aoig (Ibidem, 14.216-7).

61TH pa kai aykag épaptrte Kpdvou TTaic v mrapdakoiTiv (lbidem, 14.346).

62 TP €VI AeCAoONnv, £TTi 0€ VE@QEANV €00AVTO
KOQANV Xpuoeinv oTIATTvai & améemmrov Eepoal (Ibidem, 14.350-1).

63 Cfr. Pépin, 1976: 454, n. 40 donde se enumera una lista de autores que consideran obscena
la escena de la union amorosa de Hera y Zeus.

64 Cfr. Didn Crisostomo: Oratio, XI.20 donde comenta Il. 15.1-77 y 14.153-223.
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META OOAouU) son algo efimero y provocan sentimientos que mutan “en

enemistad e ira” (gi¢ £xOBpav Kai O6pyrv) cuando se marchita el placer.65

4. Afrodita es @IAia

La construccion textual de Afrodita en el texto heracliteo es compleja vy
contradictoria. Se organiza en torno de tres ejes mitograficos transmitidos por la
tradicion: a) infunde la pasion amorosa que obliga a Helena a abandonar a
Menelao para huir con Paris, b) es herida por Diomedes por haber querido
proteger a Eneas y c) es descubierta por su esposo Hefesto cuando comete
adulterio con Ares.

Cuando la diosa arroja a Helena en los libertinos brazos de Alejandro,

Heraclito afirma que Homero designa con el nombre de Afrodita, la “pasion”

(TTd60o¢) “en los arrebatos amorosos” (€v TOIG £pwTIKOIG) (A. 28.5). Debido a

este episodio, Afrodita esta ligada a los origenes de la guerra de Troya, pues

como canta Alceo, “perturbé en su pecho el animo” ( fev oTBeoIv €TTTOQIOE

Oupov) de la argiva Helena, que abandond a su hija y el suntuoso lecho de su

esp0s0.66
Durante toda la guerra protegido a los Troyanos, y en especial a Paris. En

oportunidad del combate singular de éste con Menelao, cuando Paris estuvo a

65 Cfr. Quomodo adolescens poetas audire debeat, 20.B.6.
66 Cfr. Frag. 283.
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punto de sucumbir, Afrodita lo salvé del peligro y provocd el incidente que
reanudo la contienda. Protegio también a Eneas, cuando iba a ser muerto por
Diomedes, quien consiguio herirla (/. 5.352ss), cayendo la diosa abrumada por
el dolor en medio del tumulto. Cuando es herida por Diomedes representa,

segun Heraclito, la “sinrazon” (agopoouvn) “la irracionalidad de los

combatientes barbaros” (twv paxoueévwy BapBapwv aAloyioTiav) (A. 30.4).67

Cuando se une a Ares, para el rhetor representa el “desenfreno” (akoAaacia)

(A. 54.7 y 69.3), pero también es @IAia, en pacifica concordia con veIKOG, para

salvaguardar la armonia de los cuatro elementos (A. 69.8-11).

La historia de la cultura documenta profusamente que Afrodita representa la
pasion amorosa desde que Hesiodo relaté en Theogonia como de los genitales
de Urano, cercenados por el acero de Cronos, arrojados al mar, broté blanca
espuma Yy de ella salid una joven, quien, cuando abordo la tierra, hizo brotar la
hierba bajo sus pies encantadores. Eros la acompafiaba y el hermoso Himero
la seguia cuando se presentaba a la asamblea de los dioses; por eleccion de la
moira, participaba entre los hombres y los dioses inmortales, en las entrevistas

de las virgenes, las sonrisas, las seducciones, el dulce encanto, las ternuras y

67 Heraclito relaciona en la interpretacion de este episodio el primer elemento del nombre
(Gppo-) con el término agopoouvn. En los escolios (Venetus A a Il. 5.330) se lee que Cipris es

“para unos el deseo” (KuUtrpiv oi pev TRV euBupiav), “para otros la sinrazén de los barbaros”
(oi & TNV BapBapiknv agppocuvnyv).
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las caricias.68

Clemente de Alejandria pretende demostrar la superioridad del cristianismo
sobre las religiones y filosofias paganas y encuentra fundamentos en la
relacion de los mitos con los misterios orficos y eleusinos de los griegos. Su

intencion es develar los misterios que se introdujeron desde Chipre o desde

Egipto como “semilla de maldad y corrupcion” (oméppa  Kakiag Kai

¢BO0pac).609 Clemente cita la Theogonia de Hesiodo y los epitetos dppoyevic y
KUTTpoYeVvNG atribuidos a Afrodita. El nombre de ®iAopndéa proviene de las
“partes” (und€a) cercenadas a Urano: “cuan obscenas” (wg doeAywv),

exclama, son esas “partes” (uopiwv) de las que nace la diosa a quien los

griegos prestan reverencia, y todo porque en el rito introducido por el chipriota

Cyrinas “una torta de sal y un falo” (&GAwv xovdpoc KaAT @AAAOG) era el

presente que se le ofrecia al joven que iba a ser iniciado en el arte de la
fornicacion, y el muchacho a su vez, ofrecia una moneda a la diosa como los

amantes dan a una hetaira.

68 T O 'Epog wuapTnoe Kai "IuEPOC E0TTETO KAAOG

YEIVOMEVN TA TTpwTa Bewv T €¢ @UAov iolon-

TAUTNV O £ ApPXNG TIMAV £XEl NOE AEAOYXE

Moipav €v AvBpwTToIol KOl GBavdaTolo! B€oiol,

TTapOevioug T 0dpoug PeIdNMATA T' €CATTATAG TE

TEPWIV TE YAUKEPNV PIAOTNTA TE PEIAIXinV TE (Theogonia, 201-206).

69 Un tal Cyniras de Chipre -segun Clemente- tuvo la audacia de introducir las lascivas orgias

dedicadas a Afrodita sélo con la intencidon de divinizar una prostituta (T1épvn) de su propio pais.
Del mismo modo, un tal Melampoda, hijo de Amythaon, introdujo desde Egipto los festivales de
Deméter. Estos hombres serian los 'padres’ de los mitos impios que los griegos no debieran
venerar (Cfr. Protrepticus, 11.13ss.).
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Fue tendencia del neoplatonismo posterior concertar la tradicion clasica con
algunos rasgos del misticismo oriental. Respecto de Afrodita, Salustio,’/0 se
detiene en el episodio de la manzana de la Discordia y afirma que ese

banquete divino, significa los “poderes hipercosmicos de los dioses’

(UtTEpKOOUiOUG duvAuelC Twy Bewv). La manzana de oro representa el
Mundo que, “producto de los contrarios” (Twv evavTiwyv YIVOUEVOC) con razon

se dice fue arrojada “por la Discordia” (U160 TG 'EP100G). Paris simboliza el
alma que vive de acuerdo con las sensaciones, quien no ve en el Mundo otros
poderes sino solo “la belleza” (16 KAAAOG) y por eso otorga la manzana a
Afrodita. Salustio clasifica a los dioses en “encdosmicos” (€ykOouiol) e
“hipercosmicos” (UTTEPKOOMIOLN).T1

Los dioses ‘hipercosmicos’ hacen las esencias de los dioses, otros el

intelecto y otros, las almas. Los dioses ‘encosmicos’, es decir “que hacen el

mundo” (tToioUol Tov Kdéouov) son Zeus, Poseidon y Hefesto, es decir, son

“los creadores" (oi TroloUvTEG); otros son “los que lo animan’

(oi 8¢ wuxoivtec): Deméter, Hera y Artemis, otros “los que lo armonizan”

(oi 6€ apublovTeg): Apolo, Afrodita y Hermes.

710 Salustio fue prefecto de Flavio Claudio Juliano, filohelenista acérrimo que se opuso,
radicalmente, al cristianismo triunfante por esos anos (mediados del s.IV). Su obra, es una
especie de catecismo neoplatdnico, usado para refutar los ataques cristianos.

1 Cfr. Salustio, VI1.10; la misma clasificacion en Proclo: Theologia Platonica, V.26ss e In
Platonis Timaeum commentaria, 1.142ss.
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Filon de Alejandria ubica también a Afrodita en relacion con la divinizacion de

los elementos, de los planetas, de las estrellas fijas y hasta del mundo en su

totalidad: se denomina “a Hera, el aire” (Hpav 06§ 10v Gépa), “al fuego,
Hefesto” (16 mrup "HeaioTtov), “al sol, Apolo” (AAlov’ ATTOAAwva), “a la luna,
Artemisa” (oeAnvnv “Apteuiv), “a la estrella de la manana, Afrodita”

(Ewo@opov’ Appoditnv) pero éstos son nombres dados por los mitdgrafos,

quienes inventan fabulas con astucia para enganar a sus oyentes.7?

El episodio mas citado por los intérpretes de Homero es el de los amores de
Ares y Afrodita, utilizado -segun Heraclito- para explicar un saber filoséfico que
confirma “las creencias de la escuela siciliana y la teoria de Empédocles”

"(T& 2ZIKEAIKA doypaTa KAl TNV EMTTESOKAELIOV yWwunV): Ares es la

discordia y Afrodita es la amistad. A estos dos principios, “separados en su

origen” (dleoTNKOTAG €V apxr)) Homero nos lo presenta, después de su

antigua rivalidad, unidos “en intima concordia” (e1¢ piav opovoiav) (A. 69.8-9).

Con la diversidad de puntos de vista respecto del mismo tema, que
caracteriza a las interpretaciones alegoricas de Filon, Heraclito pasa del nivel
doctrinal filosoéfico a una prosaica interpretacion del adulterio de la diosa: afirma

que puede que se trate de una alegoria relativa “al trabajo de la forja’

(TAG XAAKEUTIKNG TEXVNG), en la cual Ares representaria el “hierro” (oidnpog),

72 Cfr. De decalogo, 53-5.
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a quien Hefesto domina con facilidad, puesto que el fuego ablanda en sus

llamas, sin la menor dificultad, la dureza de este metal y que es necesaria

también “para el artista” (1w TEXVITN) la participacion de Afrodita, pues

después de ablandar el hierro con el fuego, consigue ejecutar con éxito su

obra “con un arte encantador’ (emma@podi Tw TIVI TEXVN) (A. 69.12-15).

Asi como Afrodita protege a los troyanos y se convierte en la diosa madre de
la civilizacion latina, Atenea preserva la integridad moral de Aquiles y Odiseo,

como diosa de la Razén que preside las actividades propias de la filosofia.

5. Atenea es ppovnoIg

Heraclito cita el episodio de /. en que Atenea se aparece a Aquiles y lo toma
de la cabellera para evitar que, en su colera, mate a Agamenon y se lleve por la
fuerza a Briseida (A. 17.1):

“Saco de la vaina una gran espada; y Atenea llegd desde el cielo
pues la habia enviado la diosa Hera, la de blancos brazos,

que por igual amaba a ambos en su corazon y se afligia.

Se puso detras y asid con fuerza al Pélida por la rubia cabellera,
apareciendo a él solo; de los demas, ninguno la veia.

Se quedod estupefacto Aquiles; se volvid en seguida y al punto
reconocio a Palas Atenea: ambos o0jos parecian terribles”.73

13 EAKETO O €K KOAg£oiO pEya &ipog, NABe & ' ABrvn
oupavobev Tpd yap nKe Bed AeukwAevog "Hpn

AMPW OPWC BUPW PIAEOUOA TE KNOOMEVN TE-

oty & 6mMBev, Eavong 6€ kKOUNG €Ae NnAiwva

Oiw @aivopévn: TV O AAAwWYV oU TIG OpATO

Baupnoev & 'AXIAEUC, META O ETPATTET, AUTIKA & £yvw
MaAANGd ABNvainv dsivw 6€ oi dooe paaviev (/. 1.194-200).
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Cuando la diosa abandona su estancia en el cielo, para tomar de la cabellera

a Aquiles, significa que “un saber brillante y eminentemente filosofico’

(AapTTPA KAT Aiav @IN6COPOC €0TTIOTHAMN), “‘expresado en forma alegorica’
(ka1 aAAnyopiav) subyace en estas reflexiones e incluso Platon, a partir de
estos versos se apropié de “la teoria homeérica sobre el alma” (16 Trepi TAG
Wwuxng ooyua) (A. 17.3-4).

El rhetor se pregunta en qué lugar reside el elemento racional y encuentra

que es en “la cabeza” (1 kepaAr}) que ocupa en el cuerpo el lugar preeminente

(A. 9.2).

La “opinidon” (06¢a), que Homero trasmite, se confirma “de manera alegoérica’

(GAANnyopikwc) con la figura de Atenea. Cuando Aquiles, henchido de cdlera,

se precipita sobre la espada, nublada su facultad de razonar por “el furor’

(6pynG) que anidaba en su pecho, es precisamente “la mente” (b voug) la que,

al poco tiempo, lo arranca de la embriaguez de la ira y lo restituye a un estado

mejor. El “cambio de opinidon mediante la razén” (ocUv @povoel JETAVOIAQ) es

lo que, en los poemas homéricos, se identifica con Atenea (A. 19.5-7).

Atenea es la @pdvnoigc. Phronesis es un concepto introducido por Heraclito

de Efeso, que lo equipara a cogia. Segun Aristoteles, se trata de una cualidad

practica que “conforme a la verdad del discurso” (UeT& AGyou GANBR) razona

sobre lo bueno para el hombre.74 Es un saber, por tanto practico y ejerce un

74 Cfr. Ethica Nicomachea, 1140b.20.
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control intelectual en la esfera moral, hasta llegar a ser apeTrj/d en el sentido

de ‘conversion al bien' y ejerce su dominio sobre el alma para una recta

eleccion de conducta. Platon,’6 siguiendo a Aristoteles, distinguia entre los

bienes que se albergaban fev puxr} de aquellos que estaban fev cwpuari.: los
primeros son dikaloouvn, @povnolg, avdpeia y ocwepoouvn.//

Durante el tiempo en el que Aquiles es presa de la cdlera, segun Heraclito, el

Ouuog esta alojado en su pecho. Pero cuando el furor se apacigua, “la

prudencia” (1 gpovnoiIg) comienza a tomar posesion de su cabeza, se produce

“un cambio a partir de la reflexion” (Trjv €K AoylopwyVv PETAVOIQV), retrocede

ante la presencia de la voug, como ante un auriga. Para el alegorista, Atenea,

en el texto homeérico, no es una diosa: una diosa hubiera prestado su ayuda de

manera total; se trata de “la razon humana” (Aoyiouo¢ avBpwTrivog). Atenea, a

quien el poeta presenta como mediadora para apaciguar la colera de Aquiles
contra Agamenon, debe considerarse como exponente de la mas genuina

alegoria (A. 20.3-9).

75 "De la perfecta virtud hay cuatro especies: prudencia, justicia, valentia y temperancia”
(TAG TeAgiag APEeTAC €idn TETTAPA- £V PEV PPOVNOIC, €V OE dIKAloouvn, AAAo & avdpeiq,
TETApTOV ow@poouvn) (Diog. Laert. 111.90).

76 Socrates en Cratylus de Platon (407b) afirma que los antiguos tenian sobre Atenea la misma
idea “que los actuales entendidos en Homero" (oi viv trepi "Opnpov d€Ivoi); es la
responsable “de la inteligencia misma y del pensamiento” (autév voiv Te Kai diavoiav).

77 Cfr. Diog. Laert. 111.80.
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Para Cornutus, Atenea es la “inteligencia” (ouveoig)/8 de Zeus y es lo

mismo que su Tpovola. Se dice que ha nacido de su cabeza porque para los

antiguos “la suprema” (16 yepovikov) facultad del alma esta alli localizada, o

quizas porque la parte superior del cuerpo es la cabeza, tanto como la parte

superior del cosmos es el éter, donde se ubica la esencia de la ppdvnoic.

Heraclito quiere destacar dos caracteristicas de Atenea: a) el nacimiento de

la cabeza de Zeus y b) su virginidad, “pues la inteligencia es siempre pura’

(GpBopov yap ag't 16 ppoévnua) y no puede ser contaminada por mancha
alguna (A. 19.9).79

Cornutus afirma que el olivo es su “atributo” (dwpov) por “su lozania”
(TG BAAAelv) y “por poseer un brillo” (16 yAaukwTttov TI €Xelv). El aceite de

oliva no puede ser adulterado y permanece “puro” (Gképaiov) “‘como la
virginidad” (w¢ 1 TTapOevia) misma.8l

No obstante el profundo conocimiento de los textos homéricos que demuestra
tener el rhetor, confunde dos personajes: Mentes con Mentor, un anciano

itacence en el cual se va a transformar Atenea posteriormente. Heraclito

78 Cfr. Epid. 20.9ss. donde Cornutus se extiende en complicadas explicaciones sobre la
etimologia tanto del nombre Atenea como de sus numerosos epitetos.

19 Ambas cosas, la virginidad de Atenea y su nacimiento de la cabeza de Zeus seran los
elementos que los neoplatonicos relacionaran con el olivo, como se puede observar claramente
en Porfirio cuando se refiere al “simbolo del olivo” (€éAaiag cupBoAov). El olivo es el arbol de
Atenea y “Atenea es la sabiduria” (ppovnoic &€ 1 ABNva). Como la diosa nacid de la cabeza
de Zeus, el tedlogo, al consagrar el olivo a la cabeza del puerto, encontré el lugar apropiado

(De antro nympharum, 32).
La virginidad también esta simbolizada por el olivo en Venetus B a Il. 2.156.

80 Cfr. Epid. 20.20.
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describe a Mentes como un anciano: los cabellos blancos y la vejez, puertos

sagrados de los anos postreros, son para los hombres “un anclaje seguro’

(Go@aAng dpuiocua), y cuanto mas se debilita “la fuerza del cuerpo’
(A TOU cwpaTtog 1oXUg), tanto mas “aumenta la fuerza de la inteligencia’
(A TG dlavoiag auceTal 'pwolg) (A. 61.5).

Los términos @povnoig, diavola , voug y AoYIOMOG aparecen en el texto

heracliteo como sinonimos, ubicados todos en la cabeza, representada por la

figura de la diosa Atenea. Para Aristoteles, ¢pdvnoig es la capacidad de juzgar

con discernimiento, la que permite una adecuada “deliberacion” (euBouAia)

para alcanzar la “felicidad” (eudaipovia).8

La @pdvnoig, como manifestacion del logos -tanto en el sistema aristotélico,

en el estoico como en sus proyecciones filosoficas posteriores- esta orientada

mas hacia la accion que a la produccion de conocimiento. Mientras el

discernimiento entre el bien y el mal en general es competencia de la cogiq, la

ppovnoic es la disposicion practica que permite el discernimiento entre un bien

concreto y un mal concreto en la accion humana.

81 Cfr. Ethica Nicomachea, 1142a.30-1142b.36.
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6. Heracles es cogpia

Heracles, cuando hiere a Hera, es la representacion de quien “usando la

divina inteligencia” (Bciw xpnodauevog Adyw) disipo el aire turbio, que a modo
de sombra, empana el “juicio” (didvoia) de cada persona. El héroe dispara las

flechas desde la tierra hacia el cielo, ya que todo filésofo, encerrado en su

cuerpo mortal y terrestre, envia su “pensamiento” (voug) como una flecha

alada, a las regiones celestes. Las palabras de Homero “hiriéndola con una

flecha de tres puntas™ designan las tres ramas de la filosofia (A. 34-

11

2). Heracles es para Heraclito, el fundador de toda sabiduria”

(Apxnyog o€ TTaong coiag), quien ha posibilitado a sus sucesores ir

extrayendo gradualmente todos los hallazgos filoséficos del los que fue autor
(A. 34.8).
La sofistica del s.V a.C., en la figura de Prdédico de Ceos, aportd la primera

interpretacion sobre la figura de Heracles tal como lo presenta la parafrasis que

de la obra del autor realiza Jenofonte.83 Segun Jean Pépin se trata de una

alegoria ética: el héroe en lNepi HpakAéoucaB Prodico el sofista es solicitado

a la vez por Kakia y por ApeTr) y seria la imagen de la condicion humana, que

se debate entre la seduccion del vicio y la austeridad de la virtud.34

82 iw TpryAwxivi BaAwv (/. 5.393).
83 Cfr. Memorabilia, 11.1.21-34.

84 Cfr. Pépin, 1976:103.
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En el texto heracliteo, Heracles no es el representante de la fuerza fisica8s

sino “un varén prudente” (avip £uepwv) "iniciado en los misterios de la ciencia

celeste” (copiag oupaviou puoTng) que ilumind la filosofia, que se hallaba

sumergida en una densa niebla, opinion ésta en la que coinciden “los mas

notables entre los estoicos” (2TwikWV ol dokiywTaTtol) (A. 33.1).

Después de Hera, hiri6 Heracles también a Hades con sus flechas, lo cual

demuestra -segun el alegorista-, que no hay “zona infranqueable’

(GBaTtog xo6pog) para la filosofia, que -después del cielo-, se dedica a investigar
“la naturaleza inferior’ (Triv KATWTATO QUOIV) para estar iniciada también en
los fendmenos “de los infiernos profanos” (Twv vépBev auunTtog) (A. 34.5).

El término auuntog -aplicado aqui a los fendmenos de los estratos cosmicos

inferiores que la filosofia debe ahondar- tiene el significado de “no iniciado en el

85 Heraclito menciona ocho de los doce trabajos del canon y aclara que son posteriores a la
tradicion homérica. El jabali representa “la intemperancia que anida entre los mortales’
(Tnv €mmmmroAdloucav avBpwTtroig akoAaoiav); el leon es “la tendencia que nos lleva
instintivamente hacia lo que no esta permitido” (Tnv akpiTwg dppwaoav £Q' & pn Ol Yopav).
Encadenar al soberbio toro significa “someter los impulsos irracionales del corazén’
(Buuoug dA&AoyioToug Tedrioag). El rhetor afirma mas adelante que el héroe expulsé de su
vida la “cobardia” (d€IAia), es decir, la sierva de Cerinea. El enorme monton de estiércol que
debe hacer desaparecer de los establos de Augias se refiere a “la sensacion de desagrado en
la que estan inmersos la hombres” (Tnv £mTpéxoucav avBpwtroic andiav). Los pajaros que
disperso Heracles simbolizan las “esperanzas, movidas por el viento’
(Tadg ouvnvéuoug €ATTIdAG), que alimentan nuestras vidas. La hidra es la “arrogancia de
multiples cabezas” (Tnv TTOAUKEQPOAOV UBpPIv), que “abrasd con el fuego de sus consejos’
(d1a TTUpPSS TNG TTapaivécewg egEkkowev). Cerbero, de tres cabezas, al que Heracles sacé a
la luz del sol, simboliza la filosofia que consta de tres partes: “la l6gica, la fisica y la ética”
(TO AoyikOv, 10 O¢ QuUOIKOV, TO O€ NBIKOV) (A. 33.3-10).
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conocimiento filosofico” desde épocas anteriores a Platon y Aristoteles8t hasta
Filon, quien afirma que se sabe de la ubicacion en el paraiso del arbol de la

vida, pero no la del arbol del conocimiento, para que el hombre “profano en

filosofia natural” (b puoloAoyiag auuntog) se admire preguntandose donde

fluye la esencia del conocimiento.87

11

Cornutus afirma que Heracles es la “razén” (Aoyog) “en todos’
(fev TOiC dAOIC), segun “una naturaleza robusta y poderosa” (@uoic loxupa
Kai Kpatai).s8

En el texto del Pseudo Plutarco, el autor se pregunta qué otra cosa indica

toda la Nekyia en Od., sino que las almas “siguen existiendo tras la muerte”

(MeTG BAvaTtov diapevouoag) y que hablan cuando beben sangre. Y cita: “A

continuacion vi la fuerza de Heracles / su €idwAov. El mismo entre los dioses

inmortales”.89 Los versos homéricos demuestran -segun el Pseudo Plutarco-

que el €idwAov que habia volado del cuerpo 90 “no era visible” (epavtaleTo)

porque no arrastraba consigo su parte material, sino que la parte “mas pura del

86 Platdn dice que quien llega “profano y sin iniciar” (GdpunTto¢ Kai aTtéAecToCg) al Hades yacera
en el fango (Cfr. Phaedo, 69c) y Aristoteles, con la misma acepcion, dice que Calias llama “no
iniciado” (Gupuntocg) a Ificrates (Cfr. Rhetorica, 1405a).

87 Cfr. Legum Allegoriarum, 1.60.
88 Cfr. Epid. 31.1-2.

89 TOv € peT gioevonoa Binv' HpakAnginy,
€idWAOV auTog € PeT aBavartoliol Bgoioiv (Od. 11.601-2).

90 La wversion que utilizamos, ed. de Keaney vy Lamberton (1996) propone
amromrtapevov (‘que habia volado del cuerpo’), mientras que Buffiere (1956: 406, n. 34)

prefiere atrotreTAacpévov (‘que habia sido modelado sobre el cuerpo’) siguiendo la edicidon de
Bernardakis de 1896.
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alma” (kaBapwTaTtov TAC Yuxns) era el propio Heracles y que el cuerpo es
una especie de carcel de la wuxn.9

Plutarco realiza una especulacion acerca del cosmos, en una obra de genero

muy diferente al resto de su produccion,92 donde afirma que el desdoblamiento

de Heracles entre su €idwAov y su verdadera persona, significa que el hombre

esta compuesto por dos elementos: el cuerpo y el alma; siendo en realidad,

tres elementos: el cuerpo, el “alma” (cidwAov) y el espiritu. Alma y espiritu
dejan simultaneamente el cuerpo. La luna va a ser el lugar donde se producira
una segunda muerte, donde va a haber una nueva separacion, de vougy
Wwuxn, la cual continda viviendo una existencia fantasmal sobre la luna durante

un tiempo. Mientras tanto, vou¢ se eleva hacia el sol para encontrar el

Pensamiento eterno. El “alma” (cidwAov), se separa tanto del cuerpo como del

espiritu en el Hades. El Hades homeérico para Plutarco, es la luna, localizacion
gque no aparece explicita en Heraclito, como tampoco una especulaciéon mistica

sobre el alma de esta indole. El rhetor prefiere la figura de un Heracles que con
sus flechas, a manera “numerosas advertencias” (TTOAAQIG vouBeaiaig) cubre
de heridas “la ignorancia de cada uno de los hombres” (Trlv EKAOTOU TWYV

avOpwTiwyv auabiav) (A. 34.2).

9 Cfr. De Vit. Hom. B122-3.

92 Cfr. De facie in orbe lunae, 9441.
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Responde a una concepcion de oo@ia no meramente intelectual, sino

relacionada con una actitud de moderacion en las acciones humanas, tanto

como referida al conocimiento de los fendmenos naturales.

7. Hermes es AOYIONOG

Iris, la mensajera de Zeus, es el Adyog “que habla” (16v €ipovTta) y Hermes
es el Aoyog “que interpreta”’ (Tov epunvevovta) (A. 28.2). Es “la persuasion por
medio de la palabra” (n d1& ToU Adyou 1relBw) (A. 59.3); es la “elocuencia
persuasiva”’ (Trv TTeIBw TWv TToIKIAWY Adywv) y llega del Olimpo adoptando la

forma de un p3ajaro, porque las palabras son “aladas” (Trrepoévra) (A. 67.5-6).
Pero Hermes es tambiéen “la palabra que experimentamos en nuestro interior”
(AOyoG €OTI TwV €vdov ev NUIv TTaBwyv). Hermes y Leto son antagonistas.

Contra el Adyog combate siempre Antw como si fuera AnBw; en efecto “lo que

se olvida® (16 apvnuovoupevov) no puede ser expresado (A. 55.1-3). En el
texto del Pseudo Plutarco se hace una enumeracion de “los que participan de
naturaleza contraria” (T& TAG evavTiag UOEWG TETUXNKOTA), expresados por
Homero alegoricamente (GAANyopikwcg) -como por ejemplo Febo, lo calido y
seco, frente a Poseidon, lo humedo y frio, o Atenea y Ares como lo racional

frente a lo irracional- y se menciona a Hermes opuesto a Leto, en tanto que el

AOyo¢ “siempre indaga y recuerda” (ag't ATElI KAT JEPvNTAl) mientras que el
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olvido es su contrario.93 Buffiére advierte que segun la exégesis mas frecuente,

Hermes es el adversario de Leto en la Theomachia segun lo demuestra un
escolio de Porfirio, cuya interpretacion de la batalla de los dioses se remonta a
Teagenes de Regio en los tiempos de Cambises.%

Respecto del heraldo de los dioses, Heraclito sigue puntualmente Ia
interpretacion terminologica de Cornutus,% lo cual constituye la tradicion

estoica mas pura, avalada por el analisis etimoldogico de sus epitetos y

cualidades. Hermes es como un ‘“intérprete’” (epunvéa) de todo lo que se

piensa en el alma. Pintores y escultores Ilo representan “cuadrado’

(TeTpaywvov) porque “todo discurso recto” (TTd¢ opB6¢ AdGyocg) tiene una base

firme (A. 72.5-3).9%

Homero lo llama Argifonte, no porque sea el matador de Argos, sino porque

la palabra ilumina “de manera brillante” (€vapywcg) lo que se piensa y por eso

es “de apariencia brillante” (Gpyeipovinv) (A. 72.9-11).97 Otros epitetos como

“bienhechor” (egpiovviov) “poderoso” (owkov) y “el que no hace el mal

93 Cfr. De Vit. Hom. B102.
94 Quaestiones homericae ad ll. 20.67: 240.14 (citado por Buffiere, 1956: 290, n. 55).

95 Hermes es el logos “que los dioses nos envian desde el cielo” (dv AtTécTEINAV TTPOC NMAC

€€ oupavou o1 Bgoi) y hacen que el hombre sea la Unica criatura “razonable” (Aoyikdv) entre
los animales (Epid. 16.18-20).

96 Hermes esta representado sin manos y sin pies, “cuadrado” (TeTpdywvog) porque tiene

“firmeza y seguridad” (To €dpaidv TI KAi ACPAAEC) pues aun sus “caidas” (TAG TTTWOEIC) son
marcha recta (Ibidem, 16.5).

97 Es Argifonte como si fuera “brillante” (&pyepdaving) porque hace que “todo aparezca
claramente” (Aeukwc TTavTa @aiveiv) (Ibidem, 16.15).
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(&dkaknTa)"” son términos significativos, pues “el razonamiento” (6 AoyIOUOG)

se construye fuera de la maldad, salva a quien hace uso de él y sirve de gran
utilidad (A. 72.12-13).
Homero -segun Heraclito- honra a Hermes en dos ocasiones: bajo tierra,

como a una divinidad ctonica y por encima de nosotros, como una divinidad del

cielo; se debe a que hay dos clases de lenguaje: uno “interior’ (evOidBeTOV) Yy
otro “exteriorizado” (Trpogopikdév). El Adyog evdidBeTog “es el intermediario de
los razonamientos reconditos” (Twv €vOov AoyiIouwyV €0T'I dIAYYEAOG), por

esa razon Homero llama ctonico al lenguaje interior, y al AOyog TTpo@popIKOC,

como se percibe desde lejos, lo ha situado en el cielo (A. 72.14-18).

A Hermes se le sacrifica la “lengua” (yAwTTa), el unico érgano del cuerpo que
tiene relacion con el lenguaje.” Al dios se le ofrecen las ultimas libaciones “al ir

a dormir’ (Kata KoiTnVv 10VTEG) porque el suefio supone el fin del quehacer de
toda palabra (A. 72.19). Respecto del epiteto Xpuooéppatg, 98 Heraclito no

adhiere a la opinibn comun que le otorga el significado de ‘el de la vara de oro’,

sino que afirma que esta compuesto por xpuoouiv en el sentido de “lo bello”

(Tou KaAou) y el verbo partrrelv, en el sentido de “confeccionar y urdir’

98 EI eponimo ocwko¢ viene de la conviccion de que es el “salvador de los hogares” (cwTtrp

TWV OiKwV); y es llamado A&kAknNgy es también un indicador, porque el AGyo¢ no se ha
acercado a lo malo y al dolor, sino mas bien a la salvacién (Ibidem, 16.9).

99 En los sacrificios “le consagran las lenguas” (Ta¢ yAwTTag auTt®p Kabigpoloiv) (Ibidem,
16.23).

100 Es denominado “el de la vara de oro" (xpuooppaTrig) porque es “preciado” (TTOAUTIMOG) a
pesar de su “golpe” (jXITmouog) (Ibidem, 16.10).
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(ouvTIBEval Te KAl dlavoeloBal). Homero habla de “historias entrelazadas’
(MUBouC TTAOKIOUG), porque una palabra sucede a la otra. Por eso llama a la

palabra “la que cose con primor’ (xpuooppartriv) por su capacidad de deliberar

e hilvanar los hechos (A. 73.3-7).

Hermes, oportuno mensajero de los dioses, entrega a Odiseo la pwAu, planta
de raiz negra y flor blanca “semejante a la leche” (yaAakTi €ikeAov) que

representa, segun el rhetor, la ppovnoic (A. 73.10). La moly cuya capacidad

simbdlica fomentd multiples interpretaciones, despertdé ademas disquisiciones
botanicas, como la de Teofrasto, quien afirma que recuerda la Allium nigrum,

hallada en el valle de Feneo en Arcadia, o la de Tzetzes!)! que dice que los
farmaceuticos la denominaban ruda silvestre. La interpretaciéon de Cornutus

que relaciona pwAU con pwAUueoBal, como sefiala A. A. Long, se trata de un
juego etimoldgico mas que de una interpretacion alegorica.102

En intima relacion con el tratamiento alegérico de la figura de Hermes, aporta
Heraclito su interpretacion sobre el personaje de Circe. En el camino al palacio

13

de la maga aparece, justamente Hermes, “el discurso cargado de razon”

(0 EMppwV AOYOG) (A. 72.4).

Circe encarna el placer desde la época de los cinicos. Para Diogenes, quien a

su vez sigue a Antistenes, ese placer representado por Circe, es mas peligroso

101 Cfr. Teofrasto: Historia plantarum, 1X.15.7 y Tzetzes, ad Lycophronem, 679.
102 Cfr. Long, 1992: 63.
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que cualquier otro enemigo, puesto que ataca traidoramente. Segun
Antistenes, la temperancia de Odiseo es la virtud que le permite escapar del
encantamiento de la maga.103 Dion Crisostomo, cuando parafrasea las ideas de
Didgenes el Can, afirma que existe una batalla que no se libra en las naves,
porque es contra el ataque del placer, similar a la Circe de los poemas
homeéricos, que engana a los compaferos de Odiseo y los convierte en cerdos,
en lobos o en otros animales; la tactica del placer es que todos los caminos le
son favorables: la vista, el oido, el olor y el tacto.104 La facultad de convertir a
los hombres en cerdos esta en relacion con las facultades mas amplias -que se
le adjudican a Circe-, de efectuar cualquier tipo de metamorfosis. Ovidio cuenta
que Escila era una bellisima joven hasta que Circe la transformo por celos en el
monstruo con cabezas de perro; el escritor latino habla también de un pajaro
profeta, seria el viejo rey Picus, abuelo de Latino, metamorfoseado por Circe en
pajaro carpintero.105

El Pseudo Plutarco opina que la transformacion de los companeros de Circe

en cerdos significa que las almas “de los hombres insensatos” (TwWv appPoOVWY

avOpwTtrwy) pasan a cuerpos de bestias, porque caen “en el movimiento

circular del todo" (€16 TRV TOU TTAVTOC €YKUKAIOV TTEPIPOPAV), que en Homero

se denomina Circe, hija del Sol que habita la isla Eea.106 La interpretacion del

103 Cfr. Pépin, 1976:109-10.
104 Cfr. Oratio 8.33 y 78.
105 Metamorphoses, XIV.

106 Cfr. De Vit. Hom. B126.
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Pseudo Plutarco se relaciona con la filosofia pitagodrica en lo que respecta a la
doctrina de la metensomatosis: los caballos de Aquiles que hablan, el viejo
perro que reconoce a Odiseo, las vacas sagradas del Sol estan en relacion
simbdlica con los animales-hombres transformados por Circe.

El texto de Heraclito no avanza como su contemporaneo, el autor de De Vit.
Hom., en elucubraciones sobre la transmigracion de las almas -propias de una

lectura mistica como la del neoplatonismo posterior-, sino que reflexiona sobre

la capacidad del AOyog para vencer la colera incontrolada, los impulsos

nocivos, y en este sentido, afirma que Odiseo, asistido “por el razonamiento”

(Aoyiopou), obtiene la fortaleza necesaria para vencer los filtros de Circe (A.

73.13).

8. Poseidon es udwp

Poseiddn es el contendiente de Apolo en la Theomachia. Siempre ha existido

una “increible rivalidad entre el agua y el fuego” (atriIoTOC £XOpPA TTUPI KA
udarTl) pues poseen naturalezas que se oponen entre si. Por ello Poseidon,
“‘elemento humedo” (uypd& UAN) cuyo nombre proviene de 1100IG, lucha como

rival contra los rayos ardientes del sol (A. 7.14-5).
La explicacion alegorica del episodio de la rebelidon de los Olimpicos contra

Zeus (/. 1.399-405) demuestra claramente, para Heraclito, que los cuatro
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elementos, entre los cuales el agua estaria representada por Poseidon, deben
mantener un cosmico equilibrio que evite las conflagraciones periddicas.
La potencia del elemento liquido esta demostrada en el episodio de Ia

destruccion del muro construido por los Aqueos para proteger sus naves (/.

12.4ss), destruccion producida “por una lluvia copiosa” (ueTou dayiAoug) y el

desborde de los rios del monte Ida (A. 38.2).

Heraclito se detiene en el significado del “tridente” (Tpiaiva) del dios, con el
que hace “levantar las piedras del muro” (Toug AiBoug avapeuoxAeuocOail

TOU TeiXxoug). La verdadera causa de que la construccion se derrumbara fue

posiblemente la fuerza de los temblores de tierra. Asi lo afirma Homero: “El que
sacude la tierra, con el tridente en la mano/conducia y enviaba lanzaba a las
olas, todos los cimientos/de troncos y piedras, que, afanandose, colocaron los
Aqueos”.107

Existen en efecto unos fendmenos que -segun Heraclito- por los efectos que

producen, son distintos de los sismos corrientes, aunque de ellos afirman “los
fisicos” (OCI (PUOIKOI) que son enteramente iguales a los demas; para
caracterizarlos, les aplican nombres especificos, llamandolos brasmastias,
casmastias y klimatias. Por ello sin duda el poeta ha provisto de “un arma de

tres dientes” (TpITTAdic akpuaig) al dios autor de los sismos (A. 38.6-7).

107 aUTOG &' €vvoOiyalog EXwV XEIPEOTI Tpialvav
AYEIT, €K & dpa TTavTa BgueiAla KUPOAO! TTEUTTE
QITPWV KAl Adwyv, T& B€cav pyoyéovteg Axailoi (/. 12.27-9).
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Posidonio clasifica los sismos en su MerewpoAoyikrj108 en cuatro tipos:

OEIOMAOTIOG, XaouaTtiag, KAlJaTtiag y Bpaocuartiag, entendiendo que el

término seismastia -que no figura en la clasificacion de Heraclito, pues a los
efectos de alegorizar el tridente necesita soélo tres-, son los temblores en
general. El Pseudo Plutarco asevera que Homero no ignora las causas de los

accidentes relacionados con los elementos, por ejemplo, “de los sismos y

eclipses” (ociIopwyv Kal ekKAsiwewyv). La tierra toda tiene en si parte de aire,

fuego y agua y en su seno se forman “vapores pneumaticos’ (ATpOI

TIVEUUATWOEIG). Estos, cuando se precipitan fuera, mueven el aire, mientras

que, encerrados se acrecientan e irrumpen fuera con violencia. La causa de la

contencion del Trveupa dentro de la tierra es el mar, que obstruye a veces las

salidas al exterior, pero que al retirarse, produce la destruccion de partes de la
tierra. Por esto Homero atribuye la causa de los sismos a Poseidon y lo llama

“abrazador de la tierra” (yaijoxov) y “sacudidor de la tierra” (€vooix0wv).109

Cornutus afirma que Poseiddén es hijo de Cronos y Rea puesto que “el agua”

(TG Udwp) proviene “del cambio ya mencionado” (ék TAG €ipnUéEvNg
METABOANG). Poseidon es la fuerza productiva “de lo humedo” (tou Uypou) y su

nombre viene “de la bebida” (amd TG MOOEWCG), “de lo que la naturaleza suda”

108 Cfr. Diog. Laert. Vil. 154.

108 Cfr. De Vit. Hom. B107.
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(Ov idigl N @uoig). O quizas ha sido llamado de este modo por el “temblor de

la tierra” (1TTed0-0¢€iwv) de acuerdo con su principal caracteristica.110

9. Zeus es a10np

Numerosos son los hexametros de /. que cita Heraclito en referencia a

Zeus.!1l Sin embargo, hay un pasaje que segun su opinion justifica los

“reproches” (€ykAnua) que se le han hecho a Homero “digno de toda condena’
(TrTdong karadikng aciov) (A. 21.1): la maquinacion de Hera, Poseidon y

Atenea contra Zeus:

“Otros dioses olimpicos querian encadenarlo,

Hera, Posidon y Palas Atenea.

pero tu diosa, después de llegar, lo liberaste de las ataduras,

convocando de inmediato al vasto Olimpo a uno de los
[Hecatonquires,

a quien los dioses llaman Briareo, y todos los hombres

Egeon, el cual supera en fuerza a su mismo padre”.112

110 Cfr. Epid. 4.7-15.

111 Luego de la breve introduccion de las A. se citan:
' "No seria yo quien luchara contra los dioses celestiales / Necios, que ansiamos con
vehemencia equiparamos a Zeus"
(oUK Av €ywye Beoiolv €TToupaviolol paxoipnv/vATriol o'i Znvi
MEVEQIVOUEV A@pPOoVEOVTEG) (/. 6.129 y 15.104).
“Gran Zeus glorioso de negras nubes que habitas el aire”

(ZeU kKUBIOTE PEYIOTE KEAQIVEPEC AiBEPI vaiwv) (Ibidem, 2.412).

112 61rIroTE Iv cuvonoal '"OAUUTTION NBEAOV AAAOI

“Hpn T A0€ TlNooeiddwyv kai NMaAAdg ABRvn-

AAAG oU 1OV V' €EABoUoa Bed UTTEAUCAO dECUWY,

wYX €KATOYXEIPOV KAAEoAO £¢ pakpov OAuuTTOv,

Ov Bpldpewv KaAéouaol Beoi, avdopeg O TE TTAVTECQ

AlyaiwV’, d yap aidte Binv ou matpdg aueivwy (lbidem, 1.399-404).
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Si no se tratara de una alegoria, Homero mereceria -segun Heraclito- ser
expulsado de la Republica de Platon. Quienes han maquinado contra Zeus, no
son los Titanes ni los Gigantes de Palene, sino Hera, unida a él por lazos de
parentesco y de matrimonio. Otro de los insurrectos es su hermano Poseidon,
quien no deberia sentirse decepcionado por lo que obtuvo en la distribucion del
mundo y en tercer lugar, Atenea, cuya maquinacion es doblemente impia, ya
gue atenta contra su padre y contra su madre.

David Dawson se detiene en el analisis de este episodiol13 para sefalar que

Heraclito considera que el procedimiento para salvar a Zeus es aun “mas

indecoroso” (ATTpeTTeECTEPAV) que la conjura urdida contra él, puesto que fueron

Thetis y Briareo quienes lo liberaron de las cadenas: es “indigno” (QTpeTTEIQ)
concebir esperanzas en aliados tan descalificados (A. 21.6).

El unico antidoto114 para esta impiedad es demostrar que la historia es una
alegoria. En efecto, “la sustancia primigenia que dio origen a todas las cosas”
( apxEyovog ATTAvVTWY Kal TTPEOBUTEPA PUOIC) es la que esta presentada
en estos versos como divinidad (A. 22.1).

La alegoria seria la representacion de los elementos, que mas tarde -segun

el rhetor- va a ser enunciada por Tales de Mileto. Tales fue el primero que

definié el “agua” (16 Udwp) como elemento primitivo a partir del cual se originé

el cosmos. El agua era, “de los cuatro elementos, el mayor responsable’

113 Cfr. Dawson, 1992:48.

114 La palabra que usa Heraclito, curiosamente, es AavTipdapuakov, deberia traducirse "el
antidoto es uno solo" y tendriamos un nuevo elemento, muy interesante, de analisis: la

interpretacion alegorica como AvTiIpAapUaKOV.
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(TNG TETPADOG TWV OTOIXEIWV WOTIEP AITIWTATOV), la causa primera (A.

22.5). La parte de agua que se evapora se transforma en aire y la capa mas

diafana, purificada, se convierte en “éter a partir del aire” (4116 d€pog aIBrp).
“El agua, mutandose en Dbarro, forma la tierra®” (16 U0Owp KaiI
METABAAAOUEVOU €16 IAUV attoyaiouTal) (A. 22.4).115

David Hahm afirma que Zendn y Crisipo fueron quienes sostuvieron que hubo
una primera sustancia, en terminos de substrato o cualidad, mas que en
términos de ‘elemento’.116 El origen del universo y la génesis de los elementos
desde una sustancia primigenia fue un principio de los filésofos jonios
anteriores a Parmeénides, entre ellos, Tales, quien pensaba que esta sustancia

era el agua.117

A partir de la conviccion de que Zeus es aiOrip -sustancia ignea-, Heraclito
examina “la conjura contra Zeus® (4 kata AI6¢ £€mmiBouAn). Mientras “la
armonia” (] apgovia), mantiene bajo su dominio los cuatro elementos, no

prevaleciendo uno sobre otro, todo permanece “en calma” (AkivAiTwg). Pero si

uno de ellos intenta dominar a los demas, los restantes tienen que retroceder

necesariamente “ante la violencia del mas poderoso” (T} TOU KpATOUVTOG

115 Cuando mas adelante Heraclito habla de la lucha entre las fuerzas de la naturaleza,

interpreta que la contienda entre Apolo y Poseidon representa el enfrentamiento constante
entre la sustancia humeda y el fuego del sol (A. 56.1-8) La humeda es vencida por la sustancia
ignea, porque es mas poderosa. No son éstas escenas de los dioses luchando entre si, sino

"que Homero teologiza sobre los elementos naturales, por medio de alegorias* ( Ourpou
PUOIKWG TaUTa dIraAAnyopiag Beoloyriocavtog) (A. 58.2-4).

116 Cfr. Hahm, 1977: 30.

117 Cfr. Ibidem: 83, n. 5.
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Toxun) (A. 25.1-4).118

“Si el fuego se encendiera subitamente” (TTupo¢ alpvId WG €KCECAVTOC), Se
produciria un “incendio generalizado” (koivrv EkTUpwaliv) de todas las cosas.
Y si el “agua contenida” (GBpoiliv Udwp) se desbordase, se extinguira el mundo

“por inundacion” (katakAuouo) (A. 25.5). Esta teoria de las conflagraciones

periddicas estaba en intima correlacion con el radicalismo moral de la Stoa
Antigua.

Dibgenes Laercioll9 dice que la génesis y la “destruccion” (¢Bopd) del

cosmos fue discutida por Zenodn, Crisipo, Posidonio, Oleantes y Antiprato.

Panecio, sin embargo, afirmé que el cosmos es “indestructible” (TravaiTtiog).

Panecio, a mediados del s.ll a.C., adapto la doctrina a fin de compaginarla con

los ideales romanos y de este modo, en la época de la Stoa Media, los autores

o bien estan rigurosamente de acuerdo120 con este principio fundamental del
primer estoicismo o bien combaten este dogma.

Heraclito busca “en Homero elementos con caracter filosofico” (T& oToixeia

mmap' ' Ounpw @IAoco@ei Tal)i2! para desarrollar luego su interpretacion sobre

118 Taplin (1995: 130) describe de manera magistral este conflicto de intereses entre los dioses

olimpicos, pero desde una perspectiva muy distinta. Lo que el autor denomina "feature of
athanatology" tiene como centro también, el episodio de la rebelion contra Zeus y como le
recuerda a Hera que la colgd del Olimpo con cadenas de oro.

119 Cfr. Diog Laert, Vil. 142,

120 Séneca responde en un todo a la antigua Stoa en este aspecto: “Quid tam parua loquor?
Moles pulcherrima coeli ardebit flammis tota repente suis" (Epistulae morales, 7).

121 Con este objeto, cita los juramentos de Agamenodn en Il. 2.412 y 3.277-9.
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la figura de Zeus, quien no es otra cosa que el éter, o fuego primordial,122

esencia de la divinidad mas alta. Afirma que el poeta invoca en primer lugar “al

éter mas ardiente” (T0v 6gUuTATOV AIBEPQA), qUe ocupa “la posicion mas alta’
(TAv  avwTtatw TAcIv); porque “la naturaleza del fuego puro” (TTupdg

EINIKPIVAG PUOIC) es la sustancia “mas liviana® (kougpoTtartn) y le corresponde

la zona mas elevada. Este fuego debe su nombre a Zeus, bien porque da “la

vida” (16 Zrv)123 a los hombres, bien “por su ardiente ebullicion” (Trapd& v
eutTUPpOV CEO1IV)124 (A. 23.5-6).

El fuego es la manifestacion de la divinidad maxima en practicamente todas

las teogonias y cualquier teofania tiene lugar después de que el fuego anuncie

la presencia del dios.125

122 Segun Heraclito el fuego tiene una doble naturaleza: el éter y el fuego terrenal. Cuando
menciona la expulsion de Hefesto del cielo, alude, sin mencionarlo directamente, a Platon (Res
publica 378d-e). Hefesto, segun Heraclito, no es el hijo nacido de Hera y Zeus, sino que el
fuego tiene una doble esencia, la del éter, que ocupa la zona mas elevada del espacio (Zeus) y
la del fuego que se encuentra a nuestra altura, que necesita ser reavivada a cada momento.
Por eso es ‘cojo’. toda persona a la que le falta una pierna necesita un baston para reafirmar
sus pasos, de la misma manera, el fuego de la tierra no puede mantenerse sin echarle lena.

La expulsion de Hefesto del cielo, se refiere a un fendmeno natural: en un principio, cuando
no era habitual el uso del fuego, los hombres lograron encenderlo colocando ciertos
instrumentos frente al sol en el momento del mediodia. De alli se origina también la creencia de
que Prometeo robo el fuego del cielo (A. 26.1-13).

Juego de palabras etimologico Zeug = ¢nv = (€0IG.

124 Z€o1¢ es un término platénico. Cfr. Cratylus, 396b, 419e y Timaeus, 66b.

125 En la Septuaginta, Jehova se manifiesta innumerables veces como materia ignea, sea como
epifania (el fuego sobre el tabernaculo de la casa de Israel: Exodo 40.38; el lugar llamado
Taberah, porque el fuego de Jehova se encendié alli: Numeros 11.1-3, la zarza ardiente, etc.);
sea como instrumento de su voluntad punitiva (llueve azufre y fuego sobre Sodoma y Gomorra:
Génesis 19.22; fuego mezclado con granizo cuando Moisés extiende su vara hacia el cielo de
Egipto por mandato de Jehova: Exodo 8.23-24, etc.).
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En este punto del analisis del texto de Heraclito, resulta necesaria una
reflexion sobre los eslabones que unen el estoicismo con las lecturas
exegeéticas de la Biblia. Los griegos miraban el mundo a través de las
construcciones mitologicas que explicaban la naturaleza y las relaciones
humanas. La mentalidad aramea contempla las fuerzas misteriosas de la vida a
través de una amalgama de fuerzas metafisicas y fisicas, comparadas con las
cuales, las categorias aristotélicas -que representan la cosmovision helénica-,
son exclusivamente fisicas.126 La logica era, para Aristoteles, el método de
argumentacion, la usaba para acercarse a la verdad o como instrumento contra
sus enemigos intelectuales. Para los estoicos, la logica, en cuanto arte de
buscar la verdad, es parte de la verdad misma, que es el logos.

Zenon habia llegado a Atenas en el ano 312, era un joven fildsofo que
provenia de Chipre, hijo de un rico mercader de nombre Mnaseas, homonimo
probablemente del arameo ‘Manasés’. Los mitos Fenicios habian constituido su

formacion teoldgica, mitos cuyo pantedn era, en sentido profundo, una sola

divinidad. La misma jdea -una TrpOvola o providencia, que entendida como

iInmanente, opera en el universo como TEAOG- es el concepto rector del

estoicismo fundado por Zendn.127 Las tensiones entre su cosmovision religiosa

y la grecolatina son el producto natural de las diferencias entre el semitismo del

cercano Oriente y el helenismo indoeuropeo.

126 Cfr. Elorduy (1972:29).

127 Su discipulo Cleantes expone en su Himno a Zeus la unidad, omnipotencia y gobierno moral
de la suprema deidad.
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Ademas del logos helénico y del logos arameo (dabar) en sus dos versiones
-biblica y cananea- es preciso tener una consideracion especial hacia el logos
de Filon, propio de un israelita helenizado, es decir, con la ambiguedad de una
concepcion a mitad de lo biblico y lo griego. Filon concebia a Dios como un ser
sin atributos, un ser tan elevado por sobre todas las cosas creadas, que se
requieren mediadores para establecer un punto de encuentro entre El y el
mundo. Estos intermediarios tendrian existencia en el mundo espiritual de las
ideas -no soOlo ideas en el sentido platonico- y constituirian energias reales,
activas, que rodean a Dios como seres que lo asisten. Todas estas fuerzas
intermedias son conocidas como AOyog, imagen divina segun la cual los seres
humanos son creados y a traves de la cual participan de la divinidad.

Si bien no existe una posicion religiosa de Heraclito en la medida exacta del
monoteismo hebreo, es evidente, en su posicidn filoséfica, la presencia de un
principio trascendente que a diferencia del estoicismo ortodoxo no propugna un
determinismo cosmico. Su vision del mundo, de tipo organicista, entiende que

esa razon o pensamiento divino actua a travées de mediadores, que con

diversas jerarquias, son las manifestaciones del AGyog para mantener el orden

y equilibrio del mundo.
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Para Heraclito, Homero es un poeta que compuso episodios narrativos
completos como alegorias, en tomo a las divinidades mas importantes del
panteon helénico; pretende, por consiguiente, demostrar la coherencia entre la
narrativa homeérica y su propia lectura alegorica. Su concepcion de ‘alegoria

requiere que el filésofo despliegue, de forma paralela a los relatos mitologicos -

“mediante una ciencia sutil’ (d1& AeTTTAG €TTIOTAPNG)-, un conjunto de

pensamientos que el texto literal mantiene ocultos para los “no iniciados’
(GuunTol).

Apolo, una divinidad que simboliza generalmente la luz solar y el orden
racional, el calculo y los contornos precisos de las cosas, aparece en el texto
heracliteo, en relacion con vooog, la peste, la enfermedad. La representacion
de esta divinidad debe entenderse en el marco de la concepcion filosofica de

un mundo imperecedero, donde todas las razones seminales se combinan de

nuevo en un proceso ciclico después de cada “conflagracion” (EKTTUPOOIC)

universal, en una especie de eterno retorno. Los rayos solares son necesarios
para las tareas agricolas, tanto como suelen ser perniciosos para la salud de

los humanos en la estacion estival. Los rayos de Apolo son la expresion de los

OTTEPUATIKOI AOyol, entidades que tienen una posicion intermedia entre el
principio que ordena el universo y la materia. La division entre UAn vy

TTveupa, propia del estoicismo, concibe la materia como pesada e inerte, por

consiguiente, debe ser animada por el pneuma, expresado en términos de
aifrip o anp, para lograr su manifestacion vital. Hera es arnp, complemento
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femenino de Zeus o aiBrp, representacion inteligible del fuego inmanente al

mundo, principio del cual toda realidad surge, y al cual, en ultimo término, todo

vuelve.

Atenea es @povnoig, cualidad practica de voug, que ejerce un control sobre
el comportamiento moral hasta convertirlo en apetr) que induce a una recta
eleccion de conducta. Heracles es el fundador de toda ocogia, asi como
Hermes es Aoyiouog, la facultad de razonar, el discurso persuasivo que indaga

y recuerda, en contienda permanente con el “olvido” (AnOw).

Los amores de Ares y Afrodita representan la union de los contrarios que

engendran a Armonia después de superar su antigua rivalidad. La potencia del

“‘elemento humedo” (uyp& UAn) esta representada por Poseiddn y su tridente

simboliza la fuerza destructiva de los sismos.

Zeus es aiOnp y la rebelion de los olimpicos en su contra, constituye la
demostracion fehaciente de que los cuatro elementos deben mantener un
equilibrio césmico para evitar las conflagraciones periddicas. Zeus, divinidad
creadora y activa, representa el principio de un orden universal que todo lo

penetra y a cuyo destino se somete el universo.

Todos los dioses son emisarios de un mundo trascendente, que a manera de

energias reales y activas ofician de intermediarios entre el Adyog primordial y la

humanidad.
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Capitulo CUATRO

Analisis de la retorica del texto de Heraclito

1. La retérica en la Antiguedad

El término ‘retdrica’ implica practica y teoria: dos sentidos y un abanico de
acepciones para un solo vocablo que atiende a cuestiones diferentes y hasta
antagonicas, pero mutuamente dependientes. La retdrica se interesa por la
palabra eficaz y es también una disciplina, un conjunto articulado de doctrinas.

Los rhetores -en sentido amplio- desde la Antiguedad hasta nuestros dias la

han organizado como una preceptiva del €i> Aéyelv que se basa sobre dos

supuestos: a) el sentido del texto es uUnico y no ambiguo, la eficacia del
mensaje depende del conocimiento de su finalidad y existe siempre una
intencionalidad fija y precisa en el emisor; b) entre el emisory el receptor existe
un acuerdo tacito sobre determinado numero de cuestiones. Si bien el ‘grado
de consenso depende de la situacion particular, el emisor de un discurso
tratara de probar la verdad invocando autoridades, dando definiciones,
estableciendo comparaciones, etc. (‘lugares’ formales), y procurara ofrecer
referencias que gocen de crédito y respeto, proporcionando argumentos
verosimiles y ofreciendo ejemplos agradables y coherentes (‘lugares’ del

contenido).
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En el caso de un autor que interpreta a otro autor -Heraclito a Homero-, las
dos premisas enunciadas presentan una mayor complejidad, en especial
porque nosotros, receptores del s.XXI, hemos asistido a un dialogo secular de
los poemas homeéricos con generaciones de lectores e intérpretes. La obra de
Heraclito, a su vez, como todo texto escrito, pertenece a un momento cultural
de cuyo conocimiento no podemos prescindir. el contexto social, el codigo
linguistico que corresponde a ese contexto, las modalidades pedagodgicas de
los centros de ensefianza, el ideario religioso-filosofico vigente, etc.

En la Antiguedad, se entendia que el propodsito de toda literatura -aun la
expresada por modos indirectos del discurso, como la alegoria- era comunicar
un mensaje mediante reglas explicitas, de modo que era necesario acudir a las
categorias retoricas para explicarla.

Es necesario, por lo tanto, en primer lugar, observar cual fue la evolucion de
la retorica desde sus inicios hasta la época del Imperio Romano. Heraclito es
contemporaneo de Cornutus, su trabajo sobrevivio merced a que fue el
primero, y casi el unico, que utiliza el método alegorico alejandrino para
analizar a Homero. El ultimo autor citado en sus A. es Alejandro de Efeso, por
lo que se lo ubica en la época de Augusto o de Neron. No obstante, la retorica

del texto evoca el estrecho contacto que estaba en vigencia en el s.| a.C. entre

la escuela de Alejandria y la de Pérgamo.?

I “Because the ancients thought the purpose of most literature was to communicate a message,
they tended to use the categories of rhetoric as the basis for their literary criticism. Since
literature was understood as a fundamentally rhetorical exercise -as a kind of speech delivered
in wrinting to an audience of readers- lack of clarity or obscurity was a significant literary vice.
This was true even for indirect modes of discourse such as allegory”. (Dawson, 1992:76).

2 Cfr. Reinhardt, 1913: 508-10.
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Recordemos que hasta el s.Xlll el ars grammatica no adquiere la categoria
de fundamento de las demas artes rbetoricae, ni ocupa el plano superior como
sede de todas las doctrinas que conciernen al lenguaje y sus usos. En los
primeros siglos de la era cristiana no consiste en mucho mas que en ars recte

loquendi con funcion propedeéutica y esta subordinada a la oratoria (ars bene

loquendi). 3

Cicerond es quien va a ubicar los comienzos de la retérica en la Siracusa del
segundo cuarto del s.V a.C., cuando, luego de la caida de la tirania, se
constituyeron tribunales populares ante los cuales intentaban recuperar sus
tierras quienes habian sido desposeidos durante el anterior régimen. La
retorica nacio del interés de defender la propia causa en un litigio. El primer
nombre que conserva la tradicion es el de Cdérax, maestro que impartia sus
ensenanzas en forma oral, y el de Tisias, quien escribid el primer manual de
retorica: TéExvn..

La naturaleza de la retérica es, consiguientemente, politica,s es decir, que

fue acomodando su forma a su finalidad y se afianzd en tres pilares

indispensables: las trioTeIg (la argumentacion), el 8o¢ (el caracter del orador

y el TaBog (las pasiones de los oyentes). Todas las piezas oratorias, entonces,

deben cumplir tres requisitos: se debe argumentar, es necesario ganar la

voluntad de los oyentes mostrando un caracter politicamente correcto y hay

3 Cfr. Garavelli, 1991: 50.
4 Cfr. Brutus: 46.

5 Cfr. Loépez Eire, 1999: 88.
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gue encender la emocion que, como se sabe, tiene mayor fuerza persuasiva
gue los argumentos logicos.

Correspondid a Aristoteles elevar la retérica al rango de arte. Para ello, la
redisend -en un intento de superar su origen empirico y sus finalidades
practicas- sobre el modelo de un arte de reconocida solvencia: la dialéctica.
Antes de Aristoteles, los autores de otras 'artes retoricas’, tenian como objetivo
persuadir al juez de cualquier modo. Era, por tanto, la retdrica, una técnica
inmerecedora del titulo de arte, porque no tenia objeto propio, ni sabia cuando
habia alcanzado su propio fin y hacia uso de cualquier medio para obtener sus

fines particulares, como por ejemplo, proclamar falsedades.6

La retdrica es definida por Aristoteles como la “contraparte” (avrtiotpo@og) de
la dialéctica. Ni una ni otra son ciencias especiales, sino que se refieren a
asuntos conocidos por todos los hombres.” Ambas estan estrechamente
relacionadas con el saber, pero mientras la dialectica expone, la retorica es la

“facultad” (duvauig) de “considerar’ (Bewpnoai) en cada caso “lo que es
posible para persuadir’ (1é evdexopevov 1Bavov). Por eso la retérica se basa

en gran medida en el entimema, que es el “cuerpo de la creencia’

(ocwpa TG TTiIoTEWC). Aristoteles dice que la retdrica no corresponde a ningun

“género definido” (yévoug apwpliouévou), que es “Util” (xpno1uog) y que no es

6 Estas aserciones corresponden al mismo Aristoteles en el dialogo titulado Grito parafraseado
por Quintiliano (Institutio oratoria, 11.17).

[ Cfr. Ferrater Mora, 1999: 3084.
187



Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo 1. Herdaclito el rhetor: Alegorias de Homero.
IV. Analisis de la retorica del texto de Heraclito

su mision “persuadir’ (16 TTEICAl), sino ver “las posibilidades de persuadir’
(T& uttdpxovTta Tlava) que existen para cada cosa en particular.8

Para los filosofos estoicos la retérica es -junto con la dialéctica- una de las

dos partes en que se divide la logica. Mientras la retérica es la “ciencia’

(emoTtun) “del bien hablar’ (tTou €U Aéyeiv) “en lo que respecta a la
exposicion de los discursos” (TTepi TwV €v 01EEOOW AOYywv), la dialéctica es la

ciencia “del bien razonar” (tou opBw¢ dlaAéyecBail) en lo que concierne a las

discusiones mediante preguntas y respuestas.9

Para los fildsofos empiricos -como los de la escuela epicurea de Filodemo de
Gadara-, la retérica se basa en argumentos probables y emplea el método de
la conjetura. En verdad, la retorica es considerada por muchos empiricos como
una de las ciencias conjeturales, contrapuestas a las ciencias exactas.
Filodemol1) es muy explicito en este sentido. La retdorica es un conjunto de
reglas, sacadas de la experiencia, encaminadas a un decir afectado por varios
grados de probabilidad. Los epicureos, si bien admiten que la retérica es
ciencia empirica, se rehusan a aceptarla como una actividad filosofica.

Ciceron, por el contrario, define la retérica como una ratio dicendi que exige
solidos conocimientos, especialmente de filosofia, y no acepta la aplicacion
mecanica de una serie de reglas de elocuencia. Si prescinde de la filosofia, no
puede hablar nadie sobre importantes y variados temas con extension y

8 Cfr. Rhetorica, 1.2.1355b.
9 Cfr. Diog. Laert. Vil.42.

10 Cfr. Iepi Pnropikng, passim.
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locuacidad.!! Sin la presencia de una amplitud de saberes, la retorica se

convierte en un vacuo Yy risible verbalismo.12 Por lo tanto, no se puede llegar a

ser un buen orador a menos que se esté al corriente de todos los magnos
problemas y de todas las ciencias y artes.13

La retérica es, para Ciceron, no solo el arte de hablar, sino también y sobre
todo, el arte de pensar. No es una ciencia especial, una técnica, sino un arte
general guiado por la sabiduria. Ahora bien, esta concepcion de la retorica,
expresada con frecuencia en forma de dialogo -llamada la ‘concepcion
filosofica'-, ejercido escasa influencia sobre los oradores de la época imperial.1415
Los partidarios de la retérica como arte especial, como conjunto de reglas
mecanicamente aplicables, ganaron mayor numero de adeptos. Es asi que se
elaboraron con mayor detalle los aspectos especiales de la retorica: la
diferenciacion entre narratio y argumentatio, entre exordio y peroratio, como la

naturaleza de la quaestio infinita y la quaestio finita."

11 “Nam nec latius atque copiosius de magnis uariisque rebus sine philosophia potest quisquam
dicere” (Orator, 14).

12 “Est enim et scientia comprehendenda rerum plurimarum, sine qua verborum volubilitas
inanis atque inridenda est’ (De oratore, 1.17).

13 "Ac mea quidem sententia nemo poterit esse omni laude cumulatus orator, nisi erit omnium
rerum magnarum atque artium scientiam consecutus: etenim ex rerum cognitione efflorescat et
redundet oportet oratio” (Ibidem, 1.20).

14 Cfr. Ferrater Mora, 1999: 3085.

15 A mediados del s.ll a.C. se encontraba en vigencia el sistema retorico de Hermagoras de
Temnos, que sigue la linea de la tradicion estoica, aunque incorporando nociones del
eclecticismo de la Academia en esa época. Hermagoras trabajé sobre la biparticion entre las
BEocIg (quaestio infinita/generalis) referidas a clases de individuos y situaciones tipicas y las

UTTOB£0¢€IC (quaestio finita/specialis), controversias sobre casos particulares.
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Aunque Marco Fabio Quintiliano adhiere a la tesis ciceroniana (y catoniana)
de que la retdrica verdadera debe entenderse como virtus, 6 fue considerado el
mayor representante de la concepcion ‘técnica por la pormenorizada
elaboracion de la descripcion y clasificacion de la multiplicidad de reglas que
puede utilizar el rhetor.

La concepcion filosofica de la retérica -en oposicion y contienda con la
concepcion técnica-, se manifiesta en el marco de condiciones historico-
sociales que permiten la vigencia de una cultura bilingue, con centros
(Alejandria, Pérgamo, Efeso, Esmirna) donde se conservé la lengua griega y

todas sus manifestaciones intelectuales.

2. La retérica en la época imperial

La vida filosoéfica -e intelectual en general- durante los primeros dos siglos de
la época imperial se habia retirado, en gran medida, al ambito escolar, lo cual
significo el predominio de antologias, selecciones y textos escogidos. Los
profesores de gramatica y retérica griegas ensenaban y reproducian las formas
linguisticas del s.V o IV a.C. trasmitiendo de este modo giros arcaizantes,
producto de la imitacion constante; el procedimiento permitio que los
fragmentos escogidos usados en la escuela sobrevivieran durante siglos.
Algunas de las antologias no contienen comentarios exegeticos del compilador.
Una fuente importante para conocer el tenor de los textos que conformaban el

Cfr. Institutio oratoria, XX. 1-6.
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Corpus que nutria la vida intelectual del periodo, es el compendio doctrinario de

Aecio: 2uvayoyn TwVv apECKOVTWV)1

Entre todos los autores antiguos, Homero era quien mejor iluminaba la
educacion griega extendida a todo el mundo romano, si bien reinterpretado por
una inusitada proliferacion de comentaristas. La interpretacion de /. y Od.
variaba segun la intencionalidad del exégeta o la lectura que cada maestro de
retérica quisiera comunicar en consonancia con la escuela filoséfica a la que
adhiriera.

El fendmeno de la frecuentacion de los poemas homeéricos no debid ser ajeno
a las particulares caracteristicas de la religion en la época helenistica, que
combind en curioso sincretismo los cultos a las divinidades de Egipto con la
mitologia griega.

Ciceron, por ejemplo, afirma que le gustaria saber cual es el Hércules en
particular que se esta venerando en Roma. Hay varios, segun “quienes
estudian escrituras reconditas y esotéricas’ (qui interiores scrutantur et
reconditas litteras)’, uno es el hijo de Jupiter, el Jupiter mas antiguo. Se dice
que hay otro Hércules “nacido en Egipto, hijo del Nilo, de quien se afirma que
ha compilado los libros sagrados de Frigia” (alter traditur Nilo natus Aegyptius,
quem aiunt Phrygias litteras conscripsisse). ™

En De Natura Deorum sefala las caracteristicas principales de las tres

escuelas filosdficas vigentes en la época previa a la coronacion de Octavio

17 Para consultar el compendio de Aecio y otros doxografos del periodo, Hermann Diels (1965).
18 Cfr. De Natura Deorum, lll. 42.
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como augusto: epicureos, estoicos y académicos. Las tres estan representadas
por un interlocutor de Cicerdon: Velleius por los epicureos, Balbo por los
estoicos y Cotta por la Academia. A pesar del fuerte antagonismo entre
estoicos y epicureos, las dos corrientes tienen rasgos en comun.

Afirma Ciceron que desde Aristoteles en adelante la filosofia se hizo
sistematica. Se dividio en tres: la logica, la fisica y la ética,19 para responder a
las tres preguntas fundamentales de la mente humana: 1) ;codmo puedo
conocer el mundo?, 2) ;jcual es la naturaleza del mundo?, y 3) siendo el mundo
como es ¢4,como puedo yo vivir en él y asegurarme la felicidad?

En las respuestas a estas preguntas coinciden epicureos y estoicos: 1) los
sentidos son el unico canal para conocer el mundo; 2) la materia es la Unica
realidad; y 3) la felicidad depende de la paz de la mente, no turbada por las
pasiones, miedos ni deseos. No obstante -afirma Cicerdn- los sistemas éticos
sobre los que cada escuela basa estos principios, son totalmente opuestos.

Respecto de la interpretacion de los mitos, los interlocutores de Cicerén no
utiizan nunca en el dialogo la palabra ‘alegoria’. El escritor se refiere a la
antigua creencia -proveniente de Grecia- de que Caelus fue mutilado por su
hijo Saturno, quien a su vez fue sometido a la esclavitud por Jupiter y se
lamenta de que las “fabulas inmorales” (impias fabulas) pretenden encerrar una

doctrina cientifica.20

19 Heraclito el rhetor afirma que la flecha de Heracles que hiere a Hera en I. 5.507 -flecha de

tres puntas-, representarla las tres ramas de la filosofia, sin mencionar cuales son éstas (A.
34.4).

20 Cfr. De Natura Deorum, 11.63.
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Cicerdn utiliza la palabra tabula2' para referirse a los mitos reinterpretados,

especialmente por los estoicos, y se pregunta por qué los miembros de esta
escuela son tan afectos a esas explicaciones mediante ‘fabulas’ y explicaciones
etimologicas. 21
En Oratoraparece la palabra ‘alegoria’ escrita en griego:
[...] “abusamos de palabras de significado proximo” (abutimur
uerbis propinquis), sea porque deleita, sea porque es decoroso.

Ademas, “cuando han fluido de continuo bastantes traslaciones”
(fluxerunt continuae plures tralationes) se produce un modo de

hablar distinto; a este genus lo llaman los griegos aAAnyopia:

“‘denominacion correcta” (nomine rede), pero en cuanto a su
“clasificacion” (genere) procede mejor que se las llame tralationes’
(Orator, 94).

AAANYopia no esta referida en el parrafo citado a la lectura particular de los

mitos, sino a una figura de elocuencia que analiza a partir de los elementos que

la componen y ubica en la clasificacion correcta.

En el s. | a.C. las alternativas formales del discurso derivaron en dos estilos
muy diferentes: a) el estilo asiatico, ampuloso y grandilocuente, producto de la
helenizacion de oriente y b) el estilo atico, conciso y conservador, nacido como
reaccion al asianismo, que se autoerigid en depositario de la pureza de la
lengua a partir de la imitacion de los autores canodnicos. En el frente aticista,
aparece como una figura de suma importancia Apolodoro de Pérgamo, quien

impuso gran rigidez técnica a la estructura argumentativa. Heraclito afirma que

21 Cfr. Ibidem, 1.41,11.7 y 11.70.

22 Cfr. Ibidem, 111.62.
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Apolodoro es una autoridad “en materia de historia” (1Trepi TTdcav 1cTopiav) (A.

7.1), asignando a la palabra 10TOpIQ, la acepcion de ‘relatos mitologicos’.

Cuando Grecia entra en la orbita del dominio romano, la retorica romana se
inspira en los principios de la helénica. Hay tendencias y momentos diferentes
durante el lapso en que Grecia depende politicamente de Roma, pero cabe
destacar que asi como los latinos se inspiraron en tradicion tan prestigiosa, los
historiadores griegos se ocuparon de la historia romana (Diodoro, Dionisio de
Halicarnaso). Se produjo, entonces, el insdlito acontecimiento cultural de la
existencia de dos literaturas contemporaneas, con tematica unica, pero escritas
en lengua diferente. Es imposible soslayar, en el analisis del periodo, el
fendmeno del bilinguismo que se produce en la época imperial. Adjudicamos la
denominacion -mas genérica- de ‘bilinguismo’ al fendmeno llamado ‘diglosia)
término que debe utilizarse cuando una de las dos lenguas goza de una
jerarquia socio-cultural superior.23 La supremacia de la lengua griega se
manifestara en dos centros urbanos de destacada importancia para la difusion
del helenismo: Alejandria y Pérgamo, ciudades donde encontrara su expresion

mas acabada el denominado ‘estilo atico’.

2.a. El bilinguismo
La conquista de Oriente inicid la helenizacibn de Roma, pero es necesario

recordar que el proceso tuvo caracteristicas muy especiales. El triunfo politico-

23 Cfr. Fishman, 1967: 29ss.
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militar no fue equivalente en el plano cultural.24d El poderoso pasado de la
nacion griega, al entrar en contacto con el mundo romano, influyé en la religion,
la arquitectura y las artes plasticas, pero en el plano propiamente linguistico las
dos lenguas, el latin y el griego, siguieron circulando por estratos a los que
separaba el estatus social, la educacion y sistemas diferentes de vida. El
bilingldismo es un fendmeno dificil de explicar en un mundo donde grandes
masas de poblacion se trasladaban de un punto a otro por el vasto territorio del
imperio. En el s.| de la era cristiana encontramos en el Imperio Romano la
convivencia contemporanea de las dos grandes lenguas de nuestra cultura. A

pesar de la comunidad de temas y de la formacion filosofica y literaria de los

autores de la época, quien escribia en griego no dominaba el latin25 y quienes

optaban por el latin (Tacito, Cicerdon)26 tenian un estilo tan particularmente

propio que dificilmente pudiera volcarse a un modo griego de escribir. Los
escritores, de prolifica produccion, tienen conciencia de estar utilizando lenguas
literarias sin relacion directa con los usos orales.

Los griegos nunca abandonaron su lengua cuando se diseminaron por
Oriente. Por un lado, los dialectos se conservaron en Cirene, Rodas, Delfos, en

el Peloponeso y en Sicilia, es decir, cada uno en su area original. Por otro,

24 Es ilustrativa la célebre expresion del poeta Horacio: “La Grecia conquistada logro la victoria

sobre el rudo vencedor e introdujo la cultura en el agreste Lacio” (Graecia capta ferum victorem
cepit et artes intulit agresti Latio) (Epistulae, 2.1.156).

25 Longino (De sublimitate, 12.5) pide indulgencia por tratar de juzgar a Cicerdn: “Vosotros,
romanos, podéis juzgarlo mejor’ (Uueic av Guelvov E€rTiIkpivolTe); y Plutarco (Demosthenes,

3) afirma que no se atreve a hacerlo.

26 Marco Aurelio es una de las pocas excepciones, su obra Ta &i1¢ eaurov -titulo que se

traduce al espaiol como Meditaciones o Soliloquios-, esta escrita en griego.
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desde Egipto hasta los confines de la India, la lengua escrita era el griego
koiné, de base atica. El ‘griego comun’, en un area tan extensa, incorpord muy
pocas palabras extranjeras y permanecio impermeable a elementos linguisticos
del medio local. La unidad y preeminencia del griego como lengua de las clases
altas, del ejéercito y del comercio a gran escala, se mantuvo por razones que
trataremos de sintetizar.

En el s.lll a.C., el personal superior de la administracion ptolemaica estaba
constituido por griegos. La filologia alejandrina se orientaba a conservar todo el
patrimonio de la Antiguedad vy los textos escogidos sobrevivieron, como dijimos,
en las antologias de las escuelas de retdérica. Homero siguiéo siendo el
fundamento de la educacion, y el joven escolar debia copiar incansablemente
las sentencias de los Siete Sabios o los mondsticos de Menandro. Las grandes
escuelas de Alejandria, Atenas, Rodas y Pérgamo seguian atrayendo a todos
los jovenes del mundo romano que pretendian adquirir formacion filoséfica, que
se dictaba, obviamente, en griego.

En Alejandria, quienes conocian solo la lengua egipcia no podian acceder a
los cargos elevados de la administracion. La escritura egipcia, sumamente
complicada, seguia siendo privativa de los escribas. En los ejércitos habia

intérpretes2’7 y en la parte inferior de los contratos demoticos figuraban

resumenes escritos en griego, destinados al personal de las oficinas de

21 Cfr. Polibio, V.83.7.
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registro. A mediados del s.ll a.C. el jefe amonita Tobias mantiene
correspondencia en griego con Apolonio, el ministro de Ptolomeo [1.28

Las particularidades de estilo de |la obra de Heraclito demuestran claramente
que el rhetor desconocia el latin y que su retorica debe entenderse en los
términos de la retorica griega clasica. Hay en su texto una eleccion deliberada
del vocabulario y del estilo, que respeta modelos formales y vinculados con la
educacion de las clases elevadas. La declamatio de las escuelas romanas de
retorica tiene como antecedente las técnicas pedagogicas de Protagoras e
Isocrates y el meétodo socratico de los dialogos de Platon.

No obstante, en la época del sincretismo filosofico-religioso por antonomasia,
no podemos hablar de doctrinas -ni de la expresion de esas doctrinas-, con un
criterio univoco. Un claro ejemplo del sincretismo entre la cultura de base
helenista fuertemente influida por la concepcién hebrea del cosmos es De
sublimitate, texto adjudicado a Longino.

El autor29 afirma que su obra es una réplica de un tratado de titulo similar,
escrito por Cecilio de Caleacte, quien -segun Longino- daba una definicion
erronea de ‘lo sublime’. Longino encuentra los principales ejemplos de
sublimidad en el estilo de Homero, Platon y Demdstenes. La conciencia de que

hay un progreso y una decadencia de las letras estaria plasmada no solo en De

28 P. Cairo-Zeno6n, 59075 y 59076.

Muchas cartas, firmadas por egipcios, estaban escritas en griego. Un ejemplo aparece en el
Papiro-Zenon, 66 donde un agente de Zenon se queja por no haber recibido su salario y
asegura que “se lo ha despreciado porque es un barbaro” y pide “que se le pague para no morir
de hambre porque no sabe hablar griego”. Ahora bien, la carta esta escrita en griego.

29 En realidad, es un tratado de fecha y autor desconocidos, el manuscrito se atribuye a

Longino (ca.213-273), neoplatonico, profesor de Porfirio, pero datos internos apuntan hacia su
datacion en el s.I. Para todas las referencias al autor, edicion de Fyfe (1995).
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sublimitate de Longino -que considera la graphiké texis como un vehiculo de los
grandes géneros-, sino también en el prefacio a obras historicas como la de
Dionisio de Halicarnaso. La idea general es que la antigua retérica clasica,
personalizada en los grandes oradores (Tucidides, Demodstenes), habia
decaido enormemente en el periodo que se inicia después de la muerte de
Alejandro y que podia retornar a su cima si incorporaba un fuerte componente
moral. La philosophos rethoriké debia entranar una concepcion social y ética,
propias de un pensamiento elevado.30

De sublimitate relaciona hipérbole con alegoria: desmesuradas son también

las “imagenes en la Dbatalla de los dioses” (14 €1Ti TAC Beopaxiag

gavrtaouaTta). La batalla entre los dioses griegos tiene una curiosa similitud

con el Apocalipsis biblico. Hay una terrible imagen de la tierra desgarrandose, y

el mismo Tartaro aparece desnudo:

“‘cuando el universo se destruye” (Tou KOOHOU AQUBAVOVTOG)
todas las cosas a la vez, el “cielo” (oupavdg) y el “infierno” (&dng)

“las cosas mortales y las inmortales” (T1& Bvnta Ta GBavara)
“luchan juntas y afrontan juntas los peligros de esa batalla”
(Gua TR TOTE CUMTTOAEUET KAl OUYKIVOUVEUEI puaxn) (9.6).

Es necesario senalar una cuestion curiosa: los versos de /l. que elige para

representar este apocalipsis, no son un grupo de versos completo y cerrado,

30 La “sublimidad” (Uyocg) es “el eco de una mente noble” (peyalo@poouvng attixnua) (De
sublimitate, 9.2).
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sino son una extrafa combinaciond! de /. 21.388 (au@1...oU0pavog), 5.750
(OUAuuTIOC TE) v 20.61-65. (€00¢IO€V... Be0i TTEP).32

El primero de estos versos hasta la diéresis bucdlica: “en derredor -como

trompa de guerra- resond el cielo inmenso” (AuEi & €CAATTIVECEV UEYAG
oupavog) recuerda el Apocalipsis de San Juan.33 Las terribles imagenes de la

Theomachia de Homero, segun el autor, “si no son interpretadas como una

alegoria” (€i yf KAT AAAnyopiav AaupBavolto) parecerian “impias y carentes
de justa medida” (@Bea ka1 ou cwdlovTta 1O TIPETTOV) (9.7).

Sigue un pasaje en el cual Longino cita versos de la /. nuevamente, en
extrana y personal combinacion: 13.18, 20.60, 13.19 y 13.27-29, ubicados de

manera que parezcan un fragmento del poema épico reproducido de modo

fidedigno.3 En estos hexametros -afirma Longino-, esta representada “la

31 La version de Fyfe (1995: 188, n. a) la define como una Iconflatiori.

32 AUl O €0AATTIVEEV PEYAS oUpavog (/l. 21.338)
OUAupToC TE. (Ibidem, 5.750)
£€00¢cl10€ev O UTTEvEPBeV avag Evépwy ~ AIdwVEUG,
ocicag &' €k Bpdvou AATO Kai iaxe, un ol ETTeITa
vaiav avappngele MNMooeiddwyv Evooixbwy,
olKia 0¢ Bvnroiol Kai dBavartolol avein
OMEPOAAE eUpweVTA, TA TE OTUyEOUOI Beoi trep (Ibidem, 20.61-5).

33 El verbo odAtTiCw es utilizado por Juan en cada oportunidad que los siete angeles del

Apocalipsis anuncien los pasos del fin del mundo: Y el primer angel toco la trompeta” (8.7); 'Y
el segundo angel toco la trompeta" (8.8); Y el tercer angel tocé la trompeta” (8.10); etc.

3 TpEue O oupea pakpA Kai UAN (/. 13.18)

Kai kopuai Tpwwv TE TTOAIC Kai vneg Axaiwyv (Ibidem, 20.60)
TToooiv UTT dBavartolol lNooceiddawvog 16vTog. (Ibidem, 13.19)
B O €Adav £1Ti KUPAT, ATAAAE O€ KATE UTT auTou

TTAvToOEV €K KEUBUWYV, oUd ryvoinocev AvakTa®

ynoouvn 06§ BGAacoa dlioTaTto, Toi O¢ TrETovTO. (Ibidem, 27-9).
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divinidad” (16 daiudviov) como algo verdaderamente inmaculado, poderoso vy

puro. Continua:

Un efecto similar fue conseguido por “el legislador de los Judios”
(b Twv ' loudaiwyv BeopoBETNG), que no era un hombre comun,
pues comprendio y supo expresar debidamente “el poder de la
divinidad” (trjv ToU B¢iou duvaulv), cuando al principio de sus
leyes escribia: Dios dijo: “Que sea la luz. Y la luz se hizo”
(YyevéoBw @wg, Kai €yEveto), “Que sea la tierra. Y la tierra se

hizo” (yevéoBw yn, Kai £yéveTo) (9.9).

Respecto de este pasaje, donde se menciona directamente el Génesis, se
arriesgan algunas hipotesis: que es interpolado o que la cita llega a este autor
por intermedio de Cecilio, quien pudo ser de ascendencia judia. Nuestra
opiniobn es que Longino -o quien fuese el autor de la obra titulada De
sublimitate- es judio y por alguna razon oculta su identidad étnica.

Héraclito realiza también una combinacion arbitraria de los hexametros

homéricos. Para demostrar la profunda eucéfeia del poeta, el rhetor combina

Il. 6.129 y 15.10435 (A. 2.1); mas adelante, construye una especie de himno a

las divinidades olimpicas mediante la siguiente sucesion de versos: Od. 8.306,

Il. 24.88, Od. 8.325, Od. 4.805 e /. 5.341-2 (A. 2.5).36

35 oUK Qv €ywye Beoiolv €rToupaviolol yaxoiunyv (/. 6.129).
VATTIOlI OI ZnVi Jeveaivouev appovéovTes (lbidem, 15.104).

36 pakapeg Beoi aiév €6vreg (Od. 8.306)

apOITa puRde’ €xovreg (/. 24.88)

(A vn Aia) dwTnpeg €éawv (Od. 8.325)

peia (wovTteg (Ibidem, 4.805)

oU yap oiTov €doud’, oU TTivouo’ aiBoTra oivov,

TOUVEK QAVAiMOVEG €i01 KaAi aBavaTol KaAgovTal (//. 5.341-2).
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El tratamiento particular que a los versos épicos dan Longino y Heraclito
demuestra que, en Alejandria -centro al que seguramente pertenecen ambos
autores-, la comunidad griega otorgaba a Homero la cualidad de primer profeta
y fildsofo, del mismo modo que el judaismo helenistico daba a la figura de
Moisés una importancia mayor que el judaismo palestino y lo consideraba
profeta primero y unico.37 A pesar de tal circunstancia, Longino y Heraclito -en
su calidad de transmisores autorizados de la sabiduria de los poemas
homeéricos-, se permitian una manipulacion, un manejo discrecional, del texto
considerado sagrado.

El fendmeno helenistico, que implica la ruptura de las estrechas fronteras de
la polis y la apertura de un camino libre para la difusion de la helenidad generd
un humanismo con las siguientes caracteristicas: a) desde el punto de vista
sociologico, no se produce una mezcla entre griegos migrantes y poblacion
indigena, ni en Asia Menor ni en Egipto, b) la cohesion en el interior del estrato
griego esta salvaguardada por la organizacion escolar, representada por el

Gimnasio y las escuelas de retorica y ¢) los educadores de esta franja social -

rtietores, litterati, ypaupuUATIKOi, KPITIKOI, y todos los interpretes poetarum-,

Invocaban y citaban el texto de Homero como marco axiolégico de sus propios
enunciados doctrinarios, sin perjuicio de someterlo a manipulaciones o
interpretaciones que, paradodjicamente, pretendian alcanzar la ‘verdad' filosofica

subyacente en los relatos mitoldgicos.

37 Cfr. Treboile Barrera, 1998: 521.
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B. Alejandria y Pérgamo

Alejandria fue la ciudad del periodo helenistico que -en el plano cultural-
rivalizo primero con Atenas, y se convirtio mas tarde en el epicentro intelectual
de una civilizacion en la que se fundian las culturas oriental, egipcia y griega, a
las que se anadio, desde el primer momento, la cultura hebrea.38

Se denomina 'escuela de Alejandria’ al conjunto de ideas filosdficas
desarrolladas durante los tres primeros siglos de nuestra era por pensadores
judios y cristianos, entre los cuales se destacan Filon, Clemente y Origenes.39

En Alejandria nace la exégesis alegorica -con el concomitante uso retorico
de la etimologia y otros recursos argumentativos- a partir de los judios
helenisticos, quienes pretendian obtener prestigio de erudicion en las

discusiones academicas con los griegos del norte de Egipto. La comunidad

erudita judia de Alejandria tomo el vocablo GAAnyopia y el verbo GAAnyopeuw

de la retérica griega y le dio una acepcion diferente, que no era sinénimo del

término Utrovola utilizado por los intérpretes anteriores de los mitos, sino que

implicaba una actitud metodologica exegeética hasta entonces desconocida en

la cultura helenistica.

38 Cfr. Flavio Josefo, Antiquitates ludaicae, XIX.5.

39 Cfr. Ferrater Mora (1999: 94-5) donde se afirma que la expresion ‘escuela de Alejandria’ se
refiere al conjunto de ideas filosdficas vigentes durante los tres primeros siglos de la era
cristiana. Es el criterio adoptado por la mayor parte de los historiadores cuando hacen mencion
de los precedentes patristicos y cristiano-helénicos de la filosofia medieval.

202



Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo 1. Herdclito el rhetor: Alegorias de Homero.
IV. Analisis de la retorica del texto de Heraclito

Hanson opina que, si el nombre de Homero fuera sustituido por el de Moisés,
los conceptos vertidos por Heraclito en sus A. podrian muy bien adjudicarse a
Filon, Clemente de Alejandria o a Origenes.40

No obstante, la interpretacion alegorica alejandrina como meétodo ha
suscitado numerosas discusiones en cuanto a su origen; los estudiosos se
preguntan si proviene de la tradicion filoséfica griega estoica o tiene sus
fuentes en la tradicion judia o es fruto de la influencia de las religiones
mistéricas egipcias.

Heinemann sefiala los siguientes paralelos entre la exégesis judia de la Tora
y la interpretacion alegodrica de los poemas homéricos: a) tanto la Tora como
los poemas homeéricos son textos que implican autoridad y son considerados
fuente de toda sabiduria y b) los exégetas griegos al igual que los judios,
intentaron develar lo que ocultaba el estilo metaférico de los textos. Sin
embargo -segun Heinemann-, se desarrollaron diferentes tipos de exégesis,
puesto que griegos y judios tienen sistemas de pensamiento de distinta
naturaleza. La exégesis griega es mas ‘cientifica’, desde el punto de vista
filologico, e indaga en busqueda de alegorias filosoficas o misticas. Los
rabinos, por otra parte, interpretaron la Biblia desde una perspectiva mas
practica, a partir de la cual las analogias entre tierra y paraiso eran esenciales.

Heinemann concluye que la interpretacion alegorica de la Biblia por el judaismo

40 “The use of the language of the mystery-religious to describe the results of allegorizing

Homer is significant, and we cannot help finding a very familiar ring in it. With Moses substituted
for Homer, this sentence could have come straight from the pen of Philo, or of Clement of
Alexandria orof Origen” (Hanson, 1959: 58).
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helenistico siguid la exegesis griega de Homero -mas que la tradicion judia
ortodoxa- y se adaptd a un modo de pensamiento totalmente ajeno.41

E. Stein afirma, por su parte, que Filon sigue el método alegdrico de los
estoicos, que se caracteriza por el caracter ético de las interpretaciones. Filon,
cuando adapta el aspecto ético de la exégesis estoica, ubica el mayor énfasis
en el concepto monoteista de la divinidad. La alegoria ‘ética’ encuentra puntos
de contacto con las pinturas idealizadas de los personajes biblicos de la
haggada, el cuerpo de erudicion rabinica no juridica que incluye leyendas,
anecdotas y parabolas. El retrato de los patriarcas y otros personajes biblicos
en la haggada se realiza a menudo por medio de etimologias.42

Existe otra linea critica que encuentra en Filon una influencia directa de las
religiones mistéricas de Egipto. Emile Bréhier, ya en 1907,43 demostro la
construccion mitolégica de muchas explicaciones exegeticas de Filon, con
intencion teoldgica e identifico como fuente de los aspectos mitoldgicos la
influencia de la religion mistérica del Egipto helenistico. E. R. Goodenough
desarrolla la teoria de que esta religion mistérica del periodo helenistico
representa la filosofia griega como un Orfeo o una diosa Isis, que a modo de
‘corriente de luz' ilumina la mitologia para encontrar la Realidad, la Existencia y
el Conocimiento. Este fendmeno implica dos procesos: 1) la filosofia
racionalista se transforma en una metafisica mistica y 2) la mitologia se
transforma en simbolo de verdad metafisica. Filon aplico -segun Goodenough-,
41 Heinemann (1936) Altjiidische Allegoristik, Leipzig, citado por Borgen, 1984:128-9.

42 Cfr. Stein, 1929: 69.

43 Citada por Goodenough (1962: 41).
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esta nocion de corriente de luz a su comprension de Dios y transformoé la
mitologia de su tiempo en una tipologia, para lo cual se sirvio tanto de la nocion
griega de divinidad, como de los simbolos de la religion judia y el concepto

hebreo de sabiduria.44

Algunos elementos de este mosaico de jdeas heterogéneas propio del

periodo helenistico confluyen en la descripcion de Heracles en las A. El rhetor
afirma que en el pasaje homérico en el que Hera es herida por Heracles

significa que el héroe fue el primero que utilizando “la divina inteligencia”

(Beiw AOyw) disipo el aire turbio que a modo de sombra, empana el juicio de
toda persona, y “con muchas amonestaciones” (TToAAai¢ vouBeaiaig) cubrid

de heridas la “ignorancia” (&paeia) de cada uno de los hombres (A. 34.2).
Por esta causa, el héroe dispara las flechas de su arco “desde la tierra hacia
el cielo” (dTré yrA]g s’lg oUpavév), ya que todo filésofo encerrado en un cuerpo

mortal y terrestre envia su mente “alada como una flecha” (TTTnvov wWoTTEP TI

BEAOC TOV vouv) a las regiones celestes. Heracles hiere a la diosa con una
flecha de tres puntas, que son f‘las tres ramas de la filosofia
(TAV TPIhEPN @IAocOoYiaVv): la logica, la fisica y la ética.

Heraclito ratifica la simbologia de la flecha como pensamiento penetrante que
introduce la luz, el trazo luminoso que ilumina el espacio cerrado de lo ignoto.

Heracles hiere también -segun el rhetor- a Hades, con sus flechas. No hay

44 Cfr. Ibidem, 73ss.
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zona, en efecto, “infranqueable” (&BaTtog) para la filosofia; después del cielo se
dedica a investigar “la naturaleza inferior’ (Triv KatwTtAaTtw QUOIV). “La flecha

de la sabiduria” (o TG cowiag o010T10C), lanzada certeramente, ha sido, pues,

capaz de develar con su claridad el Hades sin luz, al que no tienen acceso los

humanos (A. 34.5-6). De manera que las manos de Heracles estan limpias “de

cualquier acto repugnante contra el Olimpo” (TtTavtog OAupTriou puooug). El

héroe convertido “alegéricamente” (aAAnyopikwg) en el artifice de toda

sabiduria, ha posibilitado a quienes vinieron después ir progresando de forma
gradual sobre las cuestiones que Heracles analizé filos6ficamente primero
(TTave’ 6oca TTpwToC TTEPINOCOPNKE) (A. 34.7).

La literatura judeo-helenistica consistio en gran medida en una reescritura de
la historia ancestral judia, puesto que un sector significativo del judaismo
alejandrino no se sentia especialmente identificado con todo lo que significaba
el mundo de la Ley y la legislacion rabinica. A los judios helenizados les
interesaban en mayor medida las historias antiguas del pueblo de Israel y de
sus héroes nacionales, que emulaban a las de griegos, babilonios y egipcios.
La ‘salvacion histérica’ por intervencion de Yahvé, cede terreno a la ‘salvacion
por el conocimiento’, obtenida por una revelacion sobrenatural dispensada
unicamente a los iniciados.45

Esta tendencia al gnosticismo, propia de los eruditos alejandrinos, no se

manifestd en otros centros donde se conservd una civilizacion casi puramente

45 Cfr. Trebolle Barrera, 1998: 520-1.
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griega dentro de los limites geograficos y politicos del Imperio Romano. En
grandes ciudades del Asia Menor -Efeso, Pérgamo, Esmirna- ricas familias
terratenientes constituian la clase rectora y con el apoyo de Roma solventaban
repartos de comida, levantaban edificios publicos y fomentaban competencias
musicales y atléticas. Era costumbre que enviaran a sus hijos a escuchar a los
rhetores y filosofos de moda. Los hijos de esta clase dominante podian a su
vez hacerse rhetores, entrar en el orden ecuestre o senatorial romano, o ambas
cosas.

Pérgamo, ubicada al noroeste de Asia Menor poseia una biblioteca, inferior a
la de Alejandria so6lo en cuanto al numero de volumenes. La manufactura local
del pergamino, nombre que tomo el vellus, hecho de piel de vaca, oveja o
cabra, para la confeccion de libros, incremento la producciéon bibliografica, para
la cual se empleaban esclavos cultos como copistas.

Aun si tomamos en consideracion la energia, ambicion e inteligencia de los
Atalidas, parece un milagro que Pérgamo haya ascendido a lugar tan
expectable en el plano cultural, tomando como modelo a Alejandria,
considerada, sin embargo, su rival.46

Filetaero, hijo de Atalo -gobernador de Pérgamo en el 282 a.C.- traiciond y
abandon6 a Lisimaco (en ese tiempo senor de Macedonia, Tracia y Asia

Menor) y dejé como herencia territorios de importancia a sus sobrinos

46 Alejandria sufrid grandes pérdidas en la primera gran crisis de su historia durante el reino de
Ptolomeo Filopator (221-204 a.C.) y Ptolomeo Epifanes (204-180 a.C.), circunstancia que
produjo una gradual declinacion politica, social y econdmica, aunque no cultural. Los estudios
hablan arribado a su nivel mas elevado hacia fines del lll a.C., cuando crecié la erudicion mas
‘pura’ ya no unida a la poesia, sino con conciencia de ser una disciplina autbnoma cuyos

representantes reclamaban para si el titulo de ypapupaTIKOI.
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Eumenes vy Atalo.47 Estos consolidaron y extendieron el reino, vencieron a los
invasores celtas y con el auxilio de Roma; hicieron de la capital un centro
cultural, sede de las artes, filosofia y ciencia, que florecid hasta que el pais fue
‘legalmente’ heredado por Roma en el 133 a.C.

Los Atalidas invitaron a distinguidos miembros del Peripato a trasladarse a
Pérgamo. Muchos, como Aristéfanes de Bizancio, rechazaron el ofrecimiento.

Eumenes Il (197-158 a.C.) tuvo éxito finalmente, cuando convencié a Crates
de Malos, quien se traslado a Pérgamo con algunos discipulos; pero a
diferencia de los poetas eruditos alejandrinos, abordd la herencia literaria en
calidad de filésofo. Crates fue director de la biblioteca de Pérgamo en el s.li
a.C. e hizo comentarios sobre los textos de Homero. No fue un alegorista en el

sentido que adjudicamos a Heraclito, quien por otra parte, desecho su teoria

filosofica de Crates “por inverosimil” (wg TepaTteiav) (A.27.1). El rhetor resume

la teoria de Crates del siguiente modo: Zeus acometio la empresa de medir el

universo con “dos antorchas” (duo Trupooig), dotadas ambas de la misma

velocidad: Hefesto y Helios. Con el objetivo de determinar las dimensiones

(T& diaotpaTa) del mundo, Zeus lanzé a Hefesto desde lo alto, “desde el

umbral” (a1ré ToU BnAol) del Olimpo y a Helios lo dejo caer para que recorriera

el espacio desde el levante hasta el poniente (amm avaTtoAng €ig duaiv). Unoy

otro emplearon el mismo tiempo (A. 27.2-4).

47 Cfr. Estrabon, Geographica: Xlll1.4.2.
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No parece que Heraclito conociera de primera mano la interpretacion de
Crates -mas ‘cosmoldgica que alegorica-.48 Su critica al filosofo de Pérgamo
proviene, posiblemente, de los cuestionamientos de los alejandrinos a los

pergamenos, quienes se adjudicaban el titulo de KpITIKOI en oposicion a los
YPpauuaTIKoi de Alejandria.49

La expulsion de Hefesto del cielo -que alude, sin mencionarla directamente a

la critica de Platon sobre el episodio-,50 esconde, segun Heraclito, un

“pensamiento filosofico” (@IAOco@o¢ voug) para Homero (A. 26.1-3).

Se trata de un fendbmeno natural: en un principio, cuando no era habitual el
uso del fuego, los hombres lograron encenderlo colocando ciertos instrumentos
frente al sol en el momento del mediodia. De alli se origina también la creencia

de que Prometeo robd el fuego del cielo, puesto que la idea surgido de la

“prevision" (TrpounOeia) del arte humano (A. 26.13-14).

La interpretacion heraclitea coincide una vez mas con el método exegetico de

Filon. 51

En cuanto a Hefesto, segun el rhetor, no se trata del hijo nacido de Hera y

Zeus, sino que el fuego tiene “una doble esencia” (oucia dITTAR): “la del éter’

48 Cfr. Porter, 1992: 96.

49 Cfr. Pfeiffer, 1998: 238.
50 Cfr. Res publica, 378d.

5 Si bien Hefesto aparece en relacion con el fuego en el texto de Filon (De decalogo, 54 y De
vita contemplativa, 3), Heraclito no realiza una exposicibn muy elaborada del tema, excepto
cuando menciona a Hefesto, en ocasion de plantear la superioridad racional de los hombres
sobre los animales por el hecho de confeccionar armas (De aeternitate mundi, 68).
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(T6 aIB€piov) que ocupa la zona mas elevada del espacio y no carece de

ningun elemento para ser perfecto y la del fuego que se encuentra a nuestra

altura, cuya llama necesita ser reavivada a cada momento. Homero denomina

“a la llama mas activa” (tpv ocutatnv @Adya) Sol o Zeus y llama Hefesto “al

fuego de la tierra” (16 €11l YNG TUp) siempre propenso a prenderse y apagarse.

Comparado con el de arriba, que es absolutamente perfecto, se denomina

“cojo” (xwAov) al fuego terrenal, porque toda persona a quien falta una pierna

necesita un baston para reafirmar sus pasos; de la misma manera, el fuego de
la tierra no puede mantenerse sin echarle lefa (A. 26.4-10).

La interpretacion de Heraclito referida al fuego y sus manifestaciones esta en
relacion con la especulacion judaico-alejandrina, por la cual el Logos aparece
representando diversas realidades: es el lugar de las ideas, no carece de
ningun elemento para ser perfecto, pero también tiene la condicion de principio
unificante de lo inteligible. El Logos filonico es el verdadero intermediario entre

el creador y la criatura y puede servir de mediador entre la absoluta

trascendencia del primero y la finitud de la segunda.5?2

52 Cfr. Ferrater Mora, 1999:2203.
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3. Las fases de la produccion y los procedimientos retoricos

La relacion triadica entre emisor, texto y receptor se resuelve, segun la
retorica tradicional, en tres grandes categorias, tres situaciones de
comunicacion, tres géneros retoricos (fria genera causarum).

El género judicial es el propio de la produccion de un texto para un publico
gue se constituye como tribunal. Una situacion de esta naturaleza no se limita a
los estrados judiciales; puede producirse, por ejemplo, en la rhesis de una
tragedia o en la parabasis de una comedia.

El ‘deliberativo’ es el género persuasivo por excelencia. Se utiliza para la
exposicion de los discursos ideologicos, que pueden ser de naturaleza
filosofica, politica o religiosa. El autor trata de conducir al lector hacia
conclusiones que coincidan con su propia doctrina.

El género ‘epidictico’ trata de reafirmar en el presente, valores admitidos
tanto en el emisor como en el receptor. Se parte de un acuerdo tacito entre
ambos, que permite confirmar, con nuevos argumentos, la validez de un
ideario compartido.

El texto de Heraclito responde a la segunda categoria, con algunos
elementos de la tercera. La situacion comunicativa que se produce coincide
con el tratamiento retérico como ars persuadiendi propio del género deliberativo
no exento de la exposicion de fuertes convicciones que corresponderian al
género epidictico.

Una vez determinado el género, podemos analizar el tratamiento heracliteo

de los procedimientos de la retdrica, segun las cinco fases de la situacion
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comunicativa: inventio, dispositio, elocutio, memoria y actio, para lo cual
optamos por los fragmentos donde intenta demostrar que Homero fue quien

primero percibid que la tierra es redonda (A. 44-52).

La inventio (eUpeoig) es la busqueda y hallazgo de los argumentos

adecuados para hacer convincente una tesis:53

a) Homero ha querido representar con el escudo de Aquiles que la tierra es
redonda;

b) los epitetos del sol, que arrastra tras de si a la noche, designan la forma
esférica del mundo;

c) el poeta, al adjudicar el epiteto de “puntiaguda” (6or}) a la noche, quiere
demostrar que el sol es mas grande que la tierra;

d) los movimientos de los vientos Boreas y Noto prueban la esfericidad de
la tierra.

La dispositio (C;IKOVO}JI'G), definida como la distribucion eficaz de los

argumentos, el orden de las partes y la eleccion de los lugares estratégicos,5
comparte los principios de la exposicion didactica. En este caso particular,
Heraclito sigue el denominado orden creciente, es decir, que luego del breve
exordio donde anuncia que la forma esférica del escudo de Aquiles se
corresponde con la de la tierra, se explaya primero en otras argumentaciones
mas débiles para ratificar al final -con mayor extension e intension-, el
argumento mas solido: que Homero en vez de demarcar la esfericidad de la

tierra en la superficie del escudo, la ubica en el espesor, cuyas cinco capas -

53 Cfr. Garavelli (1991: 67) que cita la definicidn de inventio de la Rethorica ad Herennium: “est
excogitado rerum verarum aut veri similium quae causam probabilem reddant”.

54 Cfr. Quintiliano: Institutio oratoria, Vil. 1.1.
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dos de bronce, dos de estano y una de oro-, significan la ubicacion de los

polos, norte y sur, la zona torrida del centro y las dos zonas templadas mas

habitadas.5
Segun Lausberg, la particion es la funcion central de la dispositio: la tension
de las oposiciones binarias nacen de dos fuerzas -complementarias u

opuestas-, que se resuelven en un tercer momento que oficia como

conclusion.’6 Es la técnica utilizada por Heraclito (A. 45) para explicar la

expresion homérica de “noche rapida” (8o vi¢) que representa “la forma
esférica de toda la boveda celeste” (16 o@aIpocIdEC OAou TOU TTOAOU
oxnua).57 Como Bor) tiene dos acepciones: ‘rapido’ y ‘acabado en punta -

adjetivo que Homero aplica también a islas-,58 se puede interpretar “por

metonimia” (METAANTITIKWG), como un adjetivo que se refiere no a la velocidad

55 En otra ocasion utiliza el orden decreciente -por ejemplo cuando explica que Eolo simboliza

por antonomasia el afio sujeto a un periodo de doce meses (A. 71): comienza con los
argumentos mas fuertes para atraer la atencion de inmediato sobre el meollo de la cuestidon y

deja en segundo plano los menos convincentes.
En otras oportunidades va a ser uso del orden homérico o nestoriano, llamado de este modo

porque en el canto IV de /., Néstor alined las tropas griegas de manera que quedaran en el
centro las menos potentes. En este caso, los argumentos mas fuertes estan al principio y al
final, y los mas seguros en el medio.

56 Lausberg, 1966: 368.

57 Los versos homéricos: “La brillante luz del sol se hunde en el Océano / arrastrando sobre la
tierra fecunda a la negra noche” (ev & €1mec” QKeavw AAPTTPOV pAog rReAiolo / €AKov vUKTA
MEAaIvav €11 (eidwpov apoupav) (/. VIII.485ss.), explicarian que la noche realiza, en efecto,

“la misma carrera que el sol’ (Toi¢ AIou Taxeo1v) y todo el espacio abandonado por éste, al
punto es ocupado por las tinieblas de la noche.

58 Segun Heraclito, el hexametro homeérico: “Desde alli dirigi el navio rumbo a las islas
picudas/veloces” (évBev &' al voololv €mmpoénka Bonoiv) (Od. 15.299) alude, “no a la

velocidad” (ou 16 Tadx0C) de las islas -puesto que estaban sélidamente enraizadas-, “sino al

hecho de que sus contornos formaban una figura que terminaba en angulo agudo’
(aAAa TO oxrjua TTPo¢ oeiav ATTOArfyouoav aTTOTEAEIV ypauunv) (45.5).
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sino a la forma y, por consiguiente, demostrar “de acuerdo a la naturaleza’

(puoikwg) que el mundo es esférico.

El esquema ternario59 de organizacion de los discursos distingue la parte

inicial (apxn/¢n/i/fuln), la central (M€oov/meédium ) y la final (TeAeuTn/finis); es la

disposicion tipica de la enumeracion.

Este procedimiento va a ser utilizado por Heraclito (A. 46) para demostrar que

el sol es mas grande que la tierra, de acuerdo “con el pensamiento de la mayor

parte de los filosofos” (Kata TRV Twv TTAEICTWY PIAOCOPWYV £vvoiav).60

La sucesion de afirmaciones sobre la forma de las sombras al proyectarse se

organiza “en tres proposiciones’ (Tpixn):

a)

“cuando lo que despide la luz es mas pequeno que el objeto iluminado’
(EAATTOV 1 TO TTEPIAAUTTIOV TOU KATOAQUTTOMEVOU), la sombra que
proyecta toma la forma de una cesta, que se va ensanchando hacia la
base y “es mas estrecha en la parte superior’ (amd AeTTTAC
QVIOTAMEVNV TNG KATA KOpupnv apxng), de donde procede el

resplandor;

‘cuando la luz que emite los destellos es mayor que la superficie
iluminada®” (peidov N TO KATAAQMTIOV QWE TOU KOATOAQUTTOMEVOU
TO0TTOU), la sombra adopta la forma de un cono, “ancha en su punto de

partida y que se va estrechando progresivamente hacia su vertice”
(a1rd TTAQTEIAC TAC APXNGS €IC AETTTOV ATTOOTEVOUOOAI TTEPAC);

N

“‘cuando la superficie que ilumina es igual que la superficie iluminada
(ioov N TW KATOAQUTTOMEVW TO KATOAQUTTOV), la sombra “se asemeja

a un cilindro” (kuAivdbpou diknv), que tiene una anchura igual en cada
una de las dos bases” (mpd¢ iocov ev TAIGC ekKATEPWOEV EXEI

YPOUMAIQ).

59 Cfr. Lausberg, 1966: 369.
60 Cfr. Diog. Laert. Vil.144, donde resume la Physica de Posidonio.
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La enumeracion que, segun Heraclito, sigue los enunciados de los

“matematicos” (MaBnuaTikoi) demuestra que Homero, quien ha calificado con
todo fundamento a la noche, 6or}, ha querido mostrar que el sol es mas grande
que la tierra. La sombra no podria proyectarse ni en “forma cilindrica”
(KUAIVOpoeIdwg), ni “en forma de cesta” (kaAaBoisidwg), sino “en la forma ya
mencionada de cono” (Kwvov atroteAouong). Homero, al ser el primero en

aludir a esta cuestion “mediante una simple palabra’ (ek piag Aé€ewc), habia

zanjado ya “las innumerables controversias de los filosofos” (TG pupiag Twv
PINOCOPWYV AMIAAAG ETTITETUNTAI).

Las cualidades fundamentales de una buena exposicion -brevedad, claridad y
verosimilitud- fueron minuciosamente expuestas y analizadas por la tradicion

retorica, aunque se consideren hoy nociones obvias. Las normas de la correcta

elocuentia, indican que la digressio (TTap€kKBaoig) -una desviacion ocasional

del argumento central-, debe tratar temas secundarios, pero pertinentes a la
cuestion principal. Un ejemplo de digressio en el texto heracliteo son las
consideraciones etimoldgicas sobre los epitetos de Helios (A. 44),
interpolandolos en la descripcion del escudo de Aquiles, destinada a demostrar
la esfericidad de la tierra.

Heraclito anuncia que va a proceder a hacer una “demostracion’

(atrodeicelg) “brevemente” (ocuviouwg) “en una digresion” (ev TTapeKBACEI):

Homero Illama continuamente al sol “acamante” (Gkauavta), “electof
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(h)\éKTopa) e “hiperion” (chTFEpIC')VG). Con estos epitetos no hace sino designar

la forma esférica del mundo. “Acamante es el que no se fatiga’

(0 TE yap akAauag bl 6 py kauvov); parece que el sol no tiene como limites

‘el levante y el poniente” (avaTtoAriv ka&i duolv), sino la necesidad

permanente de un recorrido circular.

“Eléctor puede significar dos cosas” (AAékKTwp Oe duaiv Bartepov): que el

dios no ha tocado jamas el lecho,62 0 que es eTTIEAIKTWPLI -acepcidn mas

verosimil segun Heraclito- porque hace un movimiento circular para dar la

vuelta al mundo de dia y de noche. Por “hiperion” (Gﬂspléva) se debe entender

UTTEPIEMEVOY, es decir, ‘el que se encuentra sobre la tierra siempre, como

afirma Jenodfanes de Colofon: “el sol se eleva por encima de la tierra y la

calienta” (QEAIOG O UtTEpIEEVOC yaiav T £€mBaATTwv).64  Concluye la

digresion con el argumento de que si Homero hubiera querido llamar al sol por

su nombre patronimico, lo hubiera denominado YTtrepiovidnv, como llama a

veces ATpeidnv a Agamenon y INnAegidnv a Aquiles.

61 El epiteto homérico akaupag significa “infatigable”, y proviene del verbo kauvw: “fatigarse’
(Cfr. Chantraine, 1999: 490).

62 Pone en relacion nAéEkTwp con AAekTPOG. El epiteto nAEkTwpP tiene etimologia oscura, es un
derivado en -Twp de una raiz indoeropea desconocida (Cfr. Chantraine, 1999: 409).

63 Probablemente por £1TI-€AIKTOG: ‘el que gira sobre’. El término no aparece en otros autores
del s.I.

64 No es posible corroborar si la cita es genuina porque Heraclito es el unico que ha conservado
este verso de Jendfanes.
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En esta argumentacion sobre la esfericidad de la tierra, abunda Heraclito en

“figuras de pensamiento” (dlavolag oxnuaral/f/gurae sententiae) que

desarrollan ideas accesorias, con acumulacion de ejemplos en torno al nucleo

conceptual ya expuesto.6d El rhetor realiza esclarecimientos semanticos del
texto homérico,66 que podrian catalogarse desde la preceptiva como

commoratio, ékphrasis, reversio, etc. No es necesario agotar la descripcion de
la estructura completa del discurso argumentativo heracliteo para demostrar
que Heraclito cumple todas las fases de la situacidn comunicativa: inventio,
dispositio, elocutio, memoria y actio. La inventio, puesto que reunio el material
adecuado de acuerdo con sus necesidades y las del receptor; la dispositio
porque lo organizé de manera eficaz; la elocutio porque utilizé técnicas, usos y

estrategias de persuasion; la memoria porque actualizo los discursos previos y

65 Por ejemplo cuando explica que “los movimientos de los vientos contrarios” (Twv evavTiwyv

avédwyv) prueban también el caracter esférico del mundo. El Bdreas que “sopla del norte”
(amé TNG dApkTou), desde lo alto de los aires “levanta un imponente oleaje” (Méya KUua

KUAivOel) (Od. 5.296). Este verso, con una simple expresion, describe segun Heraclito el
movimiento de las olas que se precipitan, rodando “desde las zonas superiores a las zonas
mas bajas’ (amdé Tou peTapoiou opdv £TTI TO TATTEIVOTEPOV). |Inversamente, con relacion al
Noto “que sopla desde las regiones inferiores” (TTvéovro¢ atmo Twv KATW TOTTWYV), Homero
afirma lo siguiente: “Alli el Noto lanza un potente oleaje contra el promontorio de la izquierda”
(évBa voToC pEya KUua TToTi oKaldv piov weei) (Od. 3.295). El movimiento de la ola que se
desplaza rodando desde un lugar mas bajo a otro mas alto, “rueda hacia atras” (GvakuAiw) (A.

47.1-3).

66 Aplica la correctio, por ejemplo, una figura de pensamiento ‘por adicion’, como la epifrasis, la
antitesis, etc. No se trata de que Homero se contradiga -afirma Heraclito- cuando dice por un
lado “tierra infinita” (atreipova ya&iav) y por otro, pone en boca de Hera: “voy a los confines de
la fértil tierra, para ver...” (€11 yap owouévn TToAupodpdou Treipata yaing) (/. 14.200). Toda
figura esférica “es, a la vez, ilimitada y limitada” (kai &trelpdOv €O0TI KAT TTETTEPACHEVOV). Por
el hecho de tener una frontera y un contorno, debe considerarse l6gicamente que “esta provista
de limites” (TTetrepdoBai); pero también puede decirse que un “circulo” (KUKAoG) “carece de

limites” (atreipov), puesto que es imposible determinar cual es el T€Ao¢: lo considerado “el fin
podria ser también el principio” (gival TEAOG € ioou yEvoIT av apxn) (A. 47.4-6).
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los insertd como intertexto en el propio; y probablemente la actio, aunque no es
posible determinarla en el plano textual, sino que debe detectarse en el nivel de
la comunicacion no verbal.

Los procedimientos retéricos se organizan en torno a tres ejes
fundamentales: la verdad como supuesto (logos),67 la presuncion de autoridad
del sujeto de la enunciacion (ethos) y la respuesta emocional del oyente
enunciatario (pathos). En el caso particular del texto heracliteo, las
argumentaciones se expresan, especialmente, mediante dos técnicas que el
autor utiliza con el fin de disponer, ordenar y dar a conocer el material reunido:
a) la declamatio, cuyo antecedente son las estrategias pedagodgicas de
Protagoras, Isocrates y los dialogos de Platon y b) la etimologia, como

elemento sustancial del método alegorico, a la manera de Filon.

3. a. La declamatio
Con la consolidacion del Imperio, el ejercicio de la retérica abandond el

compromiso politico que habia tenido en la época republicana y se concentro

en el ejercicio de la declamatio,686 cuyas estrategias no son ajenas a la

construccion del discurso heracliteo.

6/ Debe entenderse aqui el término logos en un sentido légico o epistemoldgico, es decir, no

metafisico ni teoldgico. La acepcion que corresponde en este caso, es la de pensamiento
encaminado a una verdad o con pretensiones de verdad. Cfr. Welch (1990: 169), que lo define
como “persuasion that appeals to reason”.

°® El abandono del compromiso politico, sus origenes y sus consecuencias, son el tema de una
obra atribuida a Tacito, el Dialogus de oratoribus (Cfr. Garavelli, 1991: 41).
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La estructura general es la siguiente: 1) presentacion del problema; 2)
propuesta de solucion; 3) objeciones a la propuesta; 4) solucion del maestro y
9) respuesta a las eventuales objeciones.

Las técnicas son similares a las que consolido la disputatio escolastica del
s.Xll, que se basa en la didactica oratoria de la controversia -propia del género

judicial- y el método dialectico de Aristoteles.

La formalizacion que presenta el tema de la Beopayxia en A. responde al

modelo y sigue los siguientes pasos:

1) La presentacion del problema esta dada por la preocupacion del rhetor por

la “erizada y acerba malevolencia de los detractores de Homero” (6 @pIKWONG

KAT XOAETTOC €@ Ounpw TWV OUKOPAVTOUVTWY POOvog) (A. 52.1)69 respecto

del episodio sobre disturbios y desavenencias entre las divinidades olimpicas:
Apolo se enfrentd a Poseidon; Atenea a Enialio; Artemisa se apostd frente a

Hera y Hermes, contra Leto y Hefesto.70

69 La Beopayxia es uno de los pasajes atacados por Platon cuando afirma que no se puede

admitir que “Hera fue encadenada por su hijo” (Hpag 8¢ deououg Utrd U€ocg), “que Hefesto fue

lanzado al espacio por su padre”f HpaioTou piwelg Utté maTpog) cuando iba a defender a su
madre golpeada por aquél, ni que los combates de los dioses imaginados por Homero “tengan
o no sentido figurado” (oUT ev UTTOVOIQIC TTETTOINMEVAC OUTE AveEU UTTovolwy). Porque un

nino no esta en condiciones de distinguir entre lo que es UtTTGvola o no. Hay que procurar que
lo primero que oiga sean las fabulas mas adecuadas para conducirlo “a la virtud”
(Trpd¢ Gpetrv) (Res publica, 378d-e).

0 ATOI M€V yap EvavTa [1ooeidAwVvog AVAKTOG
ioTat ATTOAAWYV Doiog Exwyv id TITEPOEVTQ,
avta & ‘EvuaAiolo Bed yAaukwTtric ABRvn-
‘Hpn & avtéoTn XpuonAAkaTog KEAADEIVN
ApPTEMIG iOXEAIpA KAOIYVNTN EKATOIO:
AnToi & AvTEoTN OWKOG €plouviog ' Epung,
avta & &p' ' HepaioTtolo pyeyag mmotapdg Babudivng (/. 20.67-73).
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2) Una propuesta de solucion, para Heraclito, es que si alguien quisiera,
adentrandose en los misterios homéricos, “atender a su mistica sabiduria’

(€ETTOoTTTEVOAI TRV JUCTIKAV auToU cogiav) entenderia que lo que tan solo

parecia “impiedad” (acéBnua) del poeta, esta lleno de filosofia. Entre quienes

intentaron una explicacion, estan aquellos que pretenden que lo expresado en

el pasaje es el “encuentro” (ouvodov) de los siete planetas “en un mismo signo

del zodiaco™ (Ev £v'I (wdiw).(A. 53.2-3).

3) La objecion a la propuesta anterior, consiste en que podria producirse un

“cataclismo total” (pBopd TTavTEANG) si esto sucediera (A. 53.3).

4) La solucion que propone Heraclito “como mas evidente” (évapyéoTepa) y
“acorde con la sabiduria de Homero® (T Opnpou co@iag £xoueva) (A.

53.5), es la siguiente:

Homero ha enfrentado “virtudes con vicios” (KakKialiG MEV QAPETAG) VY

presenta “a los elementos luchando” (Tdig d€ paxouévalg UOECI) con sus

contrarios. Los dioses son presentados en parejas debido a un criterio

filosofico: Atenea y Ares representan la “cordura” (@povnoig) y la “locura”

)
(agppoaouvn). Un odio irreconciliable enfrenta “con la razén, que sabe discernir
sobre lo mas conveniente” (16i¢ TG BEATIOTA dIEUKPIVOUOIT AoyIouOIg) “a la
locura que nada ve’ (TTpO¢C Trv oUdev opwaoav agpoouvnv). Atenea vence a

Ares porque “la enloqguecida y demente estupidez’ (n pevnvuia kai

TTAPATTANE avaioOnaoia), incluso en la guerra, no ha podido prevalecer “sobre
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la inteligencia” (TN¢ ouvéoewc). Cerca de Ares, situia Homero a Afrodita, es
decir, “el desenfreno” (Tiv akoAaciav). Estos dos “infortunios” (voorjpara)

“afines” (ouyyevr]) son muy parecidos en los efectos que producen (A. 54.2-7).

A Leto le hace frente Hermes, que es la palabra interior. Es natural que “el

13

olvido” (Tijv AnGnv) se lance a luchar contra su rival. Y con toda razén, “el

discurso retrocede ante el olvido” (UTT€icev auTty Adyou yap ATTa ARon), la

palabra mas brillante, “por la pérdida de la memoria" (uT apvnoTiag), queda

borrada por un obtuso silencio (A. 55.1-5).

En cuanto “a los dioses restantes” (Twv uttoAcITTOopéVWY Bewyv), se trata “de

la lucha propia de la naturaleza” (n paxn uolkwTépa): Homero enfrenta al

fuego y al agua, Illamando al sol, Apolo y “a la sustancia humeda’
(TAVv uypav @uolv), Poseidon (A. 56.1-3).

Hera representa el aire y Artemis, la luna. Homero hace a la luna enemiga del
aire, porque quiere aludir “al movimiento y a la carrera de este astro en el aire’

(TAV €v a€pl auTnG popdv Kal Toug dpououg). El poeta concede el premio de

la victoria a quien, de las dos, tiene mayor tamano: el aire inconmensurable (A.

57.2-7). Cuando Apolo vence a Poseidon, significa que la sustancia humeda

“resulta vencida por la sustancia ignea” (G1mo TG TTUpWOOUC ATTWHEVNV): este

ultimo elemento es el mas poderoso (A. 58.3).

5) La respuesta que da Heraclito a las eventuales objeciones a su

interpretacion es que nadie “puede estar tan fuera de si” (oUTw PMEPMNVEV) cOMO
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para poner a los dioses luchando unos contra otros. Homero, sencillamente,

“por medio de alegorias” (&' aAAnyopiacg) ha hecho teologia de los elementos

naturales (A. 58.4).

B. Las etimologias

En el rico arsenal de los procedimientos retoricos, los discursos pueden
tomar distintas opciones, segun el género al que pertenezcan. El género
‘deliberativo’  privilegia la argumentacion racional, enunciada mediante
entimemas, que en el caso de razonamientos sobre las etimologias de las
palabras constituyen, con frecuencia, silogismos ‘truncos’, es decir, que pasan
por alto la premisa mayor.

La etimologia de los términos forma parte de un amplio sistema linglistico de

la doctrina estoica,/! sistema que implica una relacion directa entre A£€IG (la

diccion, el modo de articular una palabra) y TO AekTOV (el

significado, 16 onuaivouevov). Existiria una relacion natural y fisica entre los

nombres (nomina) y los objetos que ellos representan, es decir, la esencia de
un objeto pasa, se traslada, al significado de la palabra que se utiliza para

nombrarlo a través de los elementos fonicos que lo componen. En este sentido,

/1 Apolodoro fue el primer gramatico alejandrino que escribid un tratado sobre etimologias

(lNepi eTupoAoyiwy, influido seguramente por su maestro, el estoico Diégenes de Babilonia
(Cfr. Trebolle Barrera, 1988: 521).
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por ejemplo, el nombre Hera (Hpa), participa del elemento aire (ap) en virtud

de compartir los mismos fonemas.
La concepcion de que los nombres participan de la esencia del objeto o
persona que la portan no se reduce a palabras aisladas, sino que, segun la

combinacion aleatoria de distintos elementos, se reproducen las leyes de la

sintaxis en la esfera de los significados. Habria una sintaxis de los Aekta

‘incorporeos’, en correspondencia con la sintaxis de las expresiones verbales
‘corporeas’. Algunos titulos de tratados perdidos, escritos por Crisipo, aluden a
la sintaxis de elementos semanticos del discurso en consonancia con sus

expresiones verbales: lepi TwWv oToIXEiIWV TOU AOYOoU KAl TWV AEyouéEvwv??

La exégesis etimoldgica de Cornutus se refiere al sistema nominal, no al
sintactico; pero pone de manifiesto que su concepcion del origen de los mitos
parte de la conviccion de que los antiguos fueron capaces de percibir
‘presencias aprehensibles’ provenientes del mundo que los rodeada, pudieron
captar la esencia de los elementos y darles un nombre. Por lo tanto, se puede
develar la esencia de los elementos naturales, realizando el proceso inverso:
analizar el nombre de cada uno de los personajes de los mitos, para descubrir
el elemento cosmico que representan. Se cree -segun Cornutus- que un
antiguo mitografo percibid la esencia del aire mas denso y cercano a la tierra, le
dio el nombre de Hades y lo personific6 como hermano de Hera y Poseidon.

Este aire llegd a la existencia junto con otros, personificados ya en Zeus, Hera

72 Cfr. Diog. Laert. Vil.192, catalogo de titulos de escritos de Crisipo.
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y Poseidon, cuando comenzaron a “fluir’ @€iv) y a “producirse” (Kpaivéiv)
“entidades segun razones de la propia naturaleza” (T& Ovra KaTA TOUG
EV AUTA AOyoucg TAG Uoews) (Epid. 5.3-5). Se puede suponer -segun la
interpretacion que hace David Dawson del texto de Cornutus- que la aspiracion
en AIdNG deriva de la aspiracion de la vibrante de 'p€iv y el diptongo ai del

presente en KpaAIvEiv.73

Por otro lado, el nombre Hades podria referirse a la particularidad de que el
aire es “invisible” (adpatog) y, en ese sentido, habria otra explicacion
etimoldgica: se divide el diptongo inicial y cae la aspiracion (A-106n¢g) y siendo
1I0€IV sinbnimo de opav (Epid. 5.2-4) el resultado es, justamente, ‘no-visible’.
Cornutus expresa una tercera opcion: la a y la d remitirian a o avdavwyv, es

decir ‘el que agrada’; sin embargo se trataria de la idea opuesta: el Hades es
donde van las almas cuando mueren, y la muerte es lo que menos nos agrada

(Epid. 5.5-7). Segun Cornutus, el mitégrafo primordial que puso nombre a los

entes divinos dio a Hades también el nombre de Pluton (INAouTwv) que deriva

directamente del verbo 1TAOUTEIV, puesto que es rico, ya que todas las cosas
corruptibles llegan finalmente a ser de su propiedad (Epid. 5.7-9).

El reiterado uso de la explicacion etimologica en Heraclito el alegorista puede
ser tanto un rasgo distintivo de su adscripcion a la doctrina estoica como una
modalidad de analisis legitimada por una larga tradicion.

Cfr. Dawson, 1992: 33.
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Encontrar en los nombres propios un significado que apele a las virtudes o
caracteristicas de los dioses, diosas o0 héroes es una costumbre que proviene
de tiempos remotos. El coro de Agamemnon de Esquilo lamenta, desgarrado,
la perdicion que llevd Helena a llion, aludiendo a las connotaciones de su

nombre y se pregunta quién pudo darle nombre tan verdadero.74 Helena es

eAevaug, "destructora de naves”, €Aavdpog, “destructora de hombres” y

[
EAETTTOAIG, “destructora de ciudades”.

Una obra imprescindible sobre el analisis etimologico de nombres propios
que aparecen en Homero es Cratylus. En el dialogo platonico, Sécrates analiza
etimolégicamente el significado de ciertos nombres propios con velada -o
manifiesta- intencion sarcastica. Debido al clima de ironia, que prima en una
parte del dialogo (391d-421c), es factible suponer que el objetivo ultimo era tan
solo ridiculizar la manipulacion que los sofistas hicieron de las etimologias. De
cualquier modo, la teoria mimética del lenguaje desarrollada en Cratylus, afirma
que el lenguaje es mimesis como otras artes, sOlo que su objeto ultimo es la

esencia de las cosas.

Respecto de Hades va a decir Socrates que INAoutwy fue llamado asi por su
donacion de la “riqueza” (TTAouToG), dado que la riqueza sale de debajo de la

tierra. En cuanto a "Ai1dng, la mayoria parece suponer que el nombre se debe

al caracter de “invisible” (a10€¢).75 Mas adelante, Socrates contradice esta

74 Tic TTOT WVOMAcev WO’ [...] €¢ TO AV ETNTUMWG MA TIC OVTIV' oUX OPWHEV TTPOVOIAIO]
TOU TTeETTpWHEVOU YAwooav €v TUXa véuwyv; (Agamemnon,. 681-6).

75 Cfr. Cratylus 403a. La misma etimologia de Hades en Gorgias 493b y en Phaedo 80d.
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afirmacioén, posiblemente, para poner de manifiesto que el problema real con
respecto a los nombres propios no es linguistico, sino epistemologico.76

Para Heraclito, Hades es también el nombre con el cual se designa “el lugar

invisible” (6 agpavng 10110¢) Yy Perséfone es “aquella en cuya naturaleza esta el

arruinarlo todo” (4 Ta mavra treukUia diagOceipeiv) (A. 74.1-6). El rhetor da

por sentado que el receptor repone los elementos elididos (A-106N¢ igual a

a-10€1v y "Perséfone" igual a 1épBw “destruir’ mas @ovo¢ “muerte”) pues

forman parte del acerbo cultural colectivo.

Las etimologias que adjudica Heraclito, el alegorista, a los rios del Hades son
entimemas simples, silogismos cuyas premisas son ‘verosimiles’ y no
necesariamente ‘verdaderas’. Los justifica afirmando que Homero “filosofa con

ayuda de simbolos” (ocuuBoAIKWG ¢ pIAocOPNnOoEe), sobre los fendmenos del

Hades (A. 74.1).

El primer rio que hay alli se llama “Cocito” (KwkuTtdg). El nombre proviene
‘del padecimiento humano” (avBpwTtrivou TTd6oug) (A. 74.2). Se trata de un
silogismo eliptico, donde esta elidida la premisa de que kKokUw significa

lamentarse. El otro rio de llama “Piriflegetonte” (IMupipAeyéBovTta) “porque el

m

fuego consume lo que en nosotros hay de carne mortal™ (TTup agaviov d

€0TI BvNTNC 0ApPKOG £v nuIv) (A. 74.3). Esta implicito que el Piriflegetonte es

76 “El nombre de Hades” (16 ye 6voua b “Aidng) no lo ha recibido el dios “a partir de lo
invisible” (atmé ToUu &1d0lc), antes bien por el hecho de “conocer’ (€idrjvai) todo lo bello fue

llamado Hades “por el legislador’ (U6 ToU vopoBETtou) (Cratylus, 404b).
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un rio de fuego y tal condicion esta determinada tan solo por la silaba inicial
TTUp-.

11

Ambos rios desembocan en “el Aqueronte” (10v' Axépovta)l/l porque
después de las honras funerarias, siguen “una afliccion y una tristeza”

(axn TIva kail AUTtral) que se prolonga mucho tiempo (A. 74.4). En este caso,

Heraclito justifica la etimologia completa de Aqueronte, por el significado de

axog, “afliccion”. Estos rios se precipitan sobre la “Estigia” (21uyog) “en virtud
del horror’ (d1& TV oTuyvOoTNTA) Yy abatimiento que conlleva la muerte” (A.
74.5). En efecto, oOTUYOC, OTUYEPOG, OTUYVOC significan ‘abominacion’ y
‘horror' y como el nombre 2T1U¢, tienen un origen muy antiguo.78

Decharme opina que los griegos se sirvieron con demasiado frecuencia de un
instrumento de interpretacion tan delicado y fragil como las etimologias. Afirma
“I'etymologie est une maladie du langage”, para expresar la situacion de que los
antiguos osaron aplicarla a casi todo.79

No siempre las explicaciones etimologicas de Heraclito tienen la estructura

simple del silogismo. Respecto de Eolo, entiende que significa “sefialadamente”

(ecaiTépwg) el ano, sujeto al periodo de doce meses de tiempo. Se llama

AioAog, es decir “abigarrado/ de tonos variados” (TToIKiAOG) porque un periodo

/7T Posiblemente un derivado con tema en -vt del sustantivo dxepog, “pantano”, de origen
baltico o eslavo (Cfr. Chantraine, 1999:150).

78 Cfr. Chantraine, 1999:1065-6.

79 Cfr. Decharme, 1904:291.

227



Interpretacion alegorica de los textos homéricos en el siglo |. Herdclito el rhetor: Alegorias de Homero.
IV. Analisis de la retorica del texto de Heraclito

anual “esta integrado” (ocuvrivwrTtai) por periodos de distinta duracion y forma,

y los diferentes cambios que se operan en él cada vez “lo presentan de

distintos colores” (1TOIKiAAOUOIV) (A 71.1-3).

Chantraine da como primer significado de dioAog: ‘vivo’, ‘rapido’. En

Homero se aplica a un tabano, un caballo o una serpiente que se desliza con

celeridad; aunque también senala el fulgureo resplandor de las armas. Mas
tarde -tal como afirma Heraclito-, devino en equivalente de TTOIKIAOC Yy sufrid
su misma evolucion adoptando los significados de ‘moteado’, ‘abigarrado’,
‘cambiante’, ‘artificioso’, ‘embrollado’.80

El ano -segun el rhetor- pasa del inclemente frio a la suave y calmada alegria
de la primavera, y luego la humedad del clima primaveral es recogida por la
ardiente fuerza del verano; el otono arrastra consigo el calor abrasador del

verano, y es umbral del invierno. Puesto que el ano es padre “de esa

policromia” (TauTnNg TAG TTOIKIAIAG), recibe con razon el nombre de AioAog.

“Homero lo llama hijo de Hippotes” (TTaida &' autdv wvouaoev ITrméTou) (A.

71.7). No hay nada mas rapido que el tiempo,81 en su eterno discurrir, en su

eterno fluir, con esa rapidez que “mide con exactitud todas las edades’

(TOUC OAoOUG aIWVaG EKPETPOUMEVOU). Sus hijos son los doce meses: “Seis

80 Cfr. Chantraine, 1999: 37.

81 Se infiere que la rapidez adjudicada al tiempo proviene de la propia de los caballos

(Itrrétng relacionado con iTrToC) y que el tiempo es el padre del afo, asi como Hipotes es el
padre de Eolo.
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hijas y seis hijos en la flor de la vida".82 Los meses del verano, por su

naturaleza fructifera y fecunda son “de género femenino” (BnAcia yovn); los

meses del invierno, por su inclemencia y sus hielos, de género masculino. Eolo

es el que tiene a su cargo los vientos “para hacer cesar y excitar al que lo

desee’83 porque el movimiento de los vientos se sucede en periodos

13

mensuales y en dias determinados: “el ano es el soberano de todos’

(0e0TTOTNG &' ATTAVTWY O EVIAUTOG).

En el texto de Heraclito aparecen con frecuencia etimologias inusitadas. Por
ejemplo, afirma que Faros -nombre de la isla en la que habita Proteo- proviene

del infinitivo @€poal que significa “engendrar/dar a luz” (yevvnoai).84

Heraclito invoca como referencia autorizada para la connotacion de este

nombre propio, un verso donde Calimaco utiliza el adjetivo apapwToc,85

traducido generalmente como ‘inculta’, pero que, segun el rhetor, significaria
‘no inseminada’, ‘virgen’.
El uso discrecional de las etimologias es frecuente en Filon de Alejandria,

quien, por ejemplo, afirma que quienes han formulado el ‘gran voto' tienen el

caracter de “bendito” (eUAOyIOTOG), intimamente relacionado con el caracter de

“santo” (Ayiog). Llega a la conclusion de que eUAOyIOTOG quiere decir

82 €€ pev BuyaTtépeg, €€ O UlEec NPwvTeg (Od. 10.6).
83 Auev TTauEpeval NO' opvupev dv K €B€EANno1v (Od. 10.22).

84 Cfr. Chantraine (1999: 1189) donde ademas de rveykov y nrveyka, aoristos de
@épw aparece la forma épepoev, aor. tardio que aparece sbélo en Hesiquio como sindnimo de
eKUNoev (de KUEw: ‘dar a luz’).
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‘bendito’, porque proviene de eUAoyelv ‘hablar bien’, es decir, ‘bendecir’,

razonamiento que le permite, mas adelante, adjudicar el significado de ‘no
bendito’, -por analogia-, al término AAOyioTOog, utilizando como prefijo

a- privativa en lugar del adverbio €0.85

El tratamiento de las etimologias por Filon -a diferencia de Cornutus-, implica
la busqueda metddica, la intencion de avanzar en el texto biblico mediante un
proceso de exegesis coherente, de la misma naturaleza que Heraclito aplica a
los textos homeéricos. Ambos, Filon y Cornutus, tratan de discriminar dos

planos, en un esquema de polarizaciones: uno superior, es decir, lo “racional’

(AoyIKOV) y lo “noble” (aueivov) y el otro inferior, lo “ruin” (@ailAov) e
“irracional” (GAoyov). Tal es la explicacion de Filon87 sobre las diferencias entre
Jacob y Esau (Génesis XXV) desde que estaban en el vientre de su madre,
Rebeca, es decir “el alma paciente” (n utropovnTiky Wuxn): Dios declara que

Jacob es ‘jefe, conductor y senor’ (TOv MEV QAPXOVTA KT NYEMOVA KA
deomoTnV) y Esaud, es “subordinado y siervo” (utrikoov kKail doUAov). Cuando
Jacob realiza la imposicion de manos sobre sus dos hijos, elige a Efrain el
menor, porque su nombre tiene la acepcion de “memoria’ (pvripn), pues
significa “fructificacion” (kaptro@opia), ya que el alma del hombre estudioso
produce su propio fruto mediante la memoria. Manasés representa Ia

85 Cfr. Frag. 82c: d@apwTog oiov yuvn.

86 Cfr. Legum allegoriarum, 1.17.

87 Cfr. Ibidem, 111.88-9.
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“reminiscencia” (Gvauvnoig), porque su nombre, traducido, significa “salido del
olvido” (b &€ ARBnv ék@euywyv). La memoria es superior; la reminiscencia,

inferior. Otra explicacion, complementaria de la anterior en la argumentacion de

Filon, es que Moisés alaba, “entre los sacrificadores” (Twv Buovtwyv) de la

Pascua, a los que sacrificaron primero, porque, tras haber emprendido la
travesia desde las pasiones de Egipto, perseveraron y no volvieron sobre ellas,

y por consiguiente, son como “Efrain, el fructifero” (6 kaptmro@opoc E@pdip).

Los que habian sacrificado en segundo término, como si se hubieran olvidado
de sus deberes, se lanzaron de nuevo a hacer cosas malsanas: estan

representados por “Manasés, el que sale del olvido® (6 €k AnGNg

Mavaoong).88

El tratamiento de las etimologias se convierte en Filon -y en Heraclito- en
parte sustancial del método alegodrico. Las etimologias desentranan metaforas,
ofrecen paralelismos, hilvanan conjeturas y permiten demostrar la coincidencia
de los sentidos ocultos con ciertos principios preconcebidos. En la ruta de
Heraclito y de Filon hacia las significaciones ocultas del texto, el punto de
partida es, paradogjicamente, el de llegada. Ambos autores tienen presente,
desde el comienzo, cuales son los conceptos que quieren fundamentar, que
constituiran, por logica, las conclusiones de la exégesis. El método alegorico
consiste en encontrar los posibles eslabones que encadenan el sentido literal

con el oculto. Los principales nucleos de sentido estan constituidos por el

Cfr. Ibidem, 111.90-4.
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significado etimoldégico de las palabras, no enunciados individual vy
aisladamente, sino como participes de un proceso de narratividad, donde un
razonamiento empleado para demostrar una proposicion, lleva a otro, muchas
veces a partir de un enfoque subjetivo, mediante connotaciones arbitrarias, o

con procedimientos retoricos que hacen uso de modos silogisticos inusitados.

Los antiguos alimentaron un debate de siglos sobre cual era la frontera entre
la retdrica y la filosofia. Sin embargo, el deseo de confinar la retdérica a un
ambito restringido, donde no se pudieran debatir cuestiones tedricas propias de

la filosofia, no encontré eco en personalidades como la de Ciceron, Longino o

Heraclito el rhetor. Los partidarios de la retorica como TEXvn, como ars

specialis 0 mero conjunto de reglas, ganaron mayor ascendiente en la época
del Imperio Romano. No obstante, la concepcion filosdéfica se mantuvo en
numerosos autores aticistas. Longino es un claro ejemplo de la conjuncion de
filosofia y retdrica: es un filésofo en el sentido de que su erudicion -en
oposicion a la frivolidad helenistica, prque pone el énfasis en el plano de los
ideales morales- y un retorico, porque conoce el impacto emocional que un
estilo cuidadoso puede provocar. Heraclito, de igual modo, en su rol de

comentarista de Homero, pretende alcanzar la verdad filos6fica que subyace en
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mitoldgicos, siguiendo los pasos de un discurso deliberativo y epidictico en el
digno estilo de la oratoria clasica.

El analisis del texto de Heraclito debe tomar en consideracion la tradicion de
la retorica en la Antiguedad, cuyas reglas estaban en vigencia en la época del
Imperio Romano, en el marco de condiciones socio-histéricas donde se produjo
el particular fendmeno del bilingiismo y la supremacia cultural de la lengua
griega en ciertos enclaves como Alejandria.

Las fases de la produccion textual heraclitea se organizan en tomo a dos ejes
funcionales, uno hermenéutico y otro axiolégico, que exigen ser indagados
segun las cinco fases de la situacion comunicativa: inventio, dispositio,
elocutio, memoria y actio. Los procedimientos retdricos presentan la siguiente
estructura general: 1) presentacion del problema, que consiste en manifestar su
intencion de rebatir los argumentos de quienes pretenden calumniar a Homero;
2) propuesta de solucion, donde suele invocar la opinion autorizada de filésofos
que interpretaron los mitos como fendbmenos césmicos o con fundamentos
tomados de la astronomia; 3) objeciones a otras interpretaciones que no sean
la alegorica; 4) explicacion del rrietordel texto homerico como alegoria, es decir
conforme a principios teoldgicos inmanentes y 5) respuesta a eventuales
objeciones a su exegesis.

El recurso retorico de la utilizacion de etimologias es para Heraclito -tanto
como para Filon- parte sustancial del método alegorico. El reiterado uso de la
explicacion etimologica en Heraclito no debe entenderse como rasgo distintivo

de su adscripcion a la doctrina estoica, puesto que -a diferencia de Cornutus-
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implica un proceso de exégesis en consonancia con la organizacion narrativa

de los poemas homericos, respetando la continuidad espacio-temporal y

trazando una red de significaciones que intentan develar el sentido

profundamente filosofico que oculta la expresion literal.
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Conclusiones

La alegoria fue un instrumento idoneo para expresar y entender los dilemas
de la representacion de la cultura en Occidente durante mas de veinte siglos.
Un repaso sumario a la historia de las argumentaciones en tomo del término
permite observar que los debates mas complejos se inician con el
Romanticismo. Los criticos coinciden en afirmar que, en la Antigledad, las
nociones de ‘alegorismo’ y ‘simbolismo’ se confunden (Eco, Garavelli). La
oposicion entre alegoria y simbolo fue percibida cuando el ultimo de estos dos
términos comienza a representar la alternativa organicista romantica ante la
supuesta inmovilidad y rigidez clasicas. A partir de 1950, se comprueba una
progresiva revaloracion del concepto (Lewis, Frye, Benjamin, Quilligan) con la
intencion de revertir los términos romanticos y demostrar que lo alegoérico es un
instrumento adecuado para mostrar la artificiosidad linguistica mediante la cual
se manifiestan nuestras concepciones del universo.

El nacimiento e incorporacion del término ‘alegoria al ambito linguistico se
produce en el lapso que comprende desde inicios del s.| a.C. al s.I| d.C.

Filon de Alejandria y Heraclito el rhetor son los primeros en utilizar la palabra

AAANyopia -correspondiente al vocabulario de los tratados de retorica- con la

acepcion de ‘expresion o interpretacion de un texto sagrado’, mientras que en

Filodemo y otros gramaticos el término aparece como sinonimo de ‘metafora’.
La primera gran diferencia entre metafora y simbolo es que la primera nunca

debe interpretarse literalmente, en tanto que el simbolo es inseparable de la

expresion y contenido. La alegoria comparte con el simbolo la posibilidad de
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ser entendida literalmente, pero, a diferencia de éste, se extiende como un
sistema sobre un segmento amplio del texto. En la alegoria, la misma palabra
sirve para expresar un contenido diverso segun los distintos niveles de sentido;
remite a dos referentes diferentes, pero dispuestos de tal modo que el referente
del primero pueda convertirse en significante del segundo.

Los primeros ejemplos que da Heraclito sobre alegoria se remontan a

Arquiloco y Alceo, quienes alegorizan “segun modos apropiados’ (ev IKAVOIG):

el poeta de Mitilene “compara” (Trpooeikddlel) el estado del mar sacudido por la

tempestad con las turbulencias de la tirania (A. 5.5). Siguiendo el antecedente
de Arquiloco, Alceo escribe los versos con las celebres imagenes poéticas que
inician el motivo de la ‘nave del estado’ en la literatura.

El trabajo de Heraclito correspondiente a la etapa de la inventio, es
relativamente sencillo. Aborda un terreno ya transitado, temas tratados mas de
una vez; sus explicaciones no estan exentas de contradicciones, posiblemente
por no ser fruto de una meditacion personal sino una repeticion de conceptos

enunciados desde siglos atras.

“Seria muy amplio” (&v €inv pakpug) -afirma el rhetor- enumerar con

detalle cada una de las alegorias que se encuentran “en los poetas y en los

prosistas” (TTapd TToINTAIC KOl ouyypageioiv). Es suficiente demostrar
‘con pocas imagenes" (E))\iyoug 8>IKC')O'I) la naturaleza del conjunto. El

mismo Homero no cae “en ambiglUedades’ (au@iBoAoig) cuando “discurre
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en alegorias" (Taig AAAnyopiaic eUpiOKETAI) que requieren ser

examinadas aun hoy.

El poeta nos ofrece un brillante tropos “de oculta significacion™ (TNg

cspur]val’(ntg) en los versos en que Odiseo afirma, hablando de la guerra y el
combate Il. 19, 222-4.. “Mucho rastrojo sobre la tierra el bronce esparce /
pero poco grano, cuando inclina la balanza / Zeus" (i¢ T€ TTAcioTNV PEV
KAAQUNV XOovi XAAKOC €xeuev, AuNTOG O OAIYIOTOG, £TTV KAivNOl
TaAavTa Zeug). Aqui lo explicito -segun Heraclito- es la “agricultura”
(Yewpyia), pero lo que debe entenderse es la “batalla” (paxn). En suma, “a
través de acciones contrapuestas” (O é€vavriwv AAAAAOIG

TTpaypAatwy) comprendemos “lo que se quiere develar’ (16 dnAoupevov)

(A. 5.12-16).

La denominacion ‘alegoria’ aplicada a las figuras miticas homéricas proviene
del vocabulario de los gramaticos, pero adquiere una connotacion especial en
contacto con el significado que adquiere en los exégetas alejandrinos de la
Biblia.

En los siglos posteriores, los matices semanticos del término se confunden

con los de puoTiplov, diyvupa y cuhpoAov en el lenguaje neoplatonico.
La comunidad erudita judia del norte de Egipto tomo el vocablo AAAnyopia y
el verbo AAAnyopeuw -ya existentes en la lengua griega- y les dio una

acepcion diferente del término uttdvola -del cual, en principio, se lo considerd
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sindnimo- utilizado por los intérpretes anteriores de los mitos. Es verdad que
hyponoia se refiere al significado oculto de una historia 0 mito; a veces se trata
de una conjetura o suposicion acerca de ese significado. Abundan los ejemplos
donde el concepto se utiliza para marcar la diferencia con un discurso diafano:

Dionisio de Halicarnaso distingue, en su Ars Rhetorica “un discurso simple”

(arTAwg) de los que se expresan ka@ utrovoiav y Menandro el Gramatico
(l'epi ermriosikikwP) marca la diferencia entre ¢guoioAoyia kKa@' Utrévolav y
puoloAoyia @avepd. No obstante, un simple relevamiento del vocablo

UTTOvVOola en otros textos de Dionisio (Antiquitates romanae, 1.78, 1.81 y lll.72) o

en Dion Criséstomo (Orationes, Xll.29, XVIII.10 y XXXIII.3) demuestran

fehacientemente que, en el lapso comprendido entre el s.I a.C. y el s.| d.C., el

termino no es sindbnimo de GAAnyopia, que implica una actitud metodologica

exegetica hasta entonces desconocida en la cultura helenistica.

Una importancia esencial tiene el uso particular de las etimologias en el
meétodo alegodrico. En Filon -y Heraclito-, la explicacion del sentido etimoldgico
sirve para exponer ciertos principios preconcebidos. Las etimologias son los
eslabones que encadenan el sentido literal a las significaciones ocultas del
texto, a veces mediante varias interpretaciones posibles. Lo sustancial no es el
abanico de posibilidades hermenéuticas -que contradicen, con frecuencia, aun

la logica mas elemental-; lo importante es que, para ambos autores, el

concepto de @uOIg connota un conjunto de realidades universales que estan

simbolizadas en figuras y hechos de los libros sagrados y es necesario
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desentranarlas. Para Filon y Heraclito, ¢uUoIC se opone, esencialmente, a
B£o1g, “lo que esta establecido”, pues la mayoria de los hombres soélo perciben

el sentido literal. El ‘iniciado' que percibe la @UOIC, que es a la vez sustancia y

causa del universo, podra comprender ‘“todas las cosas desde la raiz’

(Td tTrav pICwBEV), a partir de las etimologias y, por tanto, encontrar el tono

moral que garantiza la armonia tanto individual como social.

El sistema de analisis que Heraclito aplica a los poemas homeéricos, por
consiguiente, presenta mayor afinidad con la concepcion de lectura alegorica
de Filobn que con la interpretacidon de fildsofos estoicos, que citan o parafrasean
a Homero con la intencion de avalar su cuerpo doctrinario.

Si bien Panecio, Posidonio, Cornutus y Oleantes no son con propiedad
‘alegoristas’, el estoicismo contribuye de manera sustancial al método
exegetico alegorico. Los estoicos acudian a Homero desde las épocas
fundacionales de Zendn de Citio, tanto para una elaboracion conceptual sobre

el origen del mundo, como para la fundamentacion de una ética que consiste

en el ejercicio constante de la apetry. El método de Cornutus, parangonado

usualmente con Heraclito, no es la busqueda de ‘alegorias’ -término que nunca
aparece en su obra-, sino la etimologia. Etimologia no es sinonimo de alegoria,
sino una de las vias para comprender el mundo natural y entender una idea

dificil de explicar: la ‘emanacion’ de una realidad respecto de otra; el nombre

de la divinidad implica una relacion directa entre A€€IG (la diccion, el modo de

articular una palabra) y 10 AekTOV (“el significado”™ 1d onuaivouevov). Hay
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una relacion natural y fisica entre los nombres (nomina) y los objetos: la
esencia de una cosa forma parte del significado de la palabra que se utiliza

para nombrarla, a través de los elementos fonicos que lo componen. El mundo

tiene un alma que lo mantiene unido y es llamada Zeug porque esta viva
(Cwoa). Zeus puede ser llamado Aia porque es “a causa de” (014) él que cada
cosa deviene a la existencia; es llamado AeguUg a partir de deuelv, que significa

“rociar’ la tierra y distribuir la vivificante humedad sobre las cosas existentes
(Epid. 2.3-9).

La exégesis de Heraclito el rhetorimplica mucho mas que la explicacion de la
etimologia de los nombres. Desde la perspectiva heraclitea, Homero compuso
episodios narrativos enteros como alegorias. Por lo tanto, el mero analisis
etimologico no es sindbnimo de construccion alegorica, especialmente porque
no implica un proceso de narratividad. El proposito del poeta era comunicar un
mensaje y era imprescindible utilizar las categorias retoricas para explicarlo
siguiendo una lectura alegorica a manera de meétodo donde las estructuras
narrativas siguen el orden de rapsodias en que se nos han conservado la obra
homeérica.

Los comentaristas antiguos aceptaban que la poesia a menudo expresaba
significados claros, especialmente de tono moral, a los cuales se podia acceder
mediante una lectura literal’. Sin embargo, la concepcion antigua de ficcion

implicaba que la intencidn de un autor suponia siempre fines educativos, que el
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poeta decidia trasmitir un mensaje y lo expresaba luego en una narracion. Toda

interpretacion, entonces, se dirigia a elucidar la diavoia del autor comentado.

La implementacion del método alegodrico por los exégetas judios alejandrinos,
en conjuncion con los principios cosmogonicos y cosmologicos del estoicismo,
dio origen a una modalidad interpretativa filoséfica sincrética, que fue aplicada
por primera vez a la épica homérica por Heraclito el rhetor.

La pretension de los eruditos o rhetores era promover una cultura de tipo
universal -base y sustento del sincretismo del futuro periodo imperial-, forjar
una sintesis, una doctrina unica que contuviera los aportes del helenismo, los
principios del monoteismo hebreo, el espiritualismo de los misterios autdéctonos
y una logica racionalista.

En el periodo helenistico se inicia la tradicion y el habito de la traduccion,
debido a la necesidad de volcar en una lengua de uso comun un legado cultural
que pudiera considerarse superior. Quienes escribian en lengua griega
estimaron que su idioma vy literatura bastaban para asimilar concepciones e
ideas que pudieran expresarse en otros idiomas. En la época de Heraclito,
Grecia habia sido reducida a silencio en el plano politico y a la pobreza en el
aspecto econdmico. No existian condiciones favorables para la expresion y
expansion de un pensamiento libre. Sin embargo, los nuevos centros urbanos
helenisticos ofrecieron a los hombres de talento reconocimiento vy
consideracion hacia su trabajo intelectual, aunque los escritores mas
destacados -Estrabon, Diodoro o Dionisio de Halicarnaso- escribian en
Bibliotecas y los escritos estaban destinados a circulos de eruditos, ajenos
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totalmente a los problemas de la vida del pueblo. En el plano politico, sucedio
que en los primeros afnos del Imperio la clase dirigente sufrio un cambio
completo en sus disposiciones intelectuales. La generacion de Augusto,
después de los horrores de las guerras civiles, dejo de interesarse en los
asuntos publicos que habian sido de importancia vital en los siglos anteriores.
La masa de la poblacion no estaba interesada en una manera de pensar
racionalista ni cientifica. La filosofia, en particular el estoicismo, se fue
adaptando a la religion. Incluso el neopitagorismo -con su interés por el
misticismo- y el epicureismo racionalista, se transformaron en doctrinas de
detallado rigor respecto de sus posturas cada vez mas dogmaticas y tendientes
a expresar un sistema religioso mas que filosofico. El estoicismo era con
claridad el sistema mas difundido; su logica flexible y clara se pudo adaptar con
facilidad a las nuevas condiciones. Esa doctrina dejé de interesarse en el
estado; reconstruyo su ensefianza politica, dejando las cuestiones de gobierno
para un monarca que representaba a la humanidad entera y para la oligarquia
protegida por la Constitucion y se centré en el mejoramiento moral del individuo

mediante la autodisciplina y el solido sentido del deber para lograr un perfecto

equilibrio del espiritu, es decir, el ideal estoico de la aTtapagia.

Al mismo tiempo, la existencia de una comunidad cultural mediterranea
permitiéd el contacto entre Oriente y el mundo cultural griego, una simbiosis
entre semitismo y helenismo. La traduccion de la Biblia hebrea al griego es
una de las expresiones del complejo fendmeno de la helenizacion del Oriente
proximo. La apertura de las vias socio-politicas para la difusion de la helenidad
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promovid un humanismo cuya caracteristica principal era una creatividad
exigua, anquilosamiento de las formas y géneros literarios e imitacion servil de

los modelos. Los educadores de la franja social mas alta de la sociedad

(YypaupuaTIKOI, KPITIKOI, rhetores, litterati e interpretes poetarum) acudian al

texto de Homero como marco axioldgico de sus propios enunciados
doctrinarios, sin perjuicio de someter la materia épica a procedimientos
indebidos, paralogismos y manipulaciones interpretativas, que entraban en
contradiccion interna con la voluntad explicita de alcanzar la ‘verdad’ filosofica
subyacente en los relatos mitologicos.

Por las razones expuestas es manifiesto que el pensamiento de Heraclito no
pretende ser original ni en el plano conceptual ni en los aspectos formales.
Comparte con la mayoria de los rhetores de la época los nucleos ideoldgicos
de su prosa: la calidad de Homero como filésofo y tedlogo, la polémica
antiplatonica y antiepicurea -cuyo objetivo es defender al poeta de sus
detractores- y, sobre todo, una representacion del universo que coincide con la

estoica. En las representaciones culturales vigentes, la tierra ocupa el centro

“solidamente” (Beaiwg) de la organizacion cosmica; formando un circulo por

encima de la tierra, el cielo gira en revoluciones sin fin y arrastra “la esfera de

las estrellas fijas” (| Twv ATTAavwy o@aipa) en un recorrido incesante desde

la salida del sol hasta su ocaso (A. 36.5-6). La cosmovision heraclitea coincide

con la doctrina del estoicismo, en pleno vigor en la época imperial romana: “el

fuego esta en el lugar mas elevado” (AvwTaTtw JEV olv gival 16 TUp), “es
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también llamado éter’ (0 o alBEpa KaA€ioBal) y “sobre él, la esfera de las
estrellas fijas fue creada primero” (fev w TpwWTNV TV TWV ATTAAVWY CPAipav

YevvaoOai), luego viene la esfera de los planetas, junto a ella el aire,

después el agua y, en la parte mas baja de todo, “la tierra, que es el centro de

todas las cosas” (tTQv ynv, péonv ammavtwy ovcav) (Diog. Laert. Vil.137).

Homero, segun Heraclito, percibid la organizacion césmica de la @uUoOIg Y la

describio mediante alegorias en episodios narrativos completos, con las
divinidades mas importantes del pantedn helénico como protagonistas. De

cada uno de estos hechos, “por partes” (év pépel), el rhetorexplicara “la razon’

(b AGyocg), una razén que no se sale nunca del ambito de la filosofia (A. 30.3).

Zeus es “el elemento etéreo que domina” (1 dIBep1dNC ETTEXEI PUOIG); el

dios ha colgado del éter una cadena de oro para mantener unido a si todo el

universo. La cadena es la “estela de fuego” (aGvappata 1TUPdC) que forman el

“‘curso de los astros” (Twv AoTEPpWV TTEPIOOOUG) (A. 36.2-3). Zeus o0 aiBnp -la

sustancia mas poderosa- es objeto de conspiracion por parte de los otros

elementos: de Hera, el “aire” (anp); de Poseidon, la “sustancia liquida’

(uyp& UAN) y de Atenea, la tierra (yr). Los elementos estan unidos por lazos

de parentesco y la confusidon reina entre ellos hasta la aparicion de la
Providencia, a la que Homero denomina Thetis. El episodio de Hera colgada de

una cadena de oro y la rebelion de las divinidades olimpicas constituye la
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demostracion de que los cuatro elementos deben mantener un equilibrio
cosmico para evitar las conflagraciones periodicas.

La representacion de Apolo como vooog significa la alteracion de la
estabilidad, tanto del mundo fisico como del orden racional; constituye la

expresion de la necesidad de que las sustancias seminales se combinen de

nuevo en un proceso ciclico después de cada "conflagracion® (EKTTUPOOIG)

universal, en una especie de ciclo eterno.

Todas las fuerzas divinas (Atenea-@povnoig, Ares-velkog, Afrodita-@iAia,

Hermes-Aoyioudg, Heracles-oo@gia) son emisarios de un mundo trascendente,

gque a manera de energias reales y activas ofician de intermediarios entre el

AOyOG primigenio y la humanidad.
La esencia del Adyo¢ como principio unificador no radica en el fuego como

manifestacion de la divinidad o la ‘palabra en sentido biblico, ni como
expresion de una sustancia ignea inmanente en el sentido de Heraclito de

Efeso. EI Adyoc expresa en el texto de las A. el conjunto fisico-metafisico de
las propiedades de la ‘actividad de una €vépyeia primordial; coincide por su

caracter dinamico con el AOyog de Filon de Alejandria en sus extensas

interpretaciones del Pentateuco. La base de toda filosofia verdadera esta
oculta en los libros sagrados (en la Biblia para Filon, en /. y Od. para Heraclito)
y puede ser descifrada si se sigue una adecuada lectura alegoérica.

A traves de los textos de los alegoristas del s.| asistimos al nacimiento de la

corriente ideoldgico-religiosa que atraviesa como una constante la historia de
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Occidente, que puede resumirse en ciertas caracteristicas basicas: la simbiosis
de la tradicion filoséfica griega con el monoteismo hebreo; la ética estoica
respaldada por principios cosmologicos; el silogismo hipotético como método
de analisis y, sobre todo, una vision del mundo de tipo organicista, que

entiende que la razén o pensamiento divino actua a través de mediadores,

quienes con diversas jerarquias, resultan las manifestaciones del Adyoc¢ para

mantener el orden y equilibrio del universo.
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