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A. INTRODUCCION

El propésito de la siguiente comunicacion consiste en efectuar una
lectura de los juegos de poder' desde la configuracién del mismo en la
Grecia Arcaica hasta el desplazamiento que se opera en la Grecia
Clésica. El eje de problematizaciéon ha de ser los personajes que
encarnan cierta forma del ejercicio del poder, asi como también el
objeto sobre el cual versan: objeto prestigioso, las mds de las veces,

! Proponemos una lectura de los juegos de poder desde la nocién de positividad del poder,
sostenida por Michel Foucault en su periodo genealégico. Foucault inaugura este segmento
de su tarea intelectual rastreando el desplazamiento de un tipo de poder negativo hacia otro
de signo positivo, donde el poder se vuelve productor de efectos. Lejos de ser un poder
meramente represor el poder produce objetos de conocimiento, sujetos, discursos, practicas
sociales, instituciones.
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que determina territorializaciones particulares a estatutos de poder
diferenciados del resto de los mortales.

Se trata entonces de efectuar una cierta arqueologia® de la relacién
saber-poder para visibilizar las distintas capas de una construccién que
reconoce distintas configuraciones en el proceso de su construccién.

En primer lugar, siguiendo la linea de interpretacién de Marcel
Detienne,’ abordaremos la figura del poeta para determinar exacta-
mente donde radica su poder, en el marco de un l6gos theokraantos,
tipo de palabra que lo caracteriza y hace de él un maestro de alétheia.”

En segundo lugar, abordaremos la figura del sabio para determinar
qué tipo de saber-poder ostenta, diferenciarlo del anterior y ver los
alcances de la arkhé que detenta, luego de operarse un pasaje en el
tipo de sabiduria que caracteriza a ambos personajes.

En tercer lugar, abordaremos la figura del filésofo para ver en qué
medida cristalizan elementos anunciados previamente, en un tipo de
saber-poder que se proyecta definitivamente sobre el dispositivo
politico que habra de sanear la ciudad.

Se trata en realidad de un doble proyecto: por un lado, excavar las
distintas capas o pliegues sobre las que sedimenta una cierta configu-
racion de la relacion saber-poder, momento arqueoldgico del proyecto,
y, por otro lado, indagar los distintos juegos de poder que se dan al
interior de ciertas experiencias de saber, momento genealdgico, ya
que, como sabemos toda arquitectura de saber determina peculiares
configuraciones de poder y produce subjetividades que detentan esos
saberes y esos poderes.’

? Proponemos una lectura arqueolégica siguiendo en este punto también a Michel Foucault.
La arqueologia supone un modelo de abordar ciertos objetos de problematizacion, en este
caso la nocién de poder, excavando una cierta espesura de capas y pliegues que dan cuenta
de la experiencia del poder en distintas configuraciones epocales. No se trata de una lectura
evolucionista tendiendo a buscar un origen y un fin de la nocién en cuestion, sino que la
lectura delinea la imagen de una espesura superpuesta que va sedimentando una cierta
experiencia en torno al objeto recortado.

3 Detienne, M. Los maestros de verdad en la Grecia Arcaica, Madrid, Taurus, 1986

* Sobre este punto ver Colombani, M. C. Hesiodo. Una introduccion critica, Buenos
Aires, Santiago Arcos, 2006.

> Como anticipamos en 1 y 2 el marco teérico pretende intersectar dos periodos de
produccién foucaultiana, ya que toma elementos problematizados por el autor en su
periodo arqueoldgico, la propia nocién de saber, en textos como Arqueologia del saber 'y
en su periodo genealdgico, la nocién de poder, en textos como Microfisica del pode o las
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B. EL POETA: LA SABIDURIA VIENE DEL MAS ALLA

“En ese servicio a la sabiduria, que es decir la verdad, los
filésofos fueron precedidos por los poetas. También ellos tienen
encomendada esa misidn y son, en consecuencia, calificados de
sophot, sabios” (Gual, 1996:30). En efecto, tal como sostiene
Garcia Gual, el poeta, el “profeta de las musas”, su sirviente, es,
en cierto sentido un sabio, ya que es portavoz de una sabiduria
que lo sobrepasa por doquier, para lo cual es necesario pensarlo
a partir de dos nociones complementarias: la de Musa y la de
Memoria, esa omnisciencia de cardcter méantico que sabe lo que
fue, lo que es y lo que serd, en una visién omniabarcante, que en
nada roza la memoria humana.

Se trata del poeta de registro hesiédico o, antes bien, del propio
Homero, para pensar una tradicion épica que hace de la poesia el
germen mismo de la sabiduria.

Se trata de un #épos complejo, la provincia de lo mégico religioso,
tal como a ella se refiere Marcel Detienne, abriendo una imagen
topoldgica y refiriéndose a un enclave con un estatuto particular que
nada tiene que ver con el fopos humano, en tanto enclave ordinario. El
poeta, como el adivino o el rey de justicia, es un sujeto excepcional,
capaz de achicar con su palabra la brecha que separa hombres y
dioses. seguimos en este punto las consideraciones antropoldgicas
vertidas por Louis Gernet cuando alude a la brecha que separa a
hombres y dioses, desplegando la imagen de dos razas o dos mundos
impermeables, generando al mismo tiempo dos movimientos comple-
mentarios: uno de aproximacién y otro de asimilacién, como intentos
de achicar la distancia (Gernet, 1984).

Ahora bien, su saber es tributario de una visién superior y se
articula en logos. Se trata de un ver que en nada se parece al ver

Redes del poder. En realidad, la solidaridad entre saber-poder-verdad domina la totalidad
de la obra del pensador francés, mas alla de las especificidades propias de cada periodo
intelectual que la critica recoge. Insistimos en que el marco conceptual elegido opera como
una caja de herramientas capaz de ser utilizada en el abordaje de la experiencia arcaica y
clasica de la relacion poder-saber-verdad.
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sensible, sino que se sostiene desde una légica otra, que implica la
presencia de la divinidad en el corazén del dispositivo de saber. El
poeta es un elegido de las musas, las bienhabladas hijas de Zeus, que
lo poseen por propia voluntad y que, en definitiva, son las Unicas que
pueden decir las cosas verdaderas, td pseudéa, asi como también
ocultarlas. Son ellas, por su propio caricter divino, las tnicas que
poseen ese poder intransferible de otorgar la verdad a quien es digno
de ellas.

El poeta detenta entonces una sabiduria del orden del don. Las
musas le otorgan un saber que viene del més alld, que recoge lo acon-
tecido en ese mas alld, en ese “illo tempore”, como marca de una
temporalidad supra-humana, que registra en el tiempo fuerte y
prestigioso de los origenes,’ los acontecimientos arquetipicos y
fundacionales, que el poeta es capaz de ver.

El poeta narra una teogonia, el largo linaje divino y una
cosmogonia, el relato mismo de la ordenacién del cosmos, a partir de
esa abertura primordial que es Khdos, como lo indeterminado;’ con
ello es el maestro de una verdad que nada tiene que ver con el
concepto usual de verdad. El poeta de-vela y des-oculta una verdad,
alétheia, patrimonio exclusivo de los elegidos por los dioses y con
ello detenta el tipo de poder que su saber le otorga, haciendo de la
relacién saber-poder un maridaje estructural.

Si bien el poeta es poseedor de una verdad que constituye el mas
digno de los saberes, queda claro que es por accién de los dioses que
se halla en tal posesiéon. En el fondo, el poeta no es un sujeto
auténomo, su palabra no le pertenece enteramente; es la decision de la
divinidad la que hace del poeta un maestro de aletheia.®

® Sobre las caracteristicas del tiempo sagrado en oposicién al tiempo profano, véase Eliade,
M., Tratado de Historia de las Religiones, Madrid, Cristiandad, 1974.

7 Sobre el valor de Khdos recomendamos el andlisis de Vernant, J. P. en su obra Mito y
pensamiento en la Grecia Antigua para ver los juegos de oposiciones entre la abertura
primordial y Gea, la de amplio pecho, sede siempre segura para mortales e inmortales,
tensionando las espacialidades entre lo indeterminado y lo determinado.

¥ Hesiodo en la primera parte de Teogonia da cuenta de este vinculo con las diosas, las
Musas Heliconiadas, a quienes agradece haberle infundido voz sagrada, dando cuenta de la
disimetria estatutaria entre ambos planos. Hesiodo. Teogonia, Traducciéon de Emilio
Crespo Giiemes, Madrid, Gredos, 2000.
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Esto no implica que no ocupe un registro particular en el orden del
poder. Si la palabra es poder y verdad, tal como sostiene Detienne,
quien ostenta el logos theokraantos, es el mismo que pronuncia la
verdad y detenta el poder de pronunciarla, de trasmitirla. La rituali-
zacién del discurso es directamente proporcional al estatuto de la
palabra y el poeta es el encargado de ensefiar la verdad.’

El logos proviene del mds all4, es puro favor de los dioses, y su
estatuto peculiar asi lo indica; por ello su puesta en circulacién
determina reglas precisas de enunciacién y juegos de poder que ubican
al poeta, como al adivino o al rey de justicia, en el de ejercicio de un
poder irrevocable.

C. EL SABIO: LA SABIDURIA SE TERRIOTORIALIZA EN EL TOPOS
HUMANO

Los comienzos del siglo VI a.C. constituyen el momento de
floreci-miento de los Siete Sabios, cuyo acmé hay que ubicarlo
precisamente en el contexto socio-politico que constituye los albores
del siglo. Tales de Mileto, Bias de Priene, Pitaco de Mitilene,
Cleobulo de Lindos, Solén de Atenas, Quilén de Esparta y Periandro
de Corinto son los sabios que la leyenda perpetiia; procedentes de las
mds célebres ciudades, pronto traban amistad y se convirtien en un
foco prestigioso de saber-poder.

Constituyen personajes significativos en el marco de una
sociedad marcada por el progreso de la civilizaciéon antigua. La
consolidacién de las pdleis demanda un cierto tipo de organizacién
politica y social, propias de la complejidad de la nueva estructura que
la ciudad-estado implica. Desde el juego politico, el viejo poder de las
aristocracias se ve diezmado frente al avance de otras formas de
ejercicio del poder que exigen normas de funcionamiento nuevas e
inéditas frente al viejo modelo. Seguimos en esta linea los andlisis de

° Es esta caracteristica diddctica de un poeta como Hesfodo uno de los rasgos que definen
al poeta de Ascra como un filésofo. Tal es la interpretacion que seguimos de Olof Gigon
quien, entre otros aspectos de la figura de Hesiodo, toma esta funcién didactica que la
divinidad le encomienda como pauta de pertenencia al tépos de la filosofia. Gigon, O. Los
origenes de la filosofia griega, Madrid, Gredos, 1980.
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Vernant en torno a la nueva experiencia politica que la emergencia de
la pdlis representa en el marco de la nueva relacién de isonomia que
los sujetos en calidad de isoi guardan como nueva forma del ejercicio
de poder.

No sélo desde la perspectiva socio-politica se operan cambios que
implican un nuevo dispositivo de poder-saber, sino también desde el
marco intelectual, ya que la razén empieza a ser la herramienta capaz
de entender la legalidad del kdsmos. El l6gos representa asi un esque-
ma mental, una nueva forma de mirar y nombrar la realidad; da
cuenta, desde su l6gica inaugural, de una nueva trabazén entre “las
palabras y las cosas”.'” En ese marco de profundas transformaciones
los sabios representan figuras de prestigio social fundamentalmente
porque encarnan el ideal de sensatez.

Son los artifices del orden social, necesidad primordial de los
tiempos histéricos. El prestigio ya no se mide por el linaje, por la
pertenencia al estatuto heroico, registro intermedio entre dioses y
hombres, especie de raza aparte, donde el prestigio se rubrica con
cierta familiaridad con la divinidad. El poder de estos personajes esta
en responder a una demanda histdrica; representan un saber practico y,
si se quiere coyuntural. Son hombres de la ciudad, con toda la pro-
blemdtica humana que la misma implica. El saber ha descendido del
topos superior, s6lo accesible a unos pocos y se ha secularizado.

Es el ritmo de la pdlis el que marca el nuevo objeto del saber y las
necesidades son concretas y precisas, humanas y profanas. La pdlis
delinea y fabrica como una usina productora nuevos objetos de
preocupacién y nuevos sujetos que encarnan el saber-poder de dar
respuesta a esos problemas. Las nuevas armas son la habilidad y la
inteligencia. Atrds ha quedado otro tipo de armas que el mito supo
plasmar en relatos sacralizados. Las pdleis exigen para su ordenamien-
to la preeminencia de una inteligencia préctica, capaz de acompaiar
las transformaciones, sobre todo en lo que se refiere a un cambio muy
profundo desde la perspectiva econdmica, determinado por la

' Evocamos sin duda el texto de Michel Foucault Las palabras y las cosas como forma de
dar cuenta cémo un nueva configuracién de pensamiento constituye una nueva ordenacién
de las palabras, lo decible y de las cosas, lo visible. Foucault, M., Las palabras y las cosas,
Meéxico, Siglo XXI, 1968.
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aparicion de la moneda y con ella la emergencia de una cultura crema-
tistica, que hace de la acumulacién de bienes el niicleo de la actividad
de los ciudadanos. “Si la gloria y el honor familiar marcaban las
pautas de antafio, ahora importan también el respeto y la justicia, y
también las ganancias y la riqueza adquirida. Dicho en griego, no s6lo
kléos y tyme, sino aidos y diké, kérdos y chrémata” (Gual, 1996: 15).
Gloria, honor, pudor, justicia y ganancia son las claves por donde pasa
la vida de la polis. Es precisamente la ciudad el medio de produccién
de estos personajes que ostentan un nuevo modo de saber-poder: una
sabidurfa como praxis civica, capaz de acompafiar y vehiculizar el
deseo de lucro y progreso, mostrandose hébiles para el desarrollo de
las ciudades.

Su saber ya no es don de la divinidad, sino habilidad en el dominio
de algo, excelencia en un cierto arte. El poder se desplaza del viejo
prestigio que dona la familiaridad con la divinidad a la excelencia de
aquel que domina una tekhne. El saber-poder esta ahora vinculado con
el dominio, matriz misma de la aspiracién crematistica aludida.
Politicos, maestros de una ética civica, legisladores, constructores de
la arquitectura social, antecesores del modelo cristalizado del fil6sofo,
como el propio Tales de Mileto, todos ellos representan una nueva
alianza entre el saber y el poder. El poder que otorga el conocimiento
y el dominio de una cierta drea se suman al prestigio social que esa
misma posesion otorga. Poder de persuasion frente a una comunidad
necesitada de un conductor politico que de pruebas de su idoneidad
para tal funcién a través de palabras que sirven como mdaximas para
todos, que forman una enorme riqueza sapiencial. Tal como sostiene
Garcia Gual: “aparte del cardcter individual del saber de cada uno,
como legislador o como fil6sofo, por ejemplo, en esa vertiente
sentenciosa coinciden los Siete. Todos ellos son exponentes de una
sabiduria vital que estd al margen de los libros y los poemas, y es
anterior a la fijacion del saber por escrito. Pocas palabras y mucho
sentido caracterizan esas frases escuetas y admirables” (Gual, 1996:
35). Pensemos el tema de la palabra en clave comparativa. La palabra
vuelve a ser expresion de sabiduria. La palabra reviste también el
caracter de verdad en el marco sentencioso del prestigio de quien la
pronuncia. Pero la palabra se ha secularizado; ha ganado la ciudad y
su conflictiva. Ya no depende de un telén mégico religioso, donada
por fuerzas sobrenaturales que la sustraen del dominio de los hombres.
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Son palabras auténomas, producto de una inteligencia o habilidad, que
lentamente se desplazan de ese fondo religioso para ubicarse en el
marco cotidiano y familiar de lo humano. Es la sophrosyne que asiste
a la palabra la que la territorializa a un nuevo fépos de poder.

El poder se ejerce desde el aval que dona el prestigio de la propia
sensatez, habilidad o inteligencia, no desde una instancia altera de
legitimacidn del ejercicio del mismo.

Sin duda, la definicién aristotélica del sabio atraviesa la propia
historia de la sabiduria, mds alld de los matices que el sabio vaya
incorporando desde un saber puramente prictico a otro mds tedrico,
incluso emparentado con la consecucién de la felicidad, propia del
sabio de las escuelas helenisticas de la antigiiedad tardia. El sabio es
primeramente el experto y entendido en un arte o técnica; su saber es
una excelencia prictica y util. Esta idea se mantiene a lo largo del
tiempo, mds alld de cierto giro en el concepto mismo, de caracter mas
teorético, abstracto y contemplativo.

En esta linea se explica que los propios presocréticos utilicen el
término para referirse a su saber, basado en la razén y la verdad. Des-
de esta linea interpretativa, los sabios constituyen el transito hacia una
sabiduria mds tedrica que culminard con la figura del fil6sofo.

D. EL FILOSOFO: LA SABIDURIA SE TRASTOCA EN FILOSOFIA

Sélo una breve mencién a lo que podria constituir el enclave del
presente trabajo: la distincion entre sabiduria y filosofia. No es este
nuestro interés, sino enfatizar la diada saber-poder. La filosofia termi-
na de cristalizarse en su impronta griega a partir del giro socritico del
no saber como modo de movilizar el pensamiento para alcanzar el
saber. De la des-posesion a la posesion de un saber que desplegard una
nueva figura al interior del maridaje saber-poder: el filésofo.

Nuestra mirada se dirige precisamente alli, a ese saber y su
consecuente poder. El punto de instalacién escogido es la figura del
filésofo en relacion a la politica, esto es la capacidad de administrar
los asuntos publicos, los asuntos de la pdlis, aquellos que atafien al
bien comun.

El punto de instalacién nos conduce a Platén, porque es precisa-
mente en él en quien la inquietud politica se vuelve dominante. La
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ciudad estd enferma y la gran preocupacién es hallar el phdrmakon
que pueda sanearla, en el marco de lo que podemos definir como la
metidfora médica en Platdn; la pdlis constituye un drganon y puede
enfermarse como se enferma el individuo. Cuando Platén concluye en
la Carta VII su diagnéstico de la situacién afirmando que todos los
estados se hallan sin excepcidon mal gobernados, concluye diciendo
que sélo la filosoffa cumplird esa funcién terapéutica ya que de ella
depende el tener una visién perfecta y total de lo que es justo, ya que
la ciudad no cesard en sus males hasta que los que son verdaderamente
filésofos ocupen los cargos publicos. Esta es la clave de nuestro
seguimiento: el filésofo posee el saber que lo habilita para tal
empresa. El tema es ver en qué consiste ese saber y qué tipo de poder
se obtiene a partir de tal conocimiento. En sintesis, como el filésofo
encarna la nueva alianza saber-poder-verdad, o, en otros términos,
c6émo el filésofo representa un nuevo pliegue-capa de la espesura.
Antes de dedicarse a exponer el modo de acercarse al mds alto
objeto de conocimiento, Platén alude a las caracteristicas que debe
tener quien se dedique a gobernar la pdlis. Se trata nitidamente de la
preocupacién por la formacién que deben recibir los filésofos, a
quienes hay que probar, tanto en los placeres como en los trabajos, en
los temores y en todo aquello que constituye un elemento de prueba
para testear sus capacidades. Se trata de una cierta dimensién de
dskesis, de ejercitacién y préctica, necesaria pero no suficiente. Hay
otro registro de necesidades, td mathémata, los estudios superiores,
que completaran la formacién del futuro gobernante.'' He aqui la
clave de nuestra bisqueda, ya que el objeto de estudio al que los
mismos se refieren constituyen el objeto de mayor dignidad ontol6gi-
ca, Unico capaz de sanear los destinos de una pdlis enferma de injusti-
cia. La descripcién del objeto en cuestion es siempre tardia en Platdn,
precisamente por lo que el mismo implica y el camino elegido es la
narrativa alegdrica, como manera de decir de otro modo, allegoreiio,
aquello que por su dificultad intrinseca no podria ser captado méas que,

" Platén, Repiiblica, 503 e-504 a
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en una primera instancia, a través de una representaciéon o imagen,
tendiente a preparar al sujeto para una comprensién ulterior."”

Abhora bien, cuando Platén describe el comportamiento deseado del
futuro gobernante alude a la necesidad de tener que de-mostrar su
amor a la pdlis y este amor radica en brindarle a la ciudad cosas dtiles,
esto es, aquello que contribuya al bien comin, rasgo que hace de la
polis una polis. Brindar “cosas ttiles” es brindar “cosas buenas”,
“cosas bellas”, “cosas justas”; multiplicidad de cosas capaces de
restaurar el orden resquebrajado.”> Ahora bien, para poder cumplir con
ello, es necesario conocer el fundamento que hace de lo bueno algo
bueno, de lo bello algo bello y de lo justo algo justo. No hay
posibilidad de brindar esas cosas a la polis si el filésofo no conoce
previamente la razén de todo lo bueno, lo justo y lo bello. Conocer la
idea de lo bueno, de lo bello y de lo justo o, en términos platénicos, lo
“Bueno en si”, lo “Bello en si”, lo “Justo en si”, es la dnica posibilidad
y la condicién necesaria para poder ejercer el gobierno de la ciudad.
Quien conoce “to on”, lo que verdaderamente es y “aei on”, lo que
siempre es, conoce el fundamento, la razén explicativa, el principio,
arkhé de porqué algo es como es, y por ello detenta la arkhé, poder,
dominio, autoridad de haber alcanzado el objeto mds prestigioso.
Conocer el principio, el fundamento, es el objeto de mayor dignidad,
tanto en el orden del ser como en el orden del conocer. Quien alcanza
ese saber, alcanza, del mismo modo, el mayor poder, la mayor
autoridad que legitima la mds noble de las funciones: administrar los
asuntos publicos.

Este es el punto de nuestro arribo: destacar una nueva capa de la
alianza entre saber y poder. El saber se ha desplazado, una vez mas,
devolviendo a su movilidad, una nueva configuraciéon. Un nuevo
pliegue en la espesura dibuja el desplazamiento de una sabiduria mas
prictica hacia una mds tedrica y abstracta; ubica en la figura del
filésofo a aquel que encarna un tipo de conocimiento superior, que, en

2 Seguimos en este punto a Conrado Eggers Lan en el andlisis del valor de la alegoria
como herramienta didéactico-pedagdgica, propia del Platén pedagogo, siendo ésta una de las
dimensiones, junto con el Platén ético, el Platon politico, el Platén supervisor de las
ciencias y el Platén metafisico, que el autor privilegia en su texto El sol, la linea y la
caverna, Buenos Aires, Eudeba, 1975.

'3 Platén, Repiiblica, 503a.
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cierto modo, se dirige a las cosas divinas, no ya en el viejo sentido
religioso, sino en el sentido de la excelencia ontoldgica del objeto en
cuestion. El filésofo encarna un estatuto de saber que lo posiciona en
el ejercicio de un tipo de poder que lo convierte en el mejor guardidn
que la polis necesita. Sabe guardar el orden interno de lo mas
preciado, la pdlis, porque conoce el fundamento para hacerlo, asi
como ha sabido guardar su propio orden interior por hallarse en
posesion de ese conocimiento.

E. CONCLUSIONES

Saber y poder constituyen la diada que el presente trabajo ha
intentado problematizar, a partir de la implicancia de ambos términos.
Mis all4 del estatuto de saber detentado, hay un correlato con el ejer-
cicio del poder que ese mismo saber habilita y legitima. El poeta,
como el adivino y el rey de justicia, cumple una funcién socio-religio-
sa. En efecto, en el marco de una estructura de pensamiento mitico,
ciertas figuras encarnan la consolidacién de un modelo de sociedad
que no puede prescindir de tales personajes para sostenerse y legitimar
su modo de funcionamiento. En ese caso el saber depende de la es-
tructura que legitima el orden mismo de lo real. Son los dioses quienes
garantizan el kdsmos y la Diké y el saber emana de esa regidn supe-
rior, al tiempo que se despliega un modo de funcionamiento del poder
legitimado por el mismo dispositivo mental. El sabio encarna otro tipo
de saber, también vinculado a su propio medio de produccién. La con-
solidacion de las pdleis, la puesta por escrito de las leyes, la efer-
vescencia socio-politica y la necesidad de dar marco legal al modelo
de crecimiento incipiente exigen nuevas ritualizaciones del saber-po-
der y nuevos personajes que detentan exactamente el tipo de saber que
viene a satisfacer una demanda. Su poder queda entonces legitimado
por la justeza de un saber necesario y funcional a los tiempos his-
toéricos. El filésofo parece, de algiin modo, consolidar la dialéctica
saber-poder constituyendo el personaje que retine, por un lado, el mas
alto conocimiento, aquel que se dirige a lo permanente y constante,
frente a otros saberes menores que se dirigen a lo multiple y mutable,
al tiempo que despliega un modo de ejercicio del poder que se articula
en la mayor realizacién del mismo: la conduccién de la pdlis.
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Tres modelos de una misma ritualizacién que no deja de renovarse:
el maridaje entre saber-poder y verdad como dispositivo constituyente
de las relaciones entre los hombres
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