FEMINISMO Y CATOLICISMO

Hubo tedlogas que percibieron tempranamente el vinculo entre la limitacion de los derechos de las mujeres y una
cultura religiosa catélica de corte masculino, blanco y heterosexual. En los setenta se animaron a senalar que la
injusticia social y eclesiastica también se arraigaba en la experiencia de la sexualidad, por lo que fueron acusadas
de traicionar la causa Unica de la liberacion de los pobres. La alianza posterior con las luchas feministas de la
region se tradujo en su expulsion de los lugares conquistados. Hoy son parte de una extensa red que reclama el
derecho al aborto y se enfrenta a los inmensos poderes de la Iglesia.
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Esor‘ibir‘ sobre la lucha feminista a
partir del catolicismo implica para
mi producir un texto con rasgos bio-
graficos, aun cuando me esfuerce por
abordar el tema como un “objeto” de
estudio. Poreso, quisieradisculparme
poreste intento de objetividad que ine-
vitablemente se mezcla con mi propia
subjetividad interpretativa.

Creo gue me encuentro en la lista de
las primeras mujeres que, en el Brasil
de la segunda mitad del siglo XX, per-
cibieron la conexion existente entre
una cultura religiosa catdlica de fun-
damento y corte masculino, blanco y
heterosexual, y la limitacion de los de-
rechos de las mujeres. En mi caso, es-
ta percepcion fue el resultado de una
variedad de factores, entre los que se
destacan, sobre todo, la convivencia
conmujeresdelaperiferiadel nordes-
tedeBrasilylalecturadeautorasnor-
teamericanasy europeas.

Aprimeravista, la conexion entre re-
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ligiony falta de derechos no es eviden-
te, pues hablar de derechos humanos
es hablar de derechos universales, es
hablar de lugares “donde caben to-
dos’, tal como afirmaban los tedlogos
de laliberacidn. Sinembargo, esa pre-
tendida universalidad es, de cierta for-
ma, artificialyamenudo ocultala dificil
realidad contextual, concreta, cotidia-
nay contradictoria que atraviesa a las
culturaseinstituciones desde el pasa-
dohastael presente.

Nuestros conflictos se definen en re-
lacidon con multiples diferencias vy, en
particular, con la diferencia sexual o,
mas precisamente, las experiencias
sociales y culturales de la sexualidad
ydelos géneros que rigeny se fortale-
cen, de manera privilegiada, enlalgle-
sia catolica. Esto, porque el principio
legitimadordelalglesiaydelateologia
es Dios Padre, considerado el Ser bue-
noy perfectisimo a partir del cual toda
lavida, incluyendo la teologia, se orga-
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niza. Este Ser espiritual entrega parte
de su poder a los hombres, causando
una especie de ruptura entre estos y
los otros seres vivos, ya que al entre-
garles a ellos parte de su poder de re-
presentacion y mando los distingue, y
hasta los separa, de los otros, y esta
separacion los torna superiores dan-
doles poderesdevidayde muerte.

Asi, el Ser absolutoy bueno, gue sélo
quiere el bien de la humanidad, trans-
flere sus designios y la realizacion de
suvoluntad a la tutela de las autorida-
des masculinasdelalglesia. Esacons-
truccion simbdlica, fundada en la teo-
logia cristiana cldsica segun la cual
Diostiene unavoluntad soberanayes-
ta fuera del tiempo, aunque actuando
en el tiempo, ha sido cuestionada en
la contemporaneidad, inclusive por la
teologia feminista.

Ahora bien, en la perspectiva cristia-
na tradicional, el mundo no era inteli-
gible por si mismo para los seres hu-

manos, sino que soélo a partir de un
poderoso Ser que parecia conocer to-
doyatodosleseradesignado supapel
en la Historia. Las teorias teoldgicas
universalistas, en realidad, se orga-
nizaban a partir de visiones antropo-
légicas limitadas y excluyentes. Muje-
res, indigenas, negros, homosexuales,
ademas de los pobres en términos
econdémicos, comenzaron entonces
a percibir los Iimites de estas teorias
respecto de su pretension de univer-
salidad. Y esta percepcién estaba fun-
dadaenlaconstatacidondelaexclusion
o0 en la disminucion de derechos y re-
presentatividad que experimentaba-
mos, de diferentes maneras, en la so-
ciedadytambiénenlalglesia.

Fue especialmente a partir del si-
glo pasado que percibimos con clari-
dad que la injusticia social y eclesias-
tica también residia y se arraigaba en
la experiencia social de la sexualidad.
Yestoimplicd que fuéramos acusadas

de minimizar las grandes y nobles re-
flexionesque sehacianenrelaciéoncon
laopciénporlos pobres, susderechos
inalienablesy la construccion del Rei-
no de Dios. Era como si nosotras, mu-
jeres, quisiéramos acotar la univer-
salidad de la liberacidn a las simples
cotidianidades de nuestro sexo con-
firmando, una vez mas, que queremos
ser victimas, o reduciendo la lucha de
clases a una mera cuestion de dife-
rencia sexual. Todavia mas: sentiamos
gue nos acusaban de “imitadoras” de
los enemigos, de los Imperios nortea-
mericanoy europeo que nos oprimian
econdmica y culturalmente y nos im-
ponian un feminismo que no tenia rai-
ces en América Latina, y, al imponer
esas ideas feministas espurias veni-
das de afuera, dividian nuestra lucha
y se volvian ellos mismos victoriosos.
Nosotras, las mujeres que percibia-
mos el engano en este tipo de andlisis,
padecimos mucho no sélo de los ted-

logos y companeros, sino también de
otras mujeres de buena voluntad que
nos acusaban hasta de traicionar la
causa Unica de laliberaciéon de los po-
bres. La teologia de la liberacion de
los anos 1970y 1980 no tenia oficial-
mente sexo, aunque fuera hecha por
hombres, en sumayoriaclérigos. Ellos
hablabanennombredelalglesiade Je-
sucristo,ennombre del Dios de los po-
bres,deaquelcapazdehacerjusticiay
tenercompasioén portodos. Todasyto-
dos nosotros definiamos a Dios como
el“"Diosdelospobres’, y quienlevanta-
ra alguna duda parecia que estaba le-
vantandola en relacion con el derecho
delos pobres a una vida digna. En tan-
to, algunas de nosotras persistiamos
en la obstinacion fundada en nuestra
percepcion, aungue en ocasiones las
dudasnosacecharan, sobre todo por-
gue velamos cuantos hombres habian
perdido la vida en América Latina por
sus creencias revolucionarias. Y nos
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decian “muri¢ por su opcién por los
pobres”, “es un martir’, “no podemos
hacerlo de otra forma”, “precisamos
estar unidas a los companeros’, “ne-
cesitamos tener una postura contra-
ria a los sistemas de opresion de los
imperios econoémicos y de los totalita-
rismos politicos”.

Incluso con esta mezcla de culpa y
deseo de afirmacion libertaria femi-
nista, conseguimos seguir adelante y
nos reunimos entre tedlogas por pri-
mera vez en 1980, en Buenos Aires.
Fue un encuentro de pocas, pero en el
gue pudimos decir lo que sentiamosy
pensabamos en cuanto a nuestras di-
ferentesformasdeverlavidayaloque
precisabamos para avanzar. Se tra-
té de un primer paso al que le siguie-
ron otros todavia mas osados cuando
pudimos encontrarnos efectivamente
con grupos feministas regionales.

Sinduda, fueron estas mujeres femi-
nistas las que nos interpelaron de for-
macontundenteynosabrieronlamen-
te y los corazones para enfrentarnos
al problema de la violencia sexual con-
tralas mujeres, de la violencia domés-
tica, delaviolencia cultural, delaborto,
de los anticonceptivos, de las cuestio-
nes de natalidad. No es que no supié-
ramos de todas esas cosas. Ocurria
que, simplemente, no haciamoslas co-
nexiones necesarias con las posturas
teoldgicasy con el papel politico de las
Iglesias cristianas y, en particular, de
la Iglesia catdlica romana. No nos da-
bamos cuentade maneracriticade las
alianzas entre los poderes y de su in-
terdependencia. Tampoco tenfamos
claridad critica sobre el discurso teo-
légico masculino, porque hasta ha-
biamos naturalizado ingenuamente la
teologia como asexual, aun cuando la
hicieran los hombres.

Comenzamos entonces a percibir
nuestras contradicciones, y poco a
poco nuestra accién en muchos movi-
mientos sociales fue mostrando la di-
ferencia en relacion con las posicio-
nes oficiales de la Iglesia y también de
la teologia de la liberacion. Fuimos tor-
nandonos “‘insoportables” y empeza-
mos a ser expulsadas de los lugares
gue habiamos conquistado, sobre todo
en las Facultades de Teologia. De nada
valieron nuestras maestrias y docto-
rados, algunosinclusohechosenelex-
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terior. No era sélo el feminismo que no
se adaptaba a la teologia catdlica, sino
que el pensamiento teoldgico que pro-
duciamos parecia enfrentar a la vigja
tradicion teoldgica masculina con re-
flexiones consideradas inadmisibles.
Ser tedloga feminista en una institu-
cidnuniversitaria catdlica se transfor-
mo en algo impensable, y hasta cierto
punto continla siéndolo. Porque mu-
chas de nosotras, al aliarnos a las lu-
chas feministas, modificamos la in-
terpretacion de la estructura mitica y
politicade losdogmas catdlicosasico-
mo la moral catdlica en relacion con la
sexualidad femenina. Decir esto no es
algo sencillo, pues requeriria de expli-
caciones mucho mas amplias y situa-
dasenlosdiferentescontextos. Dema-
nera muy resumida podemos senalar
agui que solemos afirmar Dios nomas
como “seren si’, espiritu perfectisimo
con cara masculina y de representa-

cion principalmente masculina. Pero
como la “trascendencia” explicitada
a través del bien comun a nuestro al-
cance, o sea, Dios, el divino, el misterio
insondable que cruza y entrecruza to-
das las vidas puede ser experimenta-
do de manera particular a través de
relaciones éticas inspiradas por los
Evangelios. Relaciones éticas a partir
de las relaciones cotidianas y no me-
ramente como principios abstractos
que defienden ideales y culpabilizan
cuerpos a partirde esos mismos idea-
les.Y es enese nivel gue encontramos
los dolores de las mujeres, y su exclu-
sidon social y religiosa de los derechos
basicos.

No se trataba de enfatizar la victimi-
zacion de las mujeres ni tampoco de
afirmarnos a través de nuevos abso-
lutos, sino fundamentalmente de re-
pensarlateologiadeformaque permi-
tiera nuevas visiones del ser humano,

pobres a una vida digna.

siempre marcado por lacomplejidady
diversidad de expresiones, lo que su-
ponia un proceso de reorganizacion
delasestructurasdelalglesiaydelos
contenidos transmitidos. Y tal postura
inclufa el enfrentamiento con poderes
nacionales e internacionales inmen-
s0s, sobretodoenrelacion con el pedi-
dodedescriminalizaciony legalizacion
del aborto planteado a los Estados y
criticado porlaslIglesias.
Laanteriorhasido,enefecto,lalucha
de la red internacional de Catdlicas

La teologia de la liberacion de los anos 1970y 1980
no tenia oficialmente sexo, aunque fuera hecha por
hombres, en su mayoria clérigos. Todas y todos
nosotros definiamos a Dios como el “Dios de los
pobres”, y quien levantara alguna duda parecia que
estaba levantandola en relacion con el derecho de los

por el Derecho a Decidir, consciente
de laadhesiony sumision de una gran
mayoria de mujeres pobresy de clase
media a la Iglesia catdlica. Esta red in-
tenta, através de seminarios, cursosy
publicaciones, expresar otra manera
de comprender el papel de las religio-
nes en la sociedad y su influencia po-
liticay emocional en la vida de muchas
mujeres. Ademas, busca guiarse por
una ética y teologfa feminista mas in-
clusiva de las personas abandonadas
al margen de las instituciones, y rea-

firma la necesidad de un Estado laico
para evitar la interferencia de las re-
ligiones en las decisiones relativas al
bien comun. Mientras tanto, esta or-
ganizacion también es desacreditada
porlalglesiacatdlica, yaquenorepre-
sentalaposturaoficial delainstitucion
en relacion con la moral sexual y las
costumbres. Sobrevive apoyada por
muchos grupos nacionales e interna-
cionales que percibenlacompleja pro-
blematica en que vive lamayoriade las
mujeres que adhieren al catolicismo.

Para concluir este breve relato, creo
que es importante subrayar en qué
medida el cristianismo, especialmente
en su forma catélica romana, es parte
constitutivadelaformacionculturalde
nuestro continente. En este sentido, el
feminismo, como movimiento social y
critico, no puede estar ajeno a los con-
flictos generados por el anacronismo
y la absolutizacion de muchos conteni-
dosteoldgicos. Sumergirse enese con-
flicto de interpretaciones religiosas es
un desafio que exige el conocimiento
delahistoriadel pasadocristianoyuna
nueva antropologia de las religiones
susceptible de ser ensenada en las di-
ferentes instituciones educativas. Una
nuevaantropologiaque pongaderelie-
ve la interdependencia entre nosotros
ynuestra responsabilidad colectiva de
hacer de nuestro planeta un mejor lu-
garparatodossushabitantes.Esatra-
vés de ese camino indirectoy lento que
las transformaciones podran tal vez
ocurrir, pues las nuevas generaciones
tendran la posibilidad de enfrentarse
a una forma diferente de comprender
alos seres humanos, conectados e in-
terdependientes de todos los seres vi-
vos. Esta postura critica ya se delinea
en el horizonte de muchos grupos en
distintas partes de nuestro planeta.
Precisa ser profundizada, ampliada y,
sobre todo, ser coherente con la rea-
lidad humana concreta, siempre con-
flictivay desafiante.

* Fildsofa y tedloga feminista brasilena. Ensend en

el Instituto de Teologia de Recife e hizo formacion
alternativa para grupos populares en el nordeste del
Brasil. Ministrd cursos en diferentes Universidades
internacionales y nacionales. Actualmente vive en
Sao Paulo. Sigue dando charlas y asesorias para
distintos grupos. Ha publicado numerosos libros y
articulos sobre filosofia y teologia feminista.
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