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Resumen

Los conceptos de determinacién y azar son retomados y problematizados en esta
investigacion, en la que se indaga la posibilidad y las implicaciones de contar con el azar y la
eleccién subjetiva como factores causales de lo psiquico. Este problema de investigaciéon es
abordado desde la perspectiva del matematico y psicoanalista Carlos Arturo Ramirez, cuya
obra sirve de marco para investigar cuestiones como: ;qué nocion de azar hay en su obra y
qué fundamentos filoséficos, epistemolégicos y cientificos tiene?, ;como se aborda desde su
teoria la causalidad psiquica?, ;en qué consiste su propuesta de la eleccidén subjetiva, la
responsabilizacién y la ética del jugador existencial?, ;qué implicaciones tiene este
planteamiento en la practica de disciplinas como la psicologia y el psicoanalisis?

El abordaje metodolégico utilizado es cualitativo, especificamente la investigacion
documental con un enfoque hermenéutico. Puesto que la investigacién documental presupone
la revisién de los conceptos basicos que componen una idea o teoria, en este caso se revisan y
fundamentan las nociones de azar, causalidad psiquica y eleccién en la obra de Ramirez.
Ademas de los conceptos ya mencionados, se establecieron tres categorias de analisis: los
fundamentos epistemoloégicos del azar, la cuestién del determinismo psiquico y la dimensién
ética y existencial de la propuesta de Ramirez.

Palabras claves: determinismo, azar, libertad, eleccién.

Abstract

This paper addresses and problematizes the concepts of determinism and randomness to
probe the possibility and implications of taking them and subjective choices into account as
causal factors of the psyche. This research problem is dealt with from the mathematician and
psychoanalyst Carlos A. Ramirez perspective, whose essays serve as the framework to inquire
into issues, such as: the notion of randomness and the philosophical, epistemological, and
scientific foundations are embedded in his work; the development of the psychic causality in
his theory; how his proposals of subjective choice, responsabilization and the existential
player ethics are elaborated and applied to the psychology and psychoanalysis fields.

The methodological approach is qualitative, more precisely a documentary research with a
hermeneutical approach. Since documentary research requires a revision of the main
concepts that constitute a theory, in this case refers to the notions of randomness, psychic
causality and choice in Ramirez's work. Furthermore, 3 categories of analysis were developed:
the epistemological foundations of randomness, the problem of the psychic determinism and
the ethical and existential dimensions in Ramirez's work.

Keywords: determinism, randomness, freedom, choice.



Introduccidn

Hay autores, muy pocos, que crean teorias y, con ellas, revoluciones cientificas. Hay
autores que van llenando los vacios de las teorias de otros. Hay autores que comparan
teorias. Hay autores que recolectan datos sobre las teorias y hay autores que son
criticos, francotiradores de teorias. Todos estos lugares son importantes para hacer
avanzar el conocimiento. Los enuncio para disculparme, de entrada, porque no hay en
esta tesis una innovacion cientifica; encuentro mi lugar entre quienes apenas alcanzan
a comparar las teorias de los grandes autores y ponerlas a dialogar.

Tampoco soy escritora, simplemente tengo vocacion de aprendiz y de docente: de
acompafiar a otros en su proceso de formacién al mismo tiempo que avanzo en la mia.
Y es esta vocacion la que me ha llevado a plasmar las ideas de esta tesis, no con el
propdsito de construir una gran y suntuosa edificacion tedrica, sino de tender puentes
que nos permitan transitar por el conocimiento que ha ido construyendo la
humanidad.

Esta investigacion no aspira ni alcanza a recoger todo lo dicho sobre el azar, un tema
clasico de controversia que recorre todas las épocas de la humanidad: desde los
fildsofos antiguos pasa por los doctores de la iglesia en la Edad Media, llega a la ciencia
moderna y se revoluciona en la contemporanea. Por eso el propésito de este trabajo es
modesto: sistematizar los planteamientos de autores cercanos al pensamiento de
Carlos Arturo Ramirez sobre el azar, que con sus obras han acompafiado y
fundamentado las discusiones y la tradicién de nuestro grupo de investigacion EI
método analitico, del cual este trabajo es fruto.

Es entonces un texto hecho para ser cuestionado y completado por los lectores que
seguramente tendran una posicion personal sobre este tema y podran confrontarla
con las ideas que aqui se exponen, y que seguramente conoceran otros autores con
otros argumentos sobre el tema. jAbierto queda siempre el debate!

El azar es un asunto existencialmente confrontador. Yo misma me vi continuamente
confrontada por este insondable tema del que nada definitivo se puede concluir. De
hecho, lo caracteristico de esta tesis es que se retoman y relacionan un conjunto de
conceptos que estan en los limites de lo que nuestra razén puede concebir: el azar, la
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incertidumbre, la suerte, la fortuna, el destino, la casualidad y la causalidad, una
nociéon que hemos construido, como dice Francis Halbwachs (1977), para intentar dar
cuenta del misterio que entrafia la produccion de los fenémenos.

No es extrafio que la representaciéon mas reconocida que tenemos de la Tyché (suerte,
fortuna, azar) sea ciega. Asocio esta imagen, por supuesto, con la aleatoriedad de sus
apariciones, que unas veces nos favorece y otras nos perjudica, pero también con la
oscuridad del tema, lo dificil que es iluminarlo y la facilidad con que se cierra sobre si
mismo. La elaboracién de esta tesis me producia con frecuencia una sensaciéon de
vértigo cuando intentaba pensar, entender, nombrar, explicar y argumentar
justamente lo que por definicion no podemos saber: el azar. Por eso disculpo y
comprendo a los lectores, porque yo mas que nadie reconozco lo abstruso del tema, el
grado tan alto de dificultad que entrafia y la disposicién animica que exige su
abordaje.

Digo que el abordaje de este tema requiere una disposiciéon animica especial por lo
siguiente: cuando leia los argumentos deterministas me llegaba a sentir persuadida,
me sentia determinista; cuando lefa los argumentos a favor del azar me sentia
convencida de su existencia, y no hay ninguna prueba dltima para dirimir el debate.
Por eso estar dispuestos a transitar los distintos lugares y mirar la realidad desde
ellos es fundamental para formar un criterio y reducir el riesgo de rechazar un lugar u
otro por simple prejuicio, pues como dice Ramirez:

El azar es uno de los conceptos mas dificiles de aceptar para el pensamiento racional:
muchos son deterministas radicales aunque crean en el libre albedrio; prefieren profesar
ideas tan absurdas como la de los dos mundos paralelos (sensible e inteligible) antes que
aceptar cualquier grado de indeterminacién. Pero es tal vez la angustia que genera la
libertad la que nos incita a crear barreras que nos protejan de la responsabilidad, de la
mayoria de edad (Ramirez, 2011a, sec. 305. Azar como subversién, p. 279).

Tuve entonces que hacer el ejercicio espiritual de abrirme para concebir en mi las
diversas posiciones y sustentar finalmente una tesis, la del determinismo dialéctico,
que implica asumir la existencia del azar, la libertad, la eleccién, la responsabilidad y
la ética. Una tesis es justamente eso, una proposicion que se sustenta con
razonamientos.

Un eje transversal de esta investigacion es la perspectiva evolucionista. Pensar este
mundo como producto de la evolucién hace que se desdibujen las divisiones del
conocimiento en disciplinas, pues esta teoria evidencia cada vez mas las estructuras
que se repiten en la realidad fisica, organica y psiquica y los errores en los que se
puede caer cuando se concibe la psicologia independientemente de los eslabones
previos de la evolucidn. Esta visidn evolucionista, al mismo tiempo, nos ayuda a
reconocer lo especifico de cada nivel de la realidad.
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Tal como lo concibe Ramirez, el azar es transversal a todas las estructuras de la
realidad, es decir, estd presente desde el origen del Cosmos hasta su evoluciéon en
seres conscientes. Fundamenta esta hipdtesis en los hallazgos de matematicos, fisicos,
quimicos, bidlogos, neurdlogos, psicélogos, psicoanalistas y fildsofos contemporaneos,
sin mencionar las elaboraciones clasicas, modernas y misticas que también han sido
un importante referente para su obra.

Una tesis que se propone sistematizar los fundamentos de esta hipotesis implica
entonces un recorrido por todas estas areas del conocimiento. Debido a eso, lo que
caracteriza este trabajo de investigacion es el continuo didlogo que se establece entre
los autores de las distintas disciplinas, es como un congreso en el que intervienen
matematicos, fisicos, quimicos, bidlogos, neurdlogos, psicélogos, psicoanalistas y
fil6sofos, todos dejando oir su voz a propdsito del azar.

De este modo se complejiza alin mas la lectura de este trabajo, pues obliga a conversar
en varios dialectos. Asi senti el proceso de investigacion y de escritura, como un dificil
reto de aprender varios idiomas a la vez y entender la manera en que cada autor
hablaba del azar para captar cuando habia semejanzas y cuando diferencias, para
encontrar las relaciones, por ejemplo, entre la Tyché en Aristoteles y lo circunstancial
en Freud; lo preindividual en Simondon y lo peculiar en Ramirez; la flexibilidad
biologica en Elias y la indeterminaciéon en Luria; los sistemas abiertos en Ilya
Prigogine y en Bleichmar.

Quiza la forma de esta tesis, como dialogo transdisciplinario, exprese una tendencia
del conocimiento en la actualidad, donde las fronteras se conciben porosas, borrosas o
incluso ilusorias. Hay un interés cada vez mas generalizado en los cientificos por
articular las ciencias naturales, no solo con las sociales y humanas, también con la
mistica y la espiritualidad, una separacién que se efectud tajantemente en la
modernidad. Este propésito de articular distintas teorias sobre la realidad por
supuesto que tiene riesgos: los sobrentendidos en la comunicacién o los diadlogos de
sordos, y exige que los investigadores cultiven en si mismos unas cualidades muy
especiales: el escepticismo y al mismo tiempo la receptividad, el indogmatismo, el
desprejuiciamiento, la docta ignorancia, la curiosidad, la ingenuidad y la capacidad de
asombro. Es indudablemente un proyecto mas complejo, pero si se confia en el largo
plazo llegara a ser muy fructifero. Asi expresa el psicélogo Sigmar Malvezzi en una
entrevista esta tendencia al dialogo entre las ciencias: “No soy mas psicélogo, soy
multidisciplinario”. Cada vez son menos los investigadores o docentes que se
empefian en mantenerse enclaustrados en su pequefia parcela de conocimiento y la
protegen celosamente de la influencia de otros saberes, al presentir que tendrian que
replantear sus anquilosadas teorias si conocieran otras ideas propuestas en esos
saberes aparentemente lejanos al suyo. Aun asi, poder elaborar y presentar las ideas
controversiales de este trabajo me parece un gran avance en direccion al didlogo
riguroso, una tendencia que deliberadamente quiero favorecer:
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Atreverse a hablar de imparcialidad, de teleonomia, ya es un avance grande; pero
realizarlos, aplicarlos en la experiencia, es un proyecto ético. Retomar los conceptos de
teleonomia, de espiritualidad, de alma, con las resonancias religiosas y dogmaticas que
ensombrecieron el pensamiento filoso6fico durante milenios, es un acto de osadia, quizas
inaudito, pero que abre esperanzas para los evolucionistas que no quieren dormir
placidamente en el dulce placer de la inercia tanatica.

[...] A pesar de todo, es importante que ciertos conceptos, ideas nuevas (quizas ideologias)
empiecen a aparecer en diversos ambitos: eso muestra un cambio en el espiritu de la
época. Cada vez son mas los objetores del despotismo, y los que prefieren el
indeterminismo y la incertidumbre de la libertad y el libre albedrio, a la comoda modorra
de la obediencia y la esclavitud. Esto se vuelve mas importante cuando los tiranos se
despersonalizan: ya no son reyes ni generales, son organizaciones y empresas
transnacionales, de las cuales una maquina simbdlica se ha apoderado, cuyos fines
mercantiles y de competitividad subordinan cualquier interés humano. Es a esta maquina,
que se ha constituido en un verdadero régimen que somete y esclaviza, al que hay que
hacerle frente con la apuesta por una posibilidad de eleccién, de construccion de nuestro
destino (Ramirez, 20114, sec. 369. Constructivismo analitico, p. 311).

El itinerario

En el primer capitulo se presentan las consideraciones preliminares y formales de
esta investigacion. El problema de investigacidn, los objetivos propuestos, los
antecedentes de la pregunta, el marco tedrico que ha servido como punto de partida y
la metodologia que orientd6 la consulta y revision de las fuentes.

En el segundo capitulo se presentan las distintas posiciones que frente a la cuestion
del azar se pueden asumir, y en ese recorrido se muestra el devenir de este concepto
desde la ciencia moderna a la contemporanea. Una de las posiciones frente al azar es
el determinismo dialéctico, la hipétesis central y transversal a toda la tesis, y que en
este capitulo es desarrollada y sustentada desde las ciencias naturales. Es quizas el
capitulo mas denso por su contenido epistemologico y los conceptos retomados de la
matematica, la fisica, la quimica y la biologia; por eso recurro, en ocasiones, a un tono
jovial, intentando exponerlos de la manera mas comprensible que me fue posible.

El problema del azar se traslada al ambito psiquico en el tercer capitulo, en el cual se
indaga el lugar que tiene en la obra de Freud, si aun contando con la compulsién a la
repeticion y las determinaciones inconscientes, que parecen conducir el destino del
ser humano, es concebible la libertad, la eleccion y la transformacion subjetiva. Estas
indagaciones derivan en el clasico debate entre el determinismo y la libertad de
volicion, sobre el que se presentan algunas ideas.

El propésito del cuarto capitulo es presentar y sustentar las propuestas de Ramirez

sobre el psiquismo y sus determinaciones. Concebir el azar y la eleccién como factores
que determinan la configuracidon psiquica y el destino, da paso al desarrollo de la
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propuesta ética del jugador existencial, una propuesta que por su mismo contenido
invita a un estilo mas suelto, ligero e incluso literario.

Y para terminar, algunas consideraciones finales, mas no conclusiones, pues ya lo

hemos dicho: nada conclusivo puede decirse sobre este nebuloso tema.
Comencemos...
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CAPITULO 1

Consideraciones Preliminares

...fue entonces cuando decidi buscar la ayuda de los
pensadores del pasado. Después de todo, iacaso autores
seguramente mds inteligentes que yo, filésofos y politicos,
sabios 7y escritores, no habrian debatido la misma
cuestion, desde tiempos inmemoriales? Y, si analizaba su
pensamiento, ¢no iba a poder aprovechar su inteligencia?
Asi fue como pasé del plano de los acontecimientos al de

la reflexion (Nosotros y los otros, Todorov, 2009, p. 13)
1.1. Problema de investigacion

El debate académico que da lugar a la pregunta de esta investigacién puede
presentarse desde dos ejes, uno teorico y otro practico.

El eje tedrico tiene que ver con los cambios que se han dado en la ciencia en el Ultimo
siglo al cuestionar los presupuestos modernos y considerar la validez de conceptos
como relatividad, complejidad, incertidumbre, caos, azar y fractalidad, debido a
descubrimientos cientificos en fisica, quimica, biologia, genética, neurologia... (Capra,
1998; Gell-Mann, 1995; Hofstadter, 1987; Kimura, 1986; Landsberg et al., 1986;
Mandelbrot, 1996; Monod, 1993; Penrose, 2012, 1999, 2007, 2011; Prigogine &
Stengers, 1990; Wagensberg, 1994, 2007). Paraddjicamente, con el propdsito
exacerbado de dominar, controlar, predecir y manipular la naturaleza, la vida y la
sociedad la ciencia se ha topado con el azar, con lo indeterminado, con la incapacidad
de prever los resultados y de remitirlos a causa alguna.

Estos avances suponen un cambio radical en los fundamentos de la ciencia y en la
forma de ver el mundo, pues se ponen en cuestiéon los presupuestos objetivistas,
positivistas y deterministas de la ciencia moderna, que ya habian sido cuestionados
también por filésofos, epistemologos y cientificos sociales (Adorno etal, 1973;
Balandier, 1998; Capra, 1992; Feyerabend, 1974; Gibbons etal., 1997; Habermas,
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1982, 1992, 2015; Hanson, 1997; Kuhn, 1992, 1982; Manrique, 2008; Morin, 2005;
Penrose, 1999, 2007, 2011, 2012, Polanyi, 1962, 1967, Popper, 1972, 1973, 1974,
1985, 1997, 2003). Sin embargo, persiste la pregunta, quiza irresoluble, por la
existencia de un azar ontoldgico o epistemolégico. Estas cuestiones han dado lugar a
varias y divergentes posturas filoso6ficas y epistemoldgicas: el indeterminismo, el
determinismo absoluto (fatalismo), el probabilismo y el determinismo dialéctico
(Ramirez, 2012).

La ciencia moderna parte del supuesto de un determinismo natural, ontolégico, es
decir, que a todos los fendmenos que se presentan en la naturaleza les subyace una
causa. Segun este modelo (causa-efecto) la labor de la ciencia consiste en develar las
leyes (causas) que rigen la naturaleza y sus fendmenos (efectos). El determinismo
supone que lo que establece el fin de un proceso es la totalidad de las causas eficientes
y que el nimero de causas es finito y puede conocerse con exactitud, por eso cualquier
tipo de proceso es, en teoria, predecible. Entonces, a partir del conocimiento de las
causas se podria conocer también el estado pasado, presente y futuro de cualquier
fenomeno. Lo interesante es que esta afirmacién no es un hecho demostrado, sino una
suposicion filoséfica. La base del determinismo es filoséfica, no empirica (Duque
Martinez, Lasso Toro, & Orejuela Gobmez, 2011, pag, 138).

La identificacién de la mecdanica con la fisica tiene como presupuesto la concepcién de la
naturaleza como maquina. Con la aplicaciéon del modelo mecanicista de explicaciéon a
cuanta cosa hay, tanto a lo inorganico como a lo organico, se impone una pretensiéon
monopolica que convierte tal modelo mecanicista en el paradigma cientifico, el cual, desde
el comienzo de la época moderna, determina el pensamiento occidental y se apodera cada
vez mas de otros dominios de la cultura. Precisamente por el hecho de que el paradigma
mecanicista se ha elevado hasta convertirse en un modelo estructural universal, puede
hablarse con todo derecho de una ideologizacién (Gloy, 1993).

Suponer que todo fendmeno tiene como antecedente una causa venia siendo una
hipétesis fecunda para avanzar en el conocimiento de la realidad, que ya actualmente
se reconoce compleja, no lineal, como un entramado de relaciones o interconexiones,
mas que como una maquina conformada por partes separadas o unidades aislables. La
causalidad, la naturaleza determinada, las leyes universales, absolutas han caido como
ideales de la ciencia moderna, “el mundo ordenado, progresivo, racionalmente
controlable, ha caido con las ilusiones del siglo” (Bleichmar, 1994, pag. 11).

El paso de un modelo determinista a modelos complejos, sistémicos, abiertos,
cadticos, azarosos, aleatorios... ha implicado que no sélo las ciencias naturales, sino
también las ciencias sociales, interroguen y replanteen sus conceptos, su ontologia, su
metodologia, su epistemologia y sus paradigmas, de tal modo que sean acordes con los
nuevos descubrimientos. En el caso del psicoanalisis, mas especificamente, se trata de
interrogar una teoria sobre el funcionamiento del psiquismo que surgi6 en medio de
una concepcidn determinista del mundo y del ser humano. Entonces, a la luz de estos
nuevos modelos, ;como plantear las nociones de determinismo, azar y causalidad
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psiquica en la teoria psicoanalitica? La vigencia de esta pregunta fue lo que animo el
coloquio realizado en 1994 Temporalidad, determinacién y azar. Lo reversible y lo
irreversible, y ha animado a muchos autores a pensar y proponer ideas al respecto. Tal
como afirma Luis Hornstein, “a un siglo de la fundacién del psicoandlisis, confrontarlo
con nuevas formas de pensamiento no sélo es legitimo sino imprescindible” (1994,

pag. 97).

Extrafiamente, han sido los fisicos, bidlogos, neurdlogos, matematicos, cientificos de la
computacién, mas que los psicélogos, quienes han renovado el interés por el estudio
de la consciencia desde una perspectiva compleja y transdisciplinaria, al considerarla
un sistema con una estructura analoga a la de las particulas subatémicas, en el que tal
vez se repliquen los fendmenos y procesos que se dan en ese nivel de la realidad, pues
en el estudio del funcionamiento cerebral se formulan preguntas similares a las que
surgen en el estudio del universo subatémico, entre ellas, la posibilidad o no de
controlar, predecir y reproducir el funcionamiento de dichos sistemas, de conocer sus
causas, las leyes bajo las cuales se rigen, si es que las tienen, y la dificultad de pensar
en términos de cosas, particulas y aislar unidades alli donde sdlo se ven relaciones
(Damasio, 1994, 2010, Dennett, 1995, 2005; Duque Martinez et al., 2011; Llinas, 2003;
Lopera, 2007; Penrose, 1999, 2011, 2012).

Las implicaciones de estos cambios tedricos y epistemoldgicos dan lugar al segundo
eje en torno al cual se establece el problema de esta tesis, el eje practico, pues los
planteamientos tedricos sobre el determinismo y el azar actualizan perennes
cuestiones filoso6ficas sobre la libertad y la responsabilidad del ser humano, sus
posibilidades de elegir, de transformacion en el ambito personal (psicolégico), social,
econdmico y politico (sociologico). Dicho asi puede parecer una pregunta anacronica,
pero ha sido una inquietud vigente en grandes pensadores del ultimo siglo, tales como
Karl Popper, Jean Paul Sartre, Erich Fromm, Michel Foucault, Roger Penrose, Daniel
Dennett, Hugo Zemelman entre muchos otros. Dice Compton:

La cuestiéon fundamental de la moralidad, que constituye no sé6lo un problema religioso
vital, sino también un tema de activa investigacién cientifica es: ;Es el hombre un agente
libre?

Si los atomos que componen nuestros cuerpos obedecen a leyes fisicas tan inmutables
como los movimientos de los planetas, ;por qué esforzarse?, ;qué puede importar la
magnitud de nuestro esfuerzo, si nuestros actos ya estan predeterminados por leyes
matematicas? (citado en Popper, 1974, pag. 203).

El planteamiento determinista excluye la posibilidad de eventos emergentes, sin
causa, aleatorios o azarosos, llevando a una concepcion fatalista del mundo, pues no
hay nada que pueda emerger y cambiar el curso ya determinado de los
acontecimientos. Si se aborda el estudio del hombre desde los mismos presupuestos
de la ciencia moderna este careceria de libertad (posibilidad de elegir mas alla de las
determinaciones) y, en consecuencia, no seria responsable de sus acciones. Es lo que
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defienden autores como Watson y Skinner, quien no acepta la existencia del azar
(véase Frager y Fadiman, 2010, p. 251). En su libro Mds alld de la libertad y la dignidad
(1987) Skinner presenta una propuesta para construir una sociedad mejor y mas feliz
basada en los principios de la ingenieria de la conducta, de la que podria ser un buen
ejemplo la ficcién Un mundo feliz de Aldous Huxley. Skinner niega la existencia de la
dignidad humana porque implica una falsa nocién de causalidad y de responsabilidad,
ya que tener o no dignidad supone que la causa de la conducta es interna y que el
hombre es responsable de su conducta, cuando en realidad, dice Skinner, esta
completamente determinada por el ambiente, por tanto, no habria razones para
castigar o elogiar a alguien por sus conductas. Argumenta que la creencia en la
autonomia y la libertad del hombre, es decir, creer en la existencia de acciones libres
de algin tipo de control, obstaculiza el progreso de una tecnologia eficaz de la
conducta y el disefio de una cultura hecha a la medida del hombre y planeada por la
ciencia.

Presuponer que el ser humano es libre de elegir cdmo responder ante las situaciones
que afronta y es, por tanto, responsable de sus elecciones es el fundamento de la
practica clinica y esta en la base de conceptos como el de resiliencia: la capacidad que
tiene el ser humano de superar las circunstancias traumaticas o adversas, salir de ellas
fortalecido, sin resentimiento y de modificar aspectos de su vida que le causan
sufrimiento en la relaciéon con el mundo y con los otros. Una razén mas para
fundamentar la importancia y vigencia de esta pregunta de investigacidn.

Por otro lado, contintia vigente el debate sobre el determinismo en psicologia, pues
algunas corrientes psicoldgicas sobrevaloran los aspectos biolégicos o socio-
culturales al momento de explicar el comportamiento, desconociendo otros factores
que estan en juego en la conducta humana. Se podria pensar que este es un debate
cerrado, sin embargo, en el auge de la medicalizacion y sobrevaloracion del
determinismo biol6gico para explicar la psicopatologia y el malestar contemporaneo,
es importante resituar la pregunta por la eleccion subjetiva en la teoria y la practica
clinica, e indagar hasta qué punto es valido contar con ella como un factor influyente y
determinante en el destino del ser humano.

Sin desconocer la incidencia de los factores biologicos y discursivos, Carlos Arturo
Ramirez incluye el azar como otro de los factores determinantes de la realidad y, en
particular, del psiquismo, lo que da lugar a otro factor determinante y transversal a
todos los demas: la eleccién subjetiva (Ramirez, 2012; Lopera, Manrique, Zuluaga, &
Ortiz, 2010; Lopera, Ramirez, Zuluaga, & Ortiz, 2010; Lopera, 2016; Manrique, Lopera,
Pérez, Ramirez, & Henao, 2016; Ramirez et al, 2014). La posibilidad y las
implicaciones de contar con el azar y, por ende, con la elecciéon subjetiva como
factores causales de lo psiquico es la inquietud que anima esta investigacion.

El factor ocasional singular, en su relacién con lo contingente, lo fortuito y lo aleatorio, da
cabida a la elecciéon individual, y es el punto de partida del libre albedrio, esto es, de la
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libertad de escoger y de la responsabilidad. Es el resultado de la confluencia de todos los
factores singulares en un deseo subjetivo. Si no se admite esta posibilidad se cae en el
fatalismo, pero si se sobrevalora con respecto a los otros cinco factores, en el
voluntarismo, ya mencionado, reflejado por el dicho popular “querer es poder”, o por la
omnipotencia del deseo, tipica del pensamiento magico (Ramirez, 2012, sec. 10. Etiologia
psiquica, pag. 36).

En las actuales condiciones sociales, politicas y econémicas de globalizacion (que es el
nombre dado a la expansién y exacerbaciéon del capitalismo), libre mercado,
desregularizacion de capitales, flexibilizacién laboral, crisis paradigmaticas... muchos
pensadores y cientificos sociales (Bauman, 1992; Bleichmar, 2011; Bleichmar et al,,
1994; Han, 2012, 2014, Llamazares, 2011, 2013, Simondon, 2007, 2009, 2013;
Zemelman, 2007; Zizek, 2005) han persistido en la pregunta por las posibilidades que
tiene el ser humano de afrontar los retos de este nuevo mundo y de incidir en el
rumbo de los acontecimientos en un entorno avasallador que parece escapar del
dominio humano individual. En una época en la que se proclama el azar, la libertad, el
individualismo, la autonomia, el empoderamiento del sujeto, la reivindicacién de
minorias... el ser humano parece mas alienado, mas sometido a mecanismos de
control sutiles y sofisticados, y menos duefio de su destino. El neoliberalismo ha
logrado explotar la idea de libertad haciendo un manejo instrumental de ella,
sometiendo al ser humano “libre” a condiciones de incertidumbre y precariedad tales
que la libertad es a la vez un ideal y una amenaza, logrando asi condicionar su forma
de vivir, de trabajar, de consumir, de distribuir el tiempo. Ni el psicologismo ni el
sociologismo son suficientes para pensar las limitaciones, posibilidades,
determinaciones y paradojas humanas, pues sustancializan, por un lado, una
estructura psiquica y, por otro lado, las condiciones socio-culturales, tomando sélo su
vertiente alienante, limitante y de control.

De este contexto tedrico y practico del ultimo siglo se desprenden las preguntas que
dan lugar a esta tesis de maestria: las posibilidades individuales y colectivas de ir mas
alla de las determinaciones, ;como pensar el determinismo, la causalidad psiquica, la
libertad, la eleccidon y la responsabilidad en este nuevo marco epistemoldgico que
aporta la ciencia contemporanea: azar, caos, complejidad y fractalidad? Mas
especificamente, se abordaran estas cuestiones en la obra de Carlos Arturo Ramirez,
con la conjetura de que en su obra puede hallarse un marco teérico a partir del cual
tender un puente entre los planteamientos de la filosofia, la ciencia, el psicoanalisis y
la dimension ética, politica y existencial del ser humano.

Uno de los puntos de partida de la propuesta de Ramirez es cuestionar la idea de azar
que plantea Aristoteles en el libro La fisica con los conceptos de Tyché y Autématon.
De este planteamiento aristotélico surge la idea de las series causales, que es
retomada por Freud para referirse a la sobredeterminaciéon de los fenémenos
psiquicos, y por Lacan para introducir su nociéon de azar en el psicoandlisis como
encuentro contingente con lo real. Muchos otros psicoanalistas adhieren a esta idea de
la concurrencia de series causales para explicar el azar en el psicoanalisis (Bernardi,
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1994; Hornstein, 1994). Por ello, se propone indagar en esta tesis ;qué nocién de azar
hay en la obra de Carlos Arturo Ramirez?, ;cémo se aborda desde su teoria la
causalidad psiquica?, ;en qué consiste su propuesta de la eleccién subjetiva, la
responsabilizacién y la ética del jugador existencial?, ;cudles son los fundamentos
filosoficos, epistemoldgicos y psicoanaliticos de esta propuesta?, ;qué implicaciones
tiene este planteamiento en la practica de disciplinas como la psicologia y el
psicoanalisis?

El alcance de esta investigacion al abordar estas preguntas, y particularmente este
autor, es poder desplazar el foco de analisis desde las determinaciones a las
posibilidades, a las lineas de fuga, a los resquicios, las grietas que aparecen entre las
determinaciones y los saberes (lo transdiciplinario), poder trascender la dicotomia del
determinismo sociedad-individuo, tal como lo plantea Norbert Elias en su ensayo La
sociedad de los individuos (1990), por no contar con marcos tedricos, formas de
pensar, lenguajes y metaforas lo suficientemente ductiles para representar de otra
manera esta relacidn: ;la sociedad esta determinada por los individuos o el individuo
estd determinado por la sociedad? Al indagar conceptos como el de determinacion y
azar en la obra de Carlos Arturo Ramirez, quizd se abran nuevas vias para dar
respuesta a estos interrogantes.

1.2. Objetivos
1.2.1. Objetivo general

e Analizar y fundamentar las nociones de azar, causalidad psiquica y eleccion en la
teoria de Carlos Arturo Ramirez.

1.2.2. Objetivos especificos

e Dilucidar los fundamentos filoséficos, epistemoldgicos y conceptuales de la
propuesta de Ramirez sobre el azar.

e Contrastar las nociones de azar, causalidad psiquica y eleccién subjetiva de
Ramirez con la causalidad psiquica propuesta por Freud.

¢ Identificar las implicaciones éticas (practicas, politicas, existenciales) de la nocion
de azar, causalidad psiquica y eleccion que hay en la obra de Ramirez.
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1.3. Antecedentes de investigacion

El psicoanalisis, dicho a grandes rasgos, ademas de un método de investigacion y un
tratamiento para la neurosis, es una teoria metapsicolégica que explica el
funcionamiento del aparato psiquico determinado por lo inconsciente. Freud, por su
formacion como neurologo, siempre vislumbro en el horizonte que las explicaciones
psicoldgicas que estaba adelantando a comienzos del siglo XX, en algin momento
podrian remitirse a sus causas biolégicas cuando el avance de la ciencia asi lo
permitiera. Pero una de las limitaciones de esa expectativa es que las cadenas causales
de los fendmenos psiquicos son multiples: lo constitucional biolégico, lo histoérico-
social y los encuentros contingentes, accidentales. Dadas las multiples causas que se
superponen, Freud plantea los hechos psiquicos como sobredeterminados, remisibles
a mas de un factor causal, a una confluencia de factores causales.

Hay algo en los fundamentos del psicoandlisis que lo acerca marcadamente al
espinozismo: el concepto de sobredeterminaciéon. Esta nocién, de que todo se halla
psiquicamente sobredeterminado, o tendria que estarlo a poco que investigdramos, es
algo que se sale del concepto logico habitual de determinacidén, rompe con una
concatenacidn parcial y establece las bases de una interrelacién multidireccional (Andreas
Salomé, 1984, pag. 70).

Desde los planteamientos realizados por Freud sobre la causalidad psiquica (Freud,
1910b, 1912, 1913a, 1913b), muchas investigaciones han abordado esta cuestiéon
(Aguilera, 2003; Bilbao, 2006; Degrande, 2014; Freud, 1910b, 1912, 1913a, 1913b;
Guerrero, 2009; Hansberg & Platts, 2002; Loépez, 2006; Muioz, 2012; Patarroyo
Gutierrez, 2009; Porras, 2007; Zapata, 2010) y, a su vez, han planteado la importancia
de articular los postulados psicoanaliticos con otros saberes, tal como lo expresan
Héctor Blas Lahitte, Maximiliano Azcona y Vicente Ortiz Oria en su articulo sobre la
nocion de causalidad en Sigmund Freud:

[...] importantes preguntas permanecen abiertas: ;Podria el psicoanalisis seguir creyendo
en la coherencia de un modelo tedrico que se basa en la importacién de hipotesis
descartadas en las ciencias que la han aportado?, ;es posible sostener una teoria
psicoanalitica manteniendo algunos de los supuestos freudianos pero soslayando y
reemplazando otros?, ;hay en el psicoandlisis freudiano elementos suficientes para
elaborar una concepcion distinta respecto de la causalidad? Posiblemente, un esbozo
coherente de respuesta a estas preguntas no pueda provenir exclusivamente de la
tradicién freudiana. Asi como Freud se apoyé en la ciencia y filosofia de su época para
fundamentar su propuesta tedrica, el psicoandlisis actual podria relacionarse con los
dominios cognoscitivos lindantes en la bisqueda de un saber diagonal respecto de lo
humano (Blas Lahitte, Azcona, & Ortiz Oria, 2013, pag. 72).

En el coloquio Temporalidad, determinacién y azar. Lo reversible y lo irreversible
(Bleichmar et al., 1994) se presenta un estado de la cuestidn sobre el problema de la
determinacion y el azar en psicoandlisis. Ricardo Bernardi (1994) en su articulo Sobre
el determinismo psiquico muestra un panorama de los problemas que afronta el
psicoanadlisis en la actualidad, uno de ellos se refiere a los limites del modelo
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determinista en el que se funda el psicoandlisis y el paso a la hipotesis de la
sobredeterminacion psiquica, cdmo esta yuxtaposicion de factores causales y la
inclusion de lo accidental, lo contingente, los encuentros inesperados, tiene como
efecto el azar, pues “una de las maneras de entender el azar es precisamente como el
entrecruzamiento de series deterministicas alejadas entre si: el azar se produce
cuando el trayecto del caminante se cruza con el funcionamiento digestivo de la
paloma en vuelo” (Bernardi, 1994, pag. 16). Cada uno de los factores determinantes, al
superponerse, aumentan la complejidad de los fend6menos, haciendo practicamente
imposible predecir los efectos de tal yuxtaposicion. La sola inclusion de lo contingente
como factor causal deja un amplio margen a la indeterminacién y dificulta la
aplicacion de un modelo determinista en el psicoanalisis. Sin embargo, para Ramirez
la idea de azar (tyché, suerte) que deriva de la sobreposicion de series causales,
retomada de AristOteles, no es propiamente azar (aleatoriedad). En el desarrollo de
esta investigacion se mostrara en qué consiste la diferencia entre los dos autores.

La nocion de azar que se deriva de las series concurrentes -a la que recurrio Freud
para explicar la sobredeterminacion de la neurosis, el inconsciente y los fendmenos
psiquicos— es retomada de Aristoteles. En sintesis, para Aristételes cuando algo
ocurre por suerte quiere decir que tiene una causa accidental, no elegida para tal fin,
pero no quiere decir con ello que no tiene causa (azar). Es por esto que la nocién de
azar en Aristételes es un azar blando, en oposicién al azar duro, ontoloégico. También
para Lacan la traduccion de tyché como azar es inadecuada, pues se trata de un
encuentro (siempre desafortunado) con lo real, que parece ser accidental, pero no que
no sea causado. En cambio, autores como Simondon, Morin, Popper, Prigogine y
Mandelbrot, entre otros, plantean una nocién de azar fuerte, coherente con la teoria
de los sistemas abiertos y complejos y con la idea de azar que propone Ramirez
basado en la ciencia contemporanea.

El encuentro de series causales puede ser contingente, pero no aleatorio o azaroso;
conceptos que en la teorfa de Ramirez son diferenciados. En Lacan, en cambio, lo
contingente, lo fortuito, es homologado a lo aleatorio: aparece una serie causal que
complementa unas predisposiciones y crea una impronta a partir de la cual se elige el
objeto sexual. En este punto es importante mencionar también la distinciéon que hace
Ramirez entre determinismo a priori y determinismo a posteriori, argumentando que
no es lo mismo la predicciéon que la retrodicciéon (Ramirez, 2012, p. 285-286),
conceptos que tendremos la oportunidad de desarrollar en el avance de esta
investigacion.

Silvia Bleichmar analiza la cuestién del determinismo y el azar en tres categorias
extraidas de la metapsicologia freudiana: en la fundacién de lo inconsciente, en la
teoria de la libido y en la teoria de la psicogénesis de las neurosis. Plantea la existencia
de lo azaroso-acontencial en el mismo sentido de concurrencia accidental de series
causales, pero dice que el inconsciente incide como factor determinante en el modo en
que lo nuevo se va enlazando al entramado constituido, por lo que concibe el aparato
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psiquico como un sistema abierto que se va transformando, bien sea por el analisis
(en la clinica) o por lo vivencial (Bleichmar, 1994, pp. 51-52). No obstante, también
funciona como sistema cerrado en tanto lo inscrito en él tiende a repetirse como
compulsion en un intento de evacuar lo que no tiene salida. En el estudio que Ariel
Viguera realiza sobre el concepto signos de percepciéon y su papel en el origen del
psiquismo, propone que lo que abre la via a cierta indeterminacion psiquica es la
capacidad de transformar la articulacién de las representaciones a partir de nuevos
procesos histérico-vivenciales (Viguera, 2013).

Aqui aparece un punto en el que coinciden los planteamientos de Freud, Lacan,
Bleichmar, Viguera, Zemelman y Ramirez, al concebir la conformacion del psiquismo
como una dialéctica entre las determinaciones y el azar. En palabras de Freud:

Nos negamos a estatuir una oposicién de principio entre las dos series de factores
etioldgicos; mas bien, suponemos una regular accién conjugada de ambas para producir el
efecto observado. Disposicidn y azar determinan el destino de un ser humano; rara vez,
quiza nunca, lo hace uno sdlo de esos poderes. La distribucion de la eficiencia etioldgica
entre ellos s6lo se podra obtener individualmente y en cada caso. La serie dentro de la
cual se ordenen las magnitudes cambiantes de ambos factores tendrd también, sin duda,
sus casos extremos. Segun sea el estado de nuestros conocimientos, apreciaremos de
manera diversa la parte de la constitucién o del vivenciar en el caso singular, y nos
reservaremos el derecho de modificar nuestro juicio cuando nuestras intelecciones
cambien. Por otro lado, uno podria atreverse a concebir la constitucion misma como el
precipitado de los efectos accidentales sufridos por la serie infinitamente grande de los
antepasados (Freud, 1998c, p. 97, notal al pie N2 2).

A pesar de estas dificultades para conceptualizar la causalidad psiquica, una pregunta
ineludible para el psicoanalista es qué le ocurre al paciente, a qué se debe lo que le
ocurre (la etiologia) y cémo se cura. Tal como lo expresa Luis Hornstein “entre el
determinismo duro, por lo cual todo lo que acontecera en el futuro esta escrito en
alguna parte, y la reivindicacion del azar, los psicoanalistas deberiamos debatir acerca
de la libertad, la creatividad, la responsabilidad, y la ética, y preguntarnos qué
significan, qué implican estos términos y qué consecuencias acarrean en nuestra
practica” (Hornstein, 1994, p. 104). Por eso, el propoésito de esta tesis es fundamentar,
desarrollar e indagar la propuesta de un autor que desde la ciencia, la matematica, el
psicoanalisis, la filosofia y la mistica ha abordado el tema del determinismo y el azar,
particularmente el determinismo psiquico, asuntos que tienen como trasfondo y como
horizonte el tema de la libertad, la eleccion, la responsabilidad y la ética.

También es importante enmarcar esta pregunta en la tradicion investigativa del grupo
El método analiticol, que desde los afios 80 ha venido estudiando y gestado una

1 El método analitico y sus aplicaciones en las ciencias sociales y humanas es un grupo de investigacion
constituido oficialmente en el aflo 2004, avalado por dos universidades colombianas, la Universidad de
Antioquia y la Universidad EAFIT, reconocido por COLCIENCIAS en categoria Al del Sistema Nacional de
Ciencia, Tecnologia e Innovacién (ScienTl). En el afio 2010 funda el pregrado en Psicologia de la Universidad
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formulacion tedrica en torno al problema del determinismo y el azar en la filosofia, la
ciencia y el psicoandlisis, basada principalmente en las ideas de Carlos Arturo
Ramirez. Es importante entonces emprender una investigacidbn que permita
formalizar, sistematizar, fundamentar y contrastar algunas de las ideas en torno a este
tema de recurrente interés para los integrantes del grupo de investigaciéon y que son
la base de sus practicas en el campo clinico, organizacional y de la docencia.

1.4. Marco teorico

Si bien uno de los objetivos de esta investigacidn consiste justamente en explicitar y
sistematizar las teorias y conceptos que sirven de fundamento a la nocién de azar en
la obra de Carlos Arturo Ramirez, es posible tomar como referente y punto de partida
algunos autores que desde la filosofia y la ciencia han planteado una nocién de azar en
correspondencia con la que plantea Ramirez: lo azaroso seria una variable de la que se
desconocen sus causas, que hace imprevisible el comportamiento de ciertos eventos
dada su falta de regularidad (Gil & Manrique, 2013; Lopera, 2016; Ramirez, 2012b).

Ilya Prigogine ha sido uno de los autores mas reconocidos que ha planteado la
existencia del azar en la naturaleza, incluyendo este concepto en los postulados
ontolégicos de la ciencia contemporanea a partir de sus estudios sobre las estructuras
disipativas, a diferencia de la ciencia moderna que concebia todos los fenémenos
regulados por leyes naturales (Landsberg et al., 1986; Prigogine & Stengers, 1990).

Karl Popper (1974, 1985, 1997) también ha planteado en diversos momentos de su
obra que todo cuanto existe en el mundo tiene factores determinados e
indeterminados. Lo determinado seria como un reloj totalmente predecible, mientras
que lo indeterminado seria como una nube, que tiende a comportarse azarosamente.
Tanto los sistemas “relojes” como los sistemas “nubes” son naturales. Para Popper
(1974) el ser humano funciona de forma intermedia entre las nubes y los relojes,
queriendo decir con ello que posee unos elementos determinados y otros
indeterminados. El determinismo dialéctico, segin Ramirez, no es la ausencia de
determinaciones, sino su interacciéon con factores indeterminados, azarosos.

Desde un campo distinto, la matematica, Benoit Mandelbrot denomina azar benigno al
que se presenta en casos que admiten cierta regularidad a partir de la aplicacién de
dos teoremas: teorema ergddico, conocido como la ley de los grandes numeros, y el
teorema central limite o clasico. Es un azar benigno porque las fluctuaciones que se
dan en fenémenos aislados son impredecibles, pero cuando se tienen en cuenta a gran
escala o en grandes numeros tienden a converger en una regularidad. En este tipo de

EAFIT y desde el afio 2012 funda y dirige la coleccion académica en psicologia de la Editorial San Pablo, con
difusion en mas de 10 paises.
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azar la prediccion es inexacta pero el grado de indeterminacion es aceptable. El azar
salvaje (o maligno) seria aquel que se comporta sin ninguna regularidad y es, por
tanto, impredecible. Como ejemplo estarian las fluctuaciones de los precios en la bolsa
y la amplitud de frecuencia en algunos ruidos eléctricos. Para ilustrar la relaciéon que
se da entre el azar benigno y el maligno (o salvaje) dice que la diferencia entre ellos es
la misma que hay entre un gas y un solido, por ello se refiere a los distintos estados del
azar. Un tercer estado del azar es el lento, cuya caracteristica es que los fenémenos se
desarrollan tan lentamente que es practicamente imposible evidenciar su regularidad
y terminan siendo impredecibles, como en los casos de azar salvaje.

El filésofo francés Gilbert Simondon, también basado en los conceptos de la ciencia
contemporanea, plantea lo preindividual como un campo activo de posibilidades,
“energia potencial de un sistema” (Simondon, 2012, p. 36) que actia en los procesos
de individuaciéon y da lugar a nuevas estructuras. El individuo es concebido por
Simondon como un sistema energético que estd en evolucién gracias a la fuerza
preindividual que porta, sus potencialidades, lo no regulado y por tanto creativo. No
seria posible el proceso de individuacion si no se acepta la existencia del azar, que
aparece en su obra como realidad preindividual, ausencia de finalidad, ausencia de
necesidad, imprevisibilidad, incertidumbre, multiplicidad de posibilidades (Morizot,
2012).

En la concepcidén que el fisico Jorge Wagensberg tiene de la realidad no desconoce que
la naturaleza esta regulada: estas regularidades se expresan como leyes; sin embargo,
define ley como una restricciéon y no como una obligacion, lo que deja un margen para
el azar (lo indeterminado) y la eleccion. Sin embargo, el azar tiene dos limites: la
imposibilidad, cuando hay demasiadas restricciones y un objeto se queda sin el
resquicio minimo necesario para existir, y el comportamiento Unico, cuando las
restricciones son tan fuertes que solo dejan margen para una sola cosa, no deja lugar a
la incertidumbre, no se puede elegir ni seleccionar, en este caso la restriccion se
convierte en obligacion. Utiliza la imagen del juego de ajedrez para ilustrar esta idea,
donde cada pieza tiene unas casillas prohibidas y otras permitidas, mientras que los
movimientos obligatorios ocurren por acumulacién de prohibiciones:

En general, el jugador tiene libertad para escoger qué pieza mover y adoénde quiere
llevarla. Esta libertad es la que nos permite hablar con cierto sentido de la tactica o
estrategia del jugador, de su genio, de su talento agresivo, conservador o combinatorio, de
su creatividad, de su conocimiento de las aperturas, de su habilidad en los finales, de sus
errores... Si las reglas fueran todas de obligacion se jugaria siempre la misma partida. Si
no hubiera ninguna restriccién, ganarian siempre las blancas en la primera jugada...
(Wagensberg, 2005, p. 30).

El azar o la incertidumbre es el terreno que queda libre de prohibiciones, y por la
existencia de este territorio es que tiene sentido hablar de seleccidn (natural, artificial
y cultural). Pensar la ley como una prohibicién que deja margen a la eleccién, estimula
y promueve la creatividad, mientras que un mundo de obligaciones, completamente
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determinado, deja a nuestro cerebro sin trabajo, nos obliga a una vida sin sentido, sin
margen para la creacién ni la responsabilidad. Al ser ambas posiciones igualmente
probables o indemostrables, tomar partido por la hip6tesis de la existencia del azar en
la constitucion de la realidad y defenderla es para Wagensberg un asunto de creencia,
mientras que para Ramirez es una apuesta, una conjetura a la que se le apuesta
después de haber examinado sus consecuencias, pues se considera mas fecundo
suponer que hay azar, libertad y eleccién. Esto es lo que Ramirez denomina el criterio
pragmatico (2012, p. 33).

Ramirez concibe la realidad como un producto de las formaciones de lo aleatorio,
aludiendo al planteamiento de Freud segun el cual los hechos psiquicos son
formaciones de lo inconsciente. En ambos casos se enfatiza la confluencia de diversos
factores que dan lugar a nuevas formaciones. Significa esto que el azar no se presenta
puro, sino en una aleacién con la repeticion que se manifiesta como regularidad. La
dialéctica entre ambos consiste en que se transforman mutuamente en la interaccion:
se modifica lo regulado y se reduce el dominio de lo azaroso. El efecto que produce el
azar sobre lo organizado es la emergencia de nuevas estructuras. Es asi como operaria
también la consciencia (Penrose, 2011) y lo que daria lugar a la libertad, la eleccién y
la creatividad (Lopera, 2007).

En cuanto a la nociéon de causalidad psiquica, se toman como referencia los
planteamientos de Freud sobre el azar y la sobredeterminacion (Freud, 1910b, 1912,
19134, 1913b) tal como se presentd en los antecedentes y la relectura que se hace de
ellos a la luz del coloquio Temporalidad, determinacién y azar. Lo reversible y lo
irreversible (Bleichmar et al.,, 1994). Son estos los principales autores de referencia,
que marcan las coordenadas tedricas de esta investigacion y desde los cuales se
tienden puentes hacia la obra de Carlos Arturo Ramirez.

1.5. Metodologia

Para el desarrollo de este proyecto se propuso una investigacion documental
enmarcada dentro de un disefio de investigacion cualitativa. La investigacion
documental se basa en la revision de los conceptos basicos que componen una idea o
teoria (Galeano, 2011). Consuelo Hoyos (2000) afirma que la investigacion
documental apunta a impugnar o mejorar el estatus cientifico de una teoria haciendo
una revision de ella o de alguna de sus partes, lo que requiere una disposicidn critica
del investigador frente a la teoria. En el caso de esta investigacion, la revision y
fundamentacion de algunos conceptos basicos de la propuesta de Ramirez sobre el
azar (causalidad, determinacién, azar, emergencia, causalidad psiquica, libertad,
eleccién y responsabilidad) constituy6 el eje central del trabajo, cuyo objetivo, en
correspondencia con la investigacién documental, fue construir el fundamento
epistemologico que sostiene su andamiaje tedrico (Galeano, 2011, p. 26).
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En la investigacion documental se procede identificando y definiendo los conceptos o
palabras clave que orientaran la investigacion, asi como las principales categorias de
analisis, aunque estas sean provisionales y puedan irse modificando seguin el avance
de la investigacion. Los conceptos clave de esta investigacion fueron: determinismo,
azar, causalidad psiquica, libertad, eleccién y responsabilidad. Y con estas categorias
de andlisis como punto de partida se procuré dar cuenta de los antecedentes y
fundamentos de la propuesta de Ramirez sobre el azar, pasando por la cuestion de la
causalidad psiquica hasta la relacion de esta propuesta con la dimension ética y
existencial.

Se aplicaron los criterios de validez de la investigacién documental: fidelidad al texto,
completud del campo semantico, coherencia y consistencia. Estos criterios se
establecen con el fin de no limitar la investigacién a recoger y sistematizar conceptos,
sino también a generar critica desde los vacios, contradicciones, inconsistencias o
posibles limites de la teoria que den lugar a miradas alternas o a nuevas propuestas
que complementen los referentes de base (Vargas, 1988). Esta mirada critica y
propositiva que trasciende la recolecciéon de datos es transversal a todo el trabajo de
investigacion, pero se evidencia especialmente al cuestionar en el primer capitulo la
obsolescencia de los presupuestos de la ciencia moderna; al evidenciar en el segundo
capitulo la diferencia que hay entre la nocién de azar que se encuentra en Aristoteles y
la que propone Ramirez y al llevar al limite, en el tercer capitulo, la pregunta por la
eleccion no sélo auténoma, sino libre.

El enfoque metodologico utilizado se inscribe, por supuesto, dentro de la investigacion
cualitativa y que tenia el proposito de ayudar a elegir las estrategias metodoldgicas
(Galeano, 2011, p.31); se trata del enfoque hermenéutico, con el cual, a partir de la
interpretacién, se buscaba la comprension de los conceptos dentro de un marco
tedrico y una época especificas, sus relaciones con otros autores e incluso las
valoraciones que subyacen a las distintas propuestas y elaboraciones tedricas, es
decir, la dimension pragmatica del discurso. Este enfoque atravesé de principio a fin el
trabajo investigativo, ya que en un trabajo de corte documental el analisis de los
textos escritos obliga a implementar dicho enfoque.

1.5.1. Caracterizacion y seleccion de las fuentes

Se utilizaron fuentes primarias de informacidn, referidas a los textos de Carlos Arturo
Ramirez (libros y articulos) en los que aborda el tema del determinismo, el azar, la
causalidad psiquica, la libertad, la eleccién y la responsabilidad: Apuntes (2008),
Divagaciones (2007), Transficciones (2008b), Cavilaciones (2009), Ocurrencias
(2010), Fragmentos (2011), La vida como un juego existencial. Ensayitos (2012),
Errancias (2012a), Escorzos (2014), Fabulaciones (1999), El método cientifico en el
psicoanalisis (1991), El espiritu cientifico (1996), El psicoanalisis: una ética (1994), El
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deseo en Freud (1985) y El sentido de la vida. Una aproximacion axiologica (Ramirez
& Saavedra, 1981).

Como fuentes secundarias se utilizaron textos basados en la obra del profesor
Ramirez, en los que se analiza y también se discute la posicién del autor frente al tema
que ocupa esta investigacion. Entre los que se incluyen libros, articulos y resefias:
Relaciones psicologia-psicoanalisis (2014), El objeto de la psicologia: el alma como
cultura encarnada (Lopera, Manrique, et al., 2010), Ensayitos en debate: alcances y
limites del método analitico (Ramirez & Vargas, 2013), Sabiduria practica y salud
psiquica (Lopera, 2016). El trabajo como entorno de individuacién psiquica-
transindividual (Gil, 2015), La consciencia: ;una realidad no algoritmica? (Lopera,
2007), Azar, libertad y responsabilidad: aportes para una practica psicoldgica (Gil &
Manrique, 2013).

Finalmente, se utilizaron fuentes bibliograficas de referencia, y en esta categoria se
incluyen aquellos textos o autores que son una referencia importante sobre el tema,
pues debido a su trayectoria, experticia o pertinencia son una fuente obligada para
fundamentar los conceptos: Aristételes, Freud, Popper, Prigogine, Mandelbrot,
Wagensberg, Simondon, Elias, Luria, Bleichmar, etc.

La seleccion de las fuentes se hizo con base en tres categorias de analisis:

¢ Fundamentos filoséficos, epistemologicos y conceptuales del determinismo, el azar
y la causalidad.

e Determinacion, azar y causalidad psiquica en psicoanalisis.

e Dimension ética: implicaciones practicas, politicas y existenciales del
determinismo y el azar.

1.5.2. Plan de trabajo

Las actividades realizadas durante el trabajo investigativo fueron divididas por fases o
procesos que, en algunos momentos, fueron llevados a cabo de manera simultanea,
pues no eran necesariamente secuenciales (Hoyos, 2000):

~Preparatoria: esta fase comenz6 con una exploracion sobre el problema de
investigacion. Con ese fin se rastre6 y ubicé el material bibliografico que era
importante revisar de acuerdo con las categorias de analisis iniciales, lo que permitio
organizar y depurar el material encontrado. Si bien este proceso se propone como un
primer paso, las actividades descritas se realizaron continuamente a lo largo de la
investigacion a medida que iban apareciendo relaciones significativas entre autores y
conceptos.
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~Descriptiva: en esta fase ya habia una mayor familiarizaciéon con el tema de
investigacion, lo que dio paso a un acercamiento mds riguroso a los textos para afinar
las categorias de analisis de acuerdo con la focalizacién de la informacion.

~Interpretativa: en esta fase se llevo a cabo la labor hermenéutica propiamente
dicha, fue el tiempo dispuesto para la busqueda del sentido y la comprensién de los
textos bajo estudio. Se trascendi6 la recopilacién y categorizacion de los textos para
llegar a la construccion tedrica final. Fue la fase de mayor profundizacién, pues se fue
definiendo el hilo argumental que daba cuenta de las relaciones encontradas y que
permitieran encadenar las categorias de analisis de manera coherente, se compararon
las construcciones teoricas de diversos autores con el fin de mostrar las diferencias y
los puntos en comun.

~Construccion teorica global: fue el trabajo de escritura propiamente dicho en el
que se formalizaron los resultados obtenidos en las fases previas, se expone entonces
una construccion tedrica, en coherencia con el problema de investigacion y los
objetivos propuestos, sobre las nociones de determinacion, azar, causalidad psiquica y
eleccion en la obra de Carlos Arturo Ramirez, en relacion con la ciencia, el
psicoanalisis y la psicologia, que fueron los referentes tedricos propuestos.

~Extension y discusion de resultados: esta fase se realizé de manera gradual, ha
sido un trabajo revisado por mi asesor, el doctor Ariel Viguera, por el profesor Matias
Lucci, asesor metodolégico de la Maestria en Ciencias Sociales de la Universidad
Nacional de La Plata, por colegas con formacién en los temas de esta investigacion,
quienes ayudaron con sus comentarios y recomendaciones bibliograficas a depurar
los puntos que consideraban poco claros. También Carlos Arturo Ramirez hizo una
lectura atenta y sus devoluciones (algunas sobre el contenido y otras sobre la forma)
fueron cruciales para construir el hilo argumental de la tesis. Se espera que la
discusion de este trabajo con los jurados evidencie lineas futuras de trabajo, puntos
débiles y fortalezas para estimar la conveniencia o no de su publicacion.
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CAPITULO I
El Azar vy la Ciencia

La nocién de causalidad es una respuesta al problema
planteado por el «misterio» de la produccion de los
fenémenos (Reflexiones sobre la causalidad fisica,

Halbwachs, 1977, p. 29)

Para empezar a desarrollar este complejo tema —y ya veremos por qué es complejo—
comencemos por presentar la elaboraciéon que hace Ramirez sobre el concepto de
azar, para luego analizar estas ideas a la luz de los planteamientos que han realizado
destacados cientificos contemporaneos sobre este mismo concepto.

Ramirez entiende lo azaroso en el mismo sentido de aleatorio, esto es, un evento o un
proceso del cual no se conocen las razones o determinaciones (Ramirez, 2012b, sec. 6.
El azar, p. 26). Los sucesos aleatorios se caracterizan por ser irregulares, es decir que,
al parecer, no obedecen a ninguna ley o regularidad que pueda ser enunciada, por lo
tanto, no sabemos predecir cémo se van a desarrollar o cudl va a ser su resultado.
Predecir es, justamente, afirmar como se desarrollara un suceso o cual serda su
resultado antes de que ocurra. Una prediccion se hace con base en unos criterios de
confiabilidad, y se considera confiable cuando el margen de error es aceptable para los
propésitos del que predice. Partiendo de estas aclaraciones que aporta el autor, se
puede definir el azar como la ausencia o desconocimiento de regularidades,
determinaciones, causas o leyes en un fen6meno.

Declarada esta definicion, formulemos la pregunta que ha puesto a debatir a fil6sofos
y cientificos desde la antigiiedad remota hasta la contemporaneidad: asi entendido ;el
azar existe? El interminable debate que esta pregunta ha generado en la historia de la
filosofia y la ciencia se debe a que cualquier respuesta que se dé debe resignarse a ser
conjetural, pues hasta el momento cualquier posicion al respecto es indemostrable,
estd en el limite de lo que podemos conocer. Por eso, en sus definiciones Ramirez
introduce rigurosos matices y no afirma tajantemente que lo azaroso no tenga causas,
sino que no se conocen; tampoco afirma que sea imposible predecir los sucesos
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azarosos, sino que no sabemos hacerlo, bien sea porque en las circunstancias dadas es
incosteable investigarlo, no se han desarrollado los instrumentos o no hay la voluntad
para hacerlo, o ya sea porque las determinaciones en efecto no existen. Miremos,
ahora si, las distintas formas en que se puede responder esta pregunta y las posiciones
que de ahi se derivan.

e iNo, el azar no existe! Ningin fenémeno puede ocurrir sin causa ni
determinaciones, simplemente las desconocemos o no las podemos averiguar por las
limitaciones de nuestro razonamiento y nuestros sentidos, o porque carecemos de los
métodos, los recursos o la tecnologia necesaria para conocerlas. Se trataria, a lo sumo,
de un azar blando, epistemoldgico, aparente; concepcidn que también ha sido llamada
subjetivista, porque solamente existe desde el punto de vista del sujeto limitado en
sus posibilidades de conocer.

e iSi, el azar si existe! Hay en la realidad fendmenos que ocurren sin causa o
determinacion alguna, no todo lo que ocurre es necesario, tiene causa u obedece a una
ley; y no se trata de una limitaciéon de la inteligencia humana, de defectos en los
instrumentos de medida o en los métodos de estudio, simplemente no existen esas
determinaciones que puedan dar lugar a leyes. Este seria un azar duro, radical,
extremo o también llamado ontoldgico.

Segun la respuesta que se le dé a esta pregunta se asume también una posicion frente
al tema del azar. A continuacién detallamos cada una de las distintas posiciones
posibles.

2.1. Determinismo absoluto o fatalismo

Responder que el azar no existe da lugar a una posicidbn que se conoce como
determinismo absoluto o fatalismo. Esta doctrina filoséfica afirma la universalidad del
principio de causalidad al plantear que todos los acontecimientos del universo
guardan entre si una relacién de causa y efecto, y que esa relacion causal se puede
formular como una ley natural, por tanto, todos los acontecimientos estarian
sometidos a leyes naturales (Ferrater Mora, 1965, p. 431). El azar, es decir, cualquier
fenomeno que no esté determinado y que no obedezca a ninguna ley estaria excluido
de la cadena causal del universo. Sea esta la oportunidad para definir algunos de los
conceptos que estan en juego en el determinismo.

La relacion de causalidad es la conexién que existe entre dos fendmenos, uno que
seria la causa y otro que seria su efecto. La causa se puede definir entonces como el
fenémeno que da origen y, por ello, precede en el tiempo a otro que seria su efecto.
Asimismo, el efecto seria un fenémeno que sucede a otro y que es originado por éL
Con estas definiciones queda mas claro qué es lo que sostiene el determinismo
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absoluto cuando universaliza la relacidon de causalidad. Segun eso, el universo estaria
sometido a la ley de la causalidad, todo fen6meno seria un efecto de otro. El
determinismo absoluto también implica que dadas unas causas necesarias y
suficientes para que se produzca un efecto, este necesaria e inevitablemente ocurre. Y,
finalmente, el determinismo implica que un determinado fenémeno causal conduce
univocamente a un determinado efecto. La univocidad también puede concebirse en
plural: determinados fenémenos causales conducen univocamente a determinados
efectos. Se hace esta salvedad porque un fen6meno no tiene que tener una Unica
causa, puede tener varias y, a la vez, un fendmeno causal puede generar, producir,
originar, varios efectos.

En sintesis, tenemos que el determinismo absoluto defiende que hay una relacién
causal entre los fenémenos, relacién que es universal, necesaria (inevitable) y
univoca. También es importante tener en cuenta que con la palabra fenémeno se
incluye aqui todo, desde el mas pequefio cambio en una particula elemental, hasta un
pensamiento.

Mientras algunos ven aqui una hip6tesis metafisica, otros afirman que es cientifica,
pero que no puede probarse debido a las limitaciones de la mente humana que no
alcanza a tener en cuenta todos los factores o estados del universo. El pensador
determinista de corazon, como Einstein, como Spinoza, prefiere pensar en una
constitucion de la realidad repleta de restricciones, sin el mas timido resquicio para el
azar. En ella el ambito de lo posible se reduce a una evolucién unica y prescrita.
Cualquier duda es por torpeza o ignorancia del observador. En esta vision de la
realidad, toda presunta incertidumbre es aparente, una ilusion, o una consecuencia de
los limites de nuestra paciencia a la hora de observar el mundo (Wagensberg, 2007, p.
36).

Los deterministas radicales afirman que no so6lo los fendmenos naturales estan
sometidos al determinismo, sino también las acciones humanas, que igualmente
pueden ser explicadas como fenémenos naturales:

Priestley afirmaba resueltamente que los motivos influyen en la voluntad con la misma
certidumbre y necesidad con que la fuerza de gravedad obra sobre una piedra y que aun
cuando el hombre a menudo se reproche el no haber elegido de otra manera, el examen de
su conducta demuestra que esto era imposible y que no habria podido obrar sino de tal
modo (Abbagnano, 1974, p. 312).

Se ve claramente en esta cita de Priestley la relacion necesaria y univoca entre las
causas y los efectos que es defendida por el determinismo absoluto. Es por esto que un
auténtico determinismo es en realidad un predeterminismo (Abbagnano, 1974, p.
312), pues excluye la posibilidad de que ocurra (o de elegir) algo distinto de lo ya
determinado. Esa ha sido una de las razones por las que mas ha sido cuestionada esta
posicion, porque es fatalista, o sea que todo acontecimiento en el universo y toda
accion humana tiene su causa o motivo en el tiempo que le antecede y no esta en
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poder del hombre cambiar el curso cuando se efectiia la accion. Por tanto, los
acontecimientos no se pueden evitar porque estan sujetos a causas y determinaciones
que los rigen. El futuro, al estar determinado, ya esta escrito. Asi lo expresa Marco
Aurelio en sus meditaciones: “Te ocurra lo que te ocurra, ya estaba preparado de
antemano para ti desde toda la eternidad, y el entrelazamiento de las causas ha
trenzado conjuntamente desde siempre tu sustancia y el encuentro con este
acontecimiento” (Marco Aurelio, 2001, p. 37).

Esta consecuencia tan radical del determinismo absoluto ha llevado a que algunos
autores admitan el determinismo solamente en una parte de la realidad y afirmen que
hay zonas, como las acciones y las decisiones humanas, que se sustraen al
determinismo. Esta fue “la solucién” que encontré Kant para este problema, él
afirmaba el determinismo en relaciéon con el mundo de los fenémenos, pero no en
relacion con el mundo nouménico de la libertad. En el tercer capitulo se presentan
algunos cuestionamientos a esta propuesta.

El determinismo esta vinculado con una visién mecanicista del universo que surge con
la ciencia moderna; y el trasfondo de la ciencia moderna, a su vez, era la idea
aristotélica, neoplatonica y medieval de un orden necesario en el mundo, segun el cual
todos los acontecimientos guardan entre si una relacién de causa y efecto
(Abbagnano, 1974, p. 154). El éxito con el que la ciencia descubria las regularidades
del universo afianzé el ideal de explicacion causal absoluta del mundo, cuyo mas
célebre representante es el astronomo Laplace, quien a comienzos del siglo XIX
escribe en su Ensayo filoséfico sobre las probabilidades:

Debemos considerar el estado presente del universo como el efecto de su estado anterior
y causa del estado que seguira. Una inteligencia que en un estado dado conociera todas las
fuerzas de que esta animada la naturaleza y la situacién respectiva de los seres que la
componen, en caso de ser tan vasta como para someter estos datos al calculo, abrazaria en
la misma férmula los movimientos de los mas grandes cuerpos del universo y los del mas
ligero atomo; de tal manera para ella nada seria incierto y el futuro, tanto como el pasado,
estaria presente ante sus ojos (Laplace, 1985).

En esta formulaciéon de Laplace la causalidad se pone en estrecha relacién con la
prevision infalible y con la deduccién a priori. Es el ideal de un saber que puede prever
todo acontecimiento futuro, por pequefio o grande que sea, deduciéndolo mediante
leyes inmutables y necesarias. Esto es lo que hace la ciencia moderna: investiga las
regularidades en la naturaleza y las formula como leyes. Estas leyes explican lo que ya
ocurri6 y permiten prever lo que va a ocurrir. El ejemplo tipico es la regularidad que
se descubrio en la trayectoria del cometa Halley alrededor del sol. Descubrir esa
regularidad permite, a la vez, predecir cuando volvera a ser visible desde la tierra. La
capacidad de prediccién de una ley se convierte en el criterio de validez y eficacia, por
tanto la previsidn de los fendmenos se vuelve el objetivo central de la ciencia y, sobre
todo, de la tecnologia, que nos permite contar con aparatos fiables, que sabemos c6mo
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van a funcionar. El determinismo tendria entonces un aspecto positivo, que es la
predictibilidad, y un aspecto negativo, que es el fatalismo.

Sin extendernos demasiado en los planteamientos de la mecdnica cuantica y las
diferentes interpretaciones que existen de ella, pues esto excede los propdsitos y las
posibilidades de esta investigacion, es importante retomar brevemente el principio de
incertidumbre que postula?, especialmente por las implicaciones tan profundas que ha
tenido en el modo que los cientificos ven la ciencia y el mundo, y por la controversia
que se ha generado en torno a las consecuencias epistemolégicas, filosoficas y
existenciales que se pueden derivar de él. Es importante ser cuidadosos al momento
de sacar conclusiones filosoficas y existenciales apresuradas a partir de estas teorias
fisicas, pues algunos han tomado estos planteamientos como una demostracién de la
existencia de la libertad humana o de la relatividad de todas las cosas. Al respecto, el
cientifico Ilya Prigogine (1993, p. 27) dice que el principio de incertidumbre no
implica que la fisica actual se convierta en una fisica subjetivista, que dependa de las
preferencias o convicciones del cientifico, pero si que es una fisica sujeta a
restricciones intrinsecas y que ubica al cientifico como parte del mundo fisico que
describe, que presupone un observador situado en el mundo, es decir, que no puede
alcanzar esa visiéon que estd por fuera del mundo y conocer todas las variables y
cambios presentes y futuros, tal como pretendia el determinismo absoluto. “Nuestro
didlogo con la naturaleza solo lograra éxito si se prosigue desde dentro de la
naturaleza” (Prigogine, 1993, p. 27).

Hecha esta salvedad, retomemos las implicaciones que tendria el principio de
incertidumbre para el determinismo absoluto: segin lo que plantea Stephen Hawking,
este principio es un limite a ese ideal de prevision infalible: “El principio de

2 Hawking explica de forma sencilla para los legos en qué consiste este principio: el fisico Max Planck para
explicar por qué los cuerpos calientes, tales como las estrellas, emiten radiacién, planted en 1900 la
hipdtesis de que existen cuantos de energia que son emitidos por estos cuerpos. Esta hipdtesis afirma
también que la luz, los rayos X y otros tipos de ondas no pueden ser emitidos en cantidades arbitrarias, sino
en ciertos paquetes que él llamd cuantos. Pero aceptar esta hipdtesis cudntica tenia una importante
consecuencia, que apenas fue comprendida veintiséis afios después con los estudios de Werner Heisenberg:
para predecir la posicién y la velocidad que una particula tendra en el futuro es necesario medir con
precision su posicion y velocidad actuales. El modo de hacerlo es iluminando la particula, porque las ondas
luminosas son dispersadas por la particula y eso permite conocer su posicidn. Para iluminarla es necesario
utilizar luz de muy corta longitud de onda, es decir, que haya muy poca distancia entre una cresta de onda y
la siguiente (como las crestas de onda que la caida de una piedra genera en el agua). Pero segun la hipdtesis
de Planck no se puede usar una cantidad arbitrariamente pequefia de luz, se tiene que usar como minimo un
cuanto, y este cuanto de luz perturba la particula y cambia su velocidad en una cantidad que no puede ser
predicha. Segun la hipdtesis de Planck, mientras menor es la longitud de onda de la luz, mayor es la energia,
lo que perturba aun mas la velocidad de la particula. De esto se deduce que mientras con mayor precision se
conoce la posicion de la particula, con menor exactitud se conoce su velocidad y viceversa. “Ademas, este
limite no depende de la forma en que uno trata de medir la posicion o la velocidad de la particula, o del tipo
de particula: el principio de incertidumbre de Heisenberg es una propiedad fundamental, ineludible, del
mundo” (Hawking, 2001, p. 83).
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incertidumbre marcé el final del suefio de Laplace de una teoria de la ciencia, un
modelo del universo que seria totalmente determinista: ciertamente, jno se pueden
predecir los acontecimientos futuros con exactitud si ni siquiera se puede medir el
estado presente del universo de forma precisa!” (Hawking, 2001, p. 83), pues el
postulado fundamental de este principio es que en un nivel cuantico es imposible para
el ser humano observar el estado presente de un fenémeno sin perturbarlo. Hawking
reformula entonces el objetivo que Laplace enuncié para la ciencia: “nuestra intencién
es formular un conjunto de leyes que nos permitan predecir acontecimientos solo
hasta el limite impuesto por el principio de incertidumbre” (Hawking, 2001, p. 215).

Seguin Ferrater Mora (1965, p. 432), ademas de la anterior, una de las principales
dificultades de las doctrinas deterministas es que se basan en una definicion
excesivamente amplia y general del concepto, pues extienden a toda la realidad una
estructura que es propia de la mecanica clasica, en la que si se conoce el estado
mecanico inicial de un sistema, es decir, ciertos valores o magnitudes iniciales de ese
sistema, estos varian en el tiempo de acuerdo con ciertas leyes, todo sucede con
caracter de necesidad y es, por tanto, un sistema matematicamente predecible. El
determinismo cosmolégico, ontolégico, filoséfico o precientifico extiende esta
estructura del determinismo mecanico a todo lo que ocurre en el universo, incluyendo
la realidad fisica, bioldgica y humana. Por esta misma via va la objecién que plantea el
fil6sofo de la ciencia Ernest Nagel, y es que el determinismo de la mecanica clasica se
limita a las propiedades mecanicas de los sistemas fisicos, pero para alcanzar el ideal
de Laplace se tendrian que tener en cuenta, ademas, todas las propiedades de los
cuerpos, no solo las mecdanicas, sino también las 6pticas, térmicas, electromagnéticas,
quimicas, biolégicas, psiquicas y sociales.

Frente a esta objecion, algunos defensores del determinismo lo diferencian de la
predictibilidad de los hechos, argumentando que la determinacién implica
exclusivamente la ausencia de azar en la cadena causal que da lugar a un suceso
concreto, mientras que la predictibilidad exige ademas que se conozcan todas las
condiciones iniciales de la cadena causal, y reconocen que en la practica existen
muchas dificultades para lograr ese conocimiento. Esto implica que un sistema puede
estar completamente determinado, pero aun asi no es posible predecir su desarrollo,
se trata de una impredictibilidad practica debida exclusivamente a las limitaciones
humanas para conocer todas las variables en juego.

Otros autores cuestionan que el determinismo esté en la realidad y argumentan que
son las teorias y las descripciones cientificas las que son deterministas, ya que el
determinismo requiere dos condiciones que, en rigor, no se dan nunca en la practica:
los sistemas tienen que ser suficientemente sencillos y aislados, pero la simplificacion
de los sistemas y su aislamiento es siempre una idealizacién y una estrategia de
investigacion. “Entonces, cuando se pretende tener en cuenta la complejidad de los
sistemas, es decir, cuando se quiere que la descripciéon sea mas compleja, es necesario
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introducir, precisamente, elementos estocasticos3. Y, con ello, la teoria determinista ha
pasado a ser indeterminista. En pocas palabras, la fisica clasica también es
indeterminista cuando conviene” (Landsberg et al., 1986, p. 84).

Otra observacion que puede hacerse a la posicién determinista es que la relacion de
causalidad es sélo una de las diferentes formas de dependencia, relacion o interaccion
que puede haber entre los fendmenos. También puede haber una relacién de
concomitancia, correlacion o sincronicidad; esta ultima es propuesta por el
psicoanalista Carl Gustav Jung y uno de los fundadores de la mecanica cuantica, el
fisico Wolfgang Ernst Pauli.

En esta exposicion que se ha hecho del determinismo es importante hacer una
salvedad sobre las dificultades para darle una definicién satisfactoria, pues es un
concepto que ha sido tan debatido y problematizado en la filosofia y la ciencia, que se
encuentran muchas diferencias y sutilezas en su definicién o en sus implicaciones.
Sélo por mencionar, hay autores que diferencian el causalismo del determinismo, es
decir, que es posible afirmar que todo tiene una causa sin adherir por ello al
determinismo; segin esto, causalismo y determinismo no coincidirian (Ferrater Mora,
1965, p. 432), por ejemplo: tropezar con una piedra es un hecho que tiene causas,
pero esto no seria equivalente a decir que estaba determinado o, mas aun,
predeterminado, como si hubiera en él un caracter de necesidad e inevitabilidad.

Por ahora baste con mencionar que el desarrollo de la teoria cinética de gases, los
avances de la matematica con la teoria de la probabilidad y los procesos estocasticos,
las teorias de la mecanica cuantica y el desarrollo de las teorias del caos y de las
catastrofes, todos estos estudios en conjunto fueron generando un cambio en la
ciencia: se ha ido reemplazando el concepto de causalidad por otros como condicidn,
relacion o funcién, y el de determinacion por el de posibilidad, probabilidad y
prevision probable. Estos cambios se fundan en el reconocimiento de que en los
acontecimientos hay muchas posibilidades, aunque no todas tienen la misma
probabilidad de ocurrir. “Por lo tanto, la palabra determinismo, mas que ser
abandonada, ha sufrido en el lenguaje cientifico y filoséfico contemporaneo una
transformacion radical. No designa ya el ideal de la causalidad necesaria y de la
prevision infalible, sino el método de la relacion condicional y de la prevision
probable” (Abbagnano, 1974, p. 314), tal como veremos mas adelante en el
probabilismo.

3 En los sistemas o modelos deterministas todos los datos se conocen con certeza, lo que implica que al
analizar el modelo en cualquier momento se tiene disponible toda la informacidn necesaria para anticipar el
estado del sistema en el futuro. Mientras que un sistema o modelo estocastico es el que tiene un
comportamiento no determinista, en la medida que el siguiente estado del sistema estd determinado tanto
por las acciones de elementos predecibles del proceso como por elementos aleatorios, es decir, que su valor
no se puede conocer con anticipacion, tienen una variacidén en el tiempo que es impredecible. En otras
palabras, son procesos en los que existe una secuencia cambiante de eventos a medida que pasa el tiempo,
haciendo necesario especificar las variables aleatorias para cada instante.
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2.2. Indeterminismo absoluto

Es el maximo grado de incidencia del azar, pues segin esta posicion nada esta
determinado, todo ocurre al azar. Un ejemplo de esta posiciéon se encuentra en el
kalam, la teologia islamica medieval. Los mutacalimes, eruditos y tedlogos del islam,
profesaban la doctrina del libre albedrio y adoptaron una posicién contraria a la del
fatalismo que defendia la ortodoxia isldmica. Sostenian que Dios crea el universo a
cada instante (Grabmann, 1928), asi que no habria una relacion causal entre el estado
anterior del universo y el estado actual, ni el estado actual determinaria c6émo van a
ser las cosas en el futuro. Ramirez cuestiona esta posiciéon argumentando que si fuera
asi, no deja de ser inquietante que sea una creaciéon tan monétona, regular y
predecible, pues cada instante creado es muy parecido al anterior (Ramirez, 2012b, p.
28).

El indeterminismo, en general, suele negar que los acontecimientos estén
determinados, ya sea por una ley divina, un principio, un fin o una cadena causal
estricta. La experiencia inmediata y la eficacia de las leyes cientificas contradicen tan
contundentemente el indeterminismo absoluto que esta posicion ha sido virtualmente
descartada en la literatura cientifica y filoso6fica. “Suponer que no hay regularidades en
el universo va tan en contra del sentido comun, que se vuelve inaceptable: nadie niega
que al golpearse con un martillo en un dedo sentiria dolor; al contrario, si no siente
nada, investiga asombrado la causa de esta irregularidad” (Ramirez, 2012b, sec. 6. El
azar, p. 29).

El astrofisico Evry Schatzman sostiene y argumenta que las leyes que se han
encontrado en la naturaleza no son una simple especulacion teérica; la afirmacion de
la universalidad de las leyes naturales se sostiene en una gran cantidad de datos
observables que dan cuenta de constantes que se cumplen en todo el universo que
conocemos. El ejemplo tipico y mas contundente es el de la ley de la gravitacion. “Esta
primera ley implica ya una validez que va mas alla de la experiencia humana sobre la
tierra. Gobierna tanto el movimiento de la luna alrededor de la tierra como el de los
planetas alrededor del sol. La observacion revela que en el cielo hay miles y millones
de sistemas binarios en los que cada una de las estrellas, siguiendo la ley del
movimiento de Kepler, se mueve alrededor de una elipse con foco en el centro de
gravedad” (Landsberg et al., 1986, p. 102). Otro ejemplo es el espectro de luz que
producen los elementos quimicos: la presencia de los mismos elementos quimicos en
todas partes también es una manifestacién de la universalidad de las leyes de la
naturaleza: “En la produccion de rayas espectrales estan implicadas numerosas leyes
que conciernen, a su vez, a varias constantes microscopicas: la carga eléctrica, las
masas del electrén y del protén y la constante de Planck, que aparece en todos los
fendmenos cuanticos. La presencia de las mismas rayas espectrales, incluso en los
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objetos mas remotos, muestra pues que estas constantes tienen el mismo valor en
cualquier lugar del universo. Los mismos procesos fisicos generan, en todas partes, los
mismos espectros. Podemos decir que la prueba cuantitativa de la universalidad de las
leyes de la naturaleza alcanza el horizonte del universo observable” (Landsberg et al,,
1986, p. 104). Son entonces demasiadas y muy contundentes las regularidades que se
han encontrado en la naturaleza como para que sea plausible un indeterminismo
absoluto.

2.3. Probabilismo

Al seguir el hilo del desarrollo de la ciencia —la fisica como paradigma— se puede
observar una transicién importante: la ciencia se ha ido moviendo de ese ideal de
explicacion causal absoluta (determinismo absoluto) para aproximarse a otras
nociones, tales como condicién, relaciéon y funcién, hasta llegar finalmente a la
propuesta de abandonar los conceptos de determinacion y causalidad por otros como
el de probabilidad. Esta es la direcciéon que ha tomado la ciencia contemporanea, que
reconoce el caracter de probabilidad a un nimero extenso de acontecimientos o a
todos (Abbagnano, 1974, p. 953).

Volker Gadenne (2006) muestra de la siguiente manera la transicién que ha hecho la
ciencia desde el determinismo al probabilismo. Una ley determinista tiene la siguiente
estructura: un fenémeno A conduce a un fenémeno B. De este modo explica y también
permite predecir el mundo, pues saber que el fenémeno A trae siempre el fenémeno
B, hace posible predecir cuando va a darse B; y en los casos en los que puede
provocarse o impedirse A también puede controlarse la apariciéon de B. Un ejemplo
tipico es la bola de billar en movimiento (fenémeno A) que golpea a otra y causa su
desplazamiento (fenémeno B). En general, las leyes de la mecanica clasica de Newton
tienen esta estructura. Las leyes probabilistas o estadisticas, en cambio, postulan que
si se da un fendmeno A éste conduce a un fendmeno B con una probabilidad X
(Gadenne, 2006, p. 148). Lo que antes se consideraba determinado (necesaria y
univocamente) se empieza a considerar probable.

Se considera probable un acontecimiento con un suficiente grado comparativo de
confirmacién o de verosimilitud. En otras palabras, la probabilidad es el grado o la

4 En la actualidad, especialmente en psicologia, es frecuente que las leyes se formulen con el agregado
ceteris paribus (siendo todo lo demas constante o permaneciendo igual); una reserva que se ha ido
introduciendo en las leyes cientificas y que hace referencia al grado de probabilidad e indeterminacién de
una ley, pues se entiende que una ley se cumple siempre y cuando otros factores no intervengan o se
mantengan aproximadamente constantes. Se consideran entonces leyes imperfectas porque estdn
afectadas por aspectos indeterminados, son leyes que permiten excepciones y de ese modo se reduce el
grado de determinacién de la proposicidn: “con la reserva ceteris paribus la proposicién recoge, es verdad,
todos los factores causales globalmente, pero de una manera indeterminada” (Gadenne, 2006, p. 156).
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medida de la posibilidad de un acontecimiento, esto supone entonces la eleccién o
preferencia por una de las alternativas posibles (Abbagnano, 1974, p. 949), como
cuando se dice “probablemente mafiana llovera”, queda aun la posibilidad de que no
llueva, pero es una opcion que se considera menos probable.

Segun Carnap y Russell se pueden diferenciar dos concepciones de probabilidad: la
primera es llamada por Carnap probabilidad inductiva o grado de confirmacién, y
Russell la denomina grado de credibilidad. Por la funcién que este tipo de
probabilidad cumple, también es llamada probabilidad singular, pues se caracteriza
por mirar el grado de posibilidad de un acontecimiento singular, y por eso se expresa
mediante proposiciones tales como “probablemente mafiana lloverd”. En el caso del
lanzamiento de un dado, por ejemplo, se considera que cada una de sus caras tiene la
misma probabilidad de aparecer, es decir, cada una tiene una probabilidad de un
sexto. Autores como Keynes, Ramsey y Jeffreys han definido este tipo de probabilidad
como “grado de creencia racional”.

La segunda concepcion de probabilidad es llamada por Carnap probabilidad
estadistica o frecuencia relativa, y Russell la llama probabilidad matematica. Por la
funcion que cumple puede denominarse probabilidad colectiva, ya que lo
caracteristico de este tipo de probabilidad es que no mira la probabilidad de un
acontecimiento particular, sino de clases, especie o cualidad de acontecimientos,
entonces se considera probable lo que se sabe que ocurre en la mayoria de los casos.
Por ejemplo, al realizar muchas y rigurosas observaciones de la mortalidad en una
comunidad a lo largo de varios siglos, se puede calcular la frecuencia relativa y la
frecuencia limite de mortalidad. Pero el calculo obtenido no es la probabilidad de un
evento singular, sino de una clase de acontecimiento, por eso este calculo no sirve
para predecir si un individuo va a morir en el presente afio, sino la frecuencia de
mortalidad en el grupo al que pertenece. Asimismo, se puede calcular que en un
millén de lanzamientos de una moneda la frecuencia relativa de apariciéon de cada
lado es de 500 mil, pero este calculo no sirve para predecir qué lado va a salir en el
proximo lanzamiento, sino la frecuencia de un resultado en muchos lanzamientos.
Esta probabilidad estadistica no opera a priori, es decir, antes de poder afirmar algo
sobre una clase de hechos, se requiere haber determinado previamente la frecuencia
del hecho mismo y, por lo tanto, su grado de probabilidad solo se puede determinar a
posteriori.

Ramirez plantea que el probabilismo parte de un nivel aleatorio, es decir, un nivel en
el que los elementos que conforman una estructura tendrian un comportamiento
caotico, irregular, no sujeto a leyes, pero debido a la ley de los grandes nimeros, eso
que en principio es azaroso se reuniria luego en un determinismo segin leyes que
también tendrian un grado de probabilidad. Lo que estamos diciendo es que
elementos caoticos, al combinarse o articularse, paradéjicamente, producen
singularidades organizadas y sujetas a leyes; es lo que se observa, por ejemplo, en las
particulas elementales que conforman un gas: a un nivel microscopico el
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comportamiento de las particulas es cadtico, aunque a un nivel macroscopico las
propiedades del gas y su interaccidn con otros elementos del entorno sean regulares y
predecibles. Algo similar ocurre con las hormigas que conforman colonias, los
individuos que conforman sociedades... Todas estas son singularidades (particulas,
hormigas, personas) con un comportamiento que de base es cadtico, pero que pueden
articularse y producir eventos regulares, determinados, sujetos a leyes (Johnson,
2004; Ramirez, 2012b; Solé, Bascompte, Delgado, Luque, & Manrubia, 1996).

La ley de los grandes nimeros siempre serd misteriosa: ;por qué una serie de sucesos
supuestamente aleatorios cumple una ley? Si se lanza un dado puede salir cualquiera de
los seis numeros. Pero si se lanza seis millones de veces cada nimero apareceria
aproximadamente un millén de veces (Ramirez, 2012b, sec. 6. El azar, p. 28).

Esta ley es enunciada por el matematico ruso Andrei Kolmogoroff, quien con sus
contribuciones a la teoria de la probabilidad la hizo definitivamente aceptable para los
matematicos; al respecto declara: “todo el valor epistemoldgico de la teoria de las
probabilidades se basa en esto: los fendémenos aleatorios, considerados en su accién
colectiva a gran escala, crean una regularidad no aleatoria” (como se cita en
Mandelbrot, 1996, p. 14).

La ciencia, en general, es determinista, pues en este campo es fecundo partir del
supuesto de que los fendmenos tienen causas y regularidades, jy buscarlas! Ese
supuesto ha llevado a grandes descubrimientos y avances cientificos. “El método
cientifico es determinista. El cientifico es, de oficio, determinista” afirma Jorge
Wagensberg (Landsberg et al., 1986, p. 93): Sin embargo, la teoria de la probabilidad
implica concebir dentro de la ciencia cierto grado de indeterminacion, pues se admite
la imposibilidad de establecer y definir el estado inicial de un fenémeno por no
contener en si todas las variables que realmente toman parte en él, a menos que se
trate de sistemas excesivamente simplificados y en condiciones controladas de
experimentacion. Este indeterminismo cientifico niega que haya una necesidad
absoluta en el desarrollo de los procesos fisicos y biolégicos, es decir, que los
acontecimientos no se desarrollan como un proceso causal lineal o, como deciamos
anteriormente, univoco (determinadas causas conducen univoca e indefectiblemente
a unos determinados efectos), sino que se trata de procesos no lineales que
introducen un grado de indeterminacién en los acontecimientos, lo que da lugar al
azar.

La idea de azar en Ramirez, veremos a continuacion, incluye el azar que esta en juego
en la ley de grandes numeros, en el calculo de probabilidades y la teoria del caos, pero
va mas lejos, y de la mano de cientificos como Benoit Mandelbrot veremos la
sustentacion de un azar mas “salvaje” que este.

2.4. Determinismo dialéctico
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Esta es la posicion que propone Ramirez frente al azar. Si bien es una forma de
probabilismo, porque acepta las bases del probabilismo cientifico anteriormente
expuestas, con este nombre, determinismo dialéctico, se quiere expresar que la
realidad se conforma en un didlogo entre lo determinado y lo indeterminado, de esta
dialéctica emergen singularidades, eventos, sucesos, procesos o fendmenos que son en
parte determinados, es decir, regulares y sujetos a leyes, y en parte indeterminados,
cadticos, azarosos (Ramirez, 2012b, sec. 6. El azar, p. 29). Desde esta perspectiva no se
niega el determinismo, como pretenden hacerlo quienes argumentan que son las
teorias y las descripciones de los cientificos las que son deterministas; se reconocen
las constantes, las regularidades y determinaciones que hay en la naturaleza, pero
también las indeterminaciones.

Plantea Ramirez que lo organizado (lo que tiene, por lo tanto, leyes que lo ordenan) se
adapta a los eventos azarosos, los tamiza y conforma con ellos estructuras. Lo
organizado filtra y asi logra mitigar y suavizar la intensidad de los efectos que puede
producir lo azaroso en la realidad. Lo contrario también ocurre, el azar disminuye la
fuerza de las determinaciones. Las estructuras que surgen de este acoplamiento de lo
ordenado con lo cadtico son llamadas por Ramirez formaciones de lo aleatorio
(Ramirez, 2012b, p. 244), un concepto fundamental en su obra, pues toda la realidad,
en todos sus niveles (fisico, biolégico, psiquico y social) estaria conformada por estas
estructuras, dicho de otra manera, todas las estructuras que encontramos en la
naturaleza, ya sean atomos, moléculas, células, organismos, situaciones, etc., serian un
producto de este acoplamiento de lo cadtico con lo regulado. Con la expresion
formaciones de lo aleatorio Ramirez esta haciendo una alusién a Freud, quien llamo6
“formaciones del inconsciente” a lo que resultaba del encuentro del deseo
inconsciente con la censura del yo. El encuentro de estas dos tendencias
contrapuestas es lo que produce lapsus, suefios, recuerdos encubridores, chistes,
sintomas... En todos estos fenomenos estudiados por el psicoanalisis hay una aleacion
de lo inconsciente y la represidn, serian formaciones de compromiso entre estas dos
tendencias, como una especie de acuerdo al que llegan, aunque en ocasiones sea un
acuerdo que resulta displacentero para el sujeto.

Esta forma en la que parece evolucionar la realidad implica que muchos eventos no
puedan determinarse solamente desde las leyes generales del universo, sino que se
deben tener en cuenta también las leyes y acciones particulares de los medios
cercanos y las singularidades. Asi que, los fendmenos, ademas de estar sujetos a leyes
generales, podrian tener leyes singulares y también irregularidades y aspectos
caoticos®.

(Pero qué asidero tiene esta forma de concebir la realidad?, ;hay en la ciencia
contemporanea descubrimientos y argumentos con los que se pueda sustentar el azar

5 En el cuarto capitulo de esta investigacidn se amplia el concepto singularidad, tal como es concebido por
Ramirez.
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en la realidad?, ;todo lo que existe son formaciones de lo aleatorio?, ;tanto lo
determinado como lo caédtico estdn en todos los niveles de la realidad? Recordemos
que estas ideas eran practicamente excluidas y proscritas en la ciencia moderna en
pro del determinismo y la busqueda de leyes generales.

2.5. Sustentacion del determinismo dialéctico: el azar en la ciencia
contemporanea

Una de las mentes mas brillantes del siglo XIX, Charles Sanders Peirce, hace una
defensa categoérica del azar al oponerse a la idea de la necesidad, de que todo suceso
estd determinado por una ley; se refiere al azar como “esa diversidad del universo a la
que las leyes dejan espacio” (Peirce, 1893, p. 409). Retomaremos en sus palabras su
defensa del determinismo dialéctico: “Eso significaba realmente creer que el azar no
era un azar absoluto. Significaba reconocer que el azar desempefia una parte en el
mundo real independientemente de lo que podamos saber o ignorar de él” (Peirce,
1893, p. 409).

En el pensamiento de Peirce el mundo no se construyé por leyes necesarias, sino por
probabilidades que se realizaron. Negaba la universalidad de la doctrina del
determinismo y la necesidad tomando como referentes las doctrinas de Epicuro y
Lucrecio que hablaban de un azar espontaneo. Concibe pues que en el mundo hay
espontaneidad, “de la cual nuestro sentido de la libre eleccién es un elemento menor”
(Hacking, 1995, p. 289). Consideraba, visionariamente, que la hipdtesis de la
espontaneidad del azar y sus consecuencias podian ser objeto de la matematica y
trazarse con detallada precisién, y aunque por el momento no se estudiara el azar,
consideraba este tema una mina de oro para los futuros matematicos. No se equivoco.

Un primer punto de referencia para sustentar la propuesta de Ramirez puede hallarse
en la fisica cuantica. El calculo de probabilidades no es exclusivo de la teoria cuantica,
se suele utilizar, como vimos, en numerosas situaciones, desde las mas cotidianas,
como el lanzamiento de un dado, la prediccion del tiempo, las apuestas en las carreras
de caballos, hasta la termodindmica y la ingenieria. Sin embargo, en situaciones
macrofisicas un escéptico podria atribuir el uso de las probabilidades a la falta de
conocimiento del sistema en cuestion y no a un azar intrinseco al sistema. Pero las
probabilidades en teoria cuantica no son una cuestiéon de desconocimiento del
sistema, son algo fundamental.

Esta pérdida de capacidad de prediccion era lo que incomodaba a Einstein y a muchos de
sus colegas. [...] Pero en aquel entonces era perfectamente posible creer que la teoria
cuantica era incompleta, en algin sentido, y que las probabilidades aparecian, como
sucede en termodindmica o cuando lanzamos una moneda, porque nos falta alguna
informacion sobre las particulas. Hoy en dia esta idea tiene poca aceptacion, ya que los
avances teoricos y experimentales indican que la naturaleza realmente utiliza nimeros
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aleatorios, y que la pérdida de certeza a la hora de predecir las posiciones de las particulas
es una propiedad intrinseca del mundo fisico: las probabilidades son lo maximo a lo que
podemos aspirar (Cox & Forshaw, 2015, p. 59).

Otra referencia del azar en la ciencia la encontramos en la teoria del caos. Con este
nombre se denomina el estudio que la matematica junto con otras ciencias y areas del
conocimiento (fisica, quimica, biologia, informatica, meteorologia) realizan de
fenomenos o sistemas complejos, tales como el clima, los terremotos, los ecosistemas,
la consciencia, las sociedades, las ciudades. También podriamos decir que no sélo es
una teoria, sino una perspectiva de la ciencia actual. Esto es lo que sefiala Ilya
Prigogine: la tendencia en la ciencia contemporanea es a estudiar los fenémenos como
sistemas dindmicos, inestables, aleatorios, que evolucionan, cambian con el tiempo; a
diferencia de la ciencia clasica de Galileo, Kepler y Newton que se ocupaba de los
fenbmenos desde una perspectiva estable, atemporal.

Lo que nos interesa destacar son las caracteristicas de esos fendmenos complejos. Una
primera es que son considerados sistemas porque emergen de las interacciones entre
sus elementos componentes; y las propiedades que aparecen en el sistema, como
resultado de esa interaccién, no pueden explicarse a partir de las propiedades de los
elementos componentes, porque el sistema completo posee mas informacién que cada
una de las partes tomadas de forma independiente. “Una colonia de hormigas, por
ejemplo, es capaz de llevar a cabo tareas de gran complejidad, como explorar su
entorno, construir galerias o decidir la fuente de alimento entre dos posibles a
escoger. Pero consideradas una por una, ninguna puede acometer, por si sola,
semejantes tareas. Decimos que el comportamiento social del hormiguero no es
deducible de las propiedades de un individuo de la colonia” (Solé et al., 1996, pp. 14-
15).

La segunda caracteristica es que los sistemas complejos aparecen a medio camino
entre el orden y el desorden. Por un lado, el orden les permite almacenar informacion
y mantener la estabilidad de las estructuras. Pero, al mismo tiempo, la informacién
debe ser manipulable, debe circular, y para ello se precisa flexibilidad, cierto grado de
desorden (Solé et al., 1996, p. 15y 19).

La tercera caracteristica es que en todos los fendmenos complejos los elementos en
interaccion poseen la capacidad de amplificar perturbaciones fortuitas: estas pueden
ser, por ejemplo, pequefias tensiones en las placas tectonicas que dan lugar a sismos,
la caida de un grano de arena sobre el monton que da lugar a un deslizamiento, o una
mutacién genética que amplificada favorece la aparicién de una nueva especie (Solé et
al,, 1996, p. 16). Esto es lo que se conoce popularmente como el efecto mariposa.

La primera caracteristica se refiere entonces a las conexiones, la interdependencia

que se presenta en estos sistemas, mientras que en la segunda y la tercera
caracteristica aparece el papel tan importante que juega el azar, a tal punto que el
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surgimiento e incluso la permanencia de estos fendmenos depende de eventos
fortuitos y de cierto grado de desorden (indeterminacién) en sus estructuras.

Los cientificos se han preguntado cudl es el origen de la complejidad, cémo surgen los
fenbmenos complejos de esta realidad, y como respuesta han propuesto la hipdtesis
de la frontera del caos, segun la cual los sistemas complejos serian el resultado de una
evolucion del sistema hacia puntos criticos (Solé et al., 1996, p. 15) que dan lugar a
transiciones de fase, es decir, cuando un sistema evoluciona hasta el filo del desorden,
cuando estd en un punto critico, cercano a la disolucién, la desintegracion o la
extincion, hace una transicién a un nuevo orden global, emerge un nuevo orden, en
otras palabras, en lugar de aniquilarse se hace mas complejo. Estos puntos criticos son
llamados por Prigogine puntos de bifurcacién, porque en este punto el sistema toma
una nueva trayectoria y emerge un cambio cualitativo irreversible en el
comportamiento del sistema. Es significativo que en el estudio de estos sistemas no es
posible predecir la llegada de un punto de bifurcacién, pues las mismas condiciones
observadas en el momento de una bifurcacién pudieron haberse dado antes en el
entorno sin tener repercusiones en el sistema. La evolucién del sistema es
impredecible.

Veamos estos conceptos ilustrados en un ejemplo: al estudiar el desarrollo de las
selvas tropicales, los investigadores han concluido que su orden y diversidad se debe
al desorden (perturbacion) producido por la caida de arboles, pero estamos hablando
de arboles de 60 metros que en su trayectoria tumban otros y llegan a abrir claros de
luz de cientos de metros cuadrados. Las caidas de estos arboles en varios puntos de la
selva llevan al ecosistema a un punto critico porque modifican bruscamente las
condiciones de temperatura y humedad. Sin embargo, al estudiar la dinamica de esta
perturbacidn, analizando los mapas de los claros en toda la selva y realizando modelos
computacionales, lo que se encuentra es que esas caidas, en principio aleatorias, a
gran escala forman un patrén fractal y, ademas, las semillas que antes dormitaban
empiezan una carrera por ocupar el espacio que se acaba de abrir, lo que contribuye
significativamente al mantenimiento de la diversidad (Solé et al., 1996). Se observa en
el ejemplo que el sistema (la selva) va evolucionando hacia un punto critico (la sequia,
la erosiodn, la extincion de especies que puede generar la caida de los arboles) gracias
al cual se da una transicion de fase (la diversidad, la repoblacién, el crecimiento de
jovenes y fuertes arboles que de otro modo no podrian germinar). Fue lo que ocurri6
también con la extincién de los dinosaurios, que en lugar de desequilibrar el
ecosistema terrestre al punto de que se extinguiera la vida, dio paso a una nueva fase:
el predominio de los mamiferos.

La clave de los puntos criticos (cuando el sistema estd en el punto maximo de
fluctuacion) es que en ellos se alcanza un maximo de transmision de informacion. La
computaciéon (entendida como la capacidad de un sistema complejo para captar y
procesar informacién) podria aparecer en la naturaleza en esos puntos criticos, en la
frontera del caos (Solé et al., 1996, p. 19). En las colonias de hormigas y la actividad
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neuronal, se ha observado que a baja densidad las interacciones y los cambios en el
sistema son muy irregulares, es decir, los individuos (hormigas, neuronas) aunque se
activan no pueden propagar sus cambios. Mientras que a grandes densidades las
fluctuaciones del sistema se tornan periédicas, de modo que los cambios en un
elemento se propagan en forma de onda coherente a través de todo el sistema. Cuando
hay una densidad critica (que estd entre el orden y el desorden) se produce una
transicion de fase. Cerca de esos puntos criticos el cerebro poseeria la capacidad
optima de manejar y procesar informacion. De ser asi, tal vez el sistema mas complejo
que conocemos se encuentre también en la frontera del caos (Solé et al., 1996, p. 21).

Es interesante mencionar que en esta idea, segiin la cual el orden de los sistemas
surge a partir del caos, se ha fundamentado la terapia electroconvulsiva (TEC), pues se
supone que al generar caos en el cerebro con descargas eléctricas que alteran las
conexiones neuronales, la tendencia del sistema sera a reorganizarse, a generar una
reestructuracion mas ordenada de la actividad eléctrica del cerebro.

El fisico Peter Landsberg se pregunta ;si se lograran desarrollar mejores modelos
tedricos y se utilizaran ordenadores mas potentes, podria alcanzarse mayor precision
y grado de certeza en la prediccidon del comportamiento y desarrollo de estos sistemas
caoticos? “De nuevo quedamos defraudados. —es lo que responde— Siempre hay un
error del ordenador. Un pequefio error inicial puede hacerse mas y mas grande
conforme se realiza el calculo y finalmente no puede decirse nada con precision. La
probabilidad y la incertidumbre entran tanto en el calculo como en la observacion
sencillamente porque la precisidn infinita es imposible”. También dice que la situacion
para los cientificos se complica mas cuando estos sistemas, cuyas ecuaciones son
perfectamente deterministas, terminan desarrollando un comportamiento erratico:
“Esto se llama caos. [...] La idea clave es que estos sistemas son extraordinariamente
sensibles a las condiciones iniciales de las que arrancaron. Por ejemplo, en un modelo
matematico, cada salida (output) puede emplearse para generar una nueva entrada
(input) y, al cabo de una serie de interacciones, puede generarse un conjunto
aparentemente aleatorio de salidas” (Landsberg et al., 1986, p. 22).

Una tercera referencia al determinismo dialéctico la encontramos en las ideas del
fisico Francis Halbwachs (1977, p. 42). Cuando habla de la causalidad en la fisica dice
que hay un aspecto aleatorio de los fenémenos que se incluye en el concepto mas bien
vago de azar. En las distribuciones estadisticas, a primera vista, pareciera haber una
legalidad particular, que no esta ligada a una causalidad sino a una ausencia o una
laguna de la causalidad, es decir, casos en los que “la ausencia de disimetria [de un
factor que intervenga y obligue una trayectoria] excluye una determinacion causal
estricta de los fendmenos”. Esto es lo que ocurre cuando se tira un dado un niimero de
veces suficientemente grande, por ejemplo seis millones de veces; es probable que
cada cara salga aproximadamente un millén de veces, porque ningun factor, ninguna
causa viene a favorecer que salga tal o cual namero. Este seria un ejemplo de un
fenomeno simple que no comporta disimetria causal, es decir, hay alli una ausencia de
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causalidad. Dice Halbwachs que estos casos no son los de mas interés ni los que
reportan mayores problemas para el fisico, como si lo son los casos en los que hay una
“combinacion de una ley causal y de una ley aleatoria” (Halbwachs, 1977, p. 43).

Para ilustrar estos casos pone como ejemplo los disparos sucesivos de un arma
automatica en una situacion experimental, protegida, en lo posible, de la influencia de
variables que afecten las condiciones iniciales y el desarrollo de la situacién. Asi, para
que las condiciones de cada disparo sean las mismas se fija rigidamente el arma a un
afuste, se usan balas idénticas con cargas idénticas. En estas condiciones todas las
balas deberian impactar el objetivo en el mismo punto, ya que segun el principio de
causalidad las mismas causas producen los mismos efectos. Pero lo que ocurre en
realidad es que nunca hay un punto Unico de impacto, sino que hay una distribucién
de los impactos en torno a ese punto ideal que se fijo en el calculo. Es otra manera de
ilustrar la afirmacion de Landsberg y el hallazgo del principio de incertidumbre: jLa
precision infinita es imposible! Siempre queda un resto de indeterminacién, de
aleatoriedad.

Esa distribucién o desviacion de los impactos puede, no obstante, ser también
calculada de antemano con lo que Halbwachs llama “las leyes del azar”, que
entendemos como los calculos probabilisticos. Los factores que perturban este
sistema, que en principio es determinista, son: los ligeros movimientos del afuste en
cada disparo, las fluctuaciones del aire y las irregularidades de la maquina que ha
fabricado las balas y los cartuchos. Lo caracteristico de estos factores que perturban el
sistema es que son causados, a su vez, por factores externos al sistema y actian de
manera incoherente respecto a la ley causal, y como no pueden ser conocidos
individualmente, solo pueden entrar en el calculo de forma aleatoria.

Esta situacion evidencia la diferencia entre la ciencia fisica y la realidad fisica. Lo que
hace la fisica es describir situaciones ideales, “pero la descripciéon exacta de un
fenémeno fisico sera siempre el resultado de la combinacién de una ley causal y una
ley aleatoria, contrapartida de los niveles de la naturaleza” (Halbwachs, 1977, p. 45).

Esta forma del azar que desarrolla Halbwachs es el azar del que se ocupa el calculo de
probabilidades y la ley de grandes numeros, que calcula las posibilidades de que un
evento ocurra segin la descripcién matematica de la varianza y la frecuencia de ese
fenomeno teniendo en cuenta algunas variables desconocidas (Landsberg et al., 1986,
p. 45), pero habiamos anunciado un autor que ha planteado la existencia de un azar
que va mas alla, porque ni siquiera se somete a estas “leyes de lo aleatorio”.

Se trata del matematico Benoit Mandelbrot (1996), quien realizé una importante
contribucién a la ciencia, no s6lo con su conceptualizacidon sobre los fractales, tema
por el que es mundialmente conocido, sino también con lo que él denominé “diversos
estados del azar” y desde ya los enunciamos: el azar en su estado “benigno” y el azar
en su estado “salvaje”. La distincion de estos estados del azar fue un aporte tal a las
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matematicas que modificé el modo de interpretar los fendmenos de los que se ocupa
(Mandelbrot, 1996, p. 18).

Mandelbrot utiliza ejemplos de la vida cotidiana para ilustrar esos estados del azar.
Tomemos el ejemplo del filo de una navaja bien afilada. A simple vista el filo de la
navaja parece tener una direccién perfectamente recta, uniforme, pero a escala
microscépica tiene un aspecto extremadamente irregular, es este un buen ejemplo de
lo que afirmaba Ramirez: que los elementos que conforman la estructura (el filo) son
irregulares, aleatorios, pero agrupados y a gran escala conforman una regularidad.
Esta forma del azar es la que Mandelbrot ha denominado “azar benigno” en el sentido
médico del término, justamente porque los cientificos le han encontrado tratamiento,
es una especie de problema tratable. Gracias a la ley de grandes nimeros y el calculo
de probabilidades este es un azar manejable, hasta el punto que los fisicos han tenido
la impresién de haberlo domefiado:

Las fluctuaciones benignas han sido descritas por los matematicos; muchas han sido
explicadas por los cientificos; los ingenieros han aprendido a manejarlas para volverlas
mas tolerables. Estos ultimos podrian evaluar la probabilidad de un acontecimiento futuro
basandose en medidas, calculadas sobre un numero suficientemente grande de
acontecimientos pasados (Mandelbrot, 1996, p. 18).

Por eso cualquier ciencia que se ocupe del azar benigno puede convertirse todavia en
una ciencia exacta (Mandelbrot, 1996, p. 16). Pero las investigaciones llevaron a
Mandelbrot a distinguir otra forma del azar:

Llegué a la conclusién de que el azar benigno de la mecanica estadistica no habia supuesto
mas que un primer estadio del indeterminismo en las ciencias. Era, en consecuencia,
indispensable ir mas alla del caso benigno (sin modificar el calculo de probabilidades),
pasar a un “segundo estadio” del azar, al que ahora me refiero con otro término pintoresco
y vigoroso: azar “salvaje” o brutal. Poco a poco me vi llevado a considerar estos dos azares,
no ya como dos estadios sucesivos de un proceso histérico, sino como dos “estados” de
caracteristicas intrinsecamente diferentes (Mandelbrot, 1996, p. 16).

Este azar salvaje puede tener dos causas: en primer lugar, que las magnitudes
importantes de un fendmeno experimenten fluctuaciones que no son benignas, es
decir, que no verifiquen la regularidad de Gnedenko y Kolmogoroff, la ley de los
grandes numeros. La segunda causa es que las fluctuaciones de las magnitudes puede
que si converjan hacia la regularidad, pero de una forma extraordinariamente lenta,
de modo que los datos obtenidos no dicen mucho sobre lo que puede pasar a un nivel
colectivo o macro, y tal como decia el economista Keynes, al burlarse del afecto que
sentian sus colegas por el largo plazo: “a largo plazo, todos muertos”. Por estas
caracteristicas, en el estudio del azar salvaje los métodos del azar benigno fracasan. Y
por esta razon Mandelbrot estuvo tentado a llamarlo “azar maligno” también en un
sentido médico, que sugiere problemas muy dificiles “y para los cuales la nocién de
tratamiento o de cura no tenfa la misma significacién que en los casos benignos”
(Mandelbrot, 1996, p. 20).
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La idea del azar salvaje rondaba en el campo de las matematicas desde 1853, pero en
ese entonces la existencia de un fendmeno con esas caracteristicas se consideraba
patolégica y nadie esperaba encontrarselos en la realidad. Sin embargo, Mandelbrot
aporta varios ejemplos de fendmenos en los que se encuentra el azar en su estado
salvaje. Retomemos dos de ellos:

~ El aspecto de la costa de Gran Bretafia: a diferencia de lo que ocurre con el filo de la
navaja, sus irregularidades no convergen finalmente en una tendencia general
rectilinea, mas bien aparece mas irregular a medida que se pasa del nivel local, al
comarecal y al provincial.

~ Las fluctuaciones de las crecidas anuales del Nilo: basandose en el estudio de las
fluctuaciones del azar benigno se podria asumir equivocadamente que si se registran
las fluctuaciones del Nilo en periodos mas bien largos y sucesivos estas deberian ser, a
grandes rasgos, idénticas, sin embargo, los datos registrados indican que las medidas
tienden a ser muy diferentes.

La ciencia moderna, y su fe puesta en el determinismo, hacia que la idea del azar
salvaje pareciera absurda y quedara excluida. Sin embargo, los trabajos de Mandelbrot
mostraron su importancia y recurrencia en la naturaleza. Si los cientificos no se
esperaban el azar salvaje y lo habian mantenido al margen de las investigaciones era
porque los estudios de la probabilidad habian camuflado semejante salvajismo, unas
veces exagerandolo, al tildarlo de excepcional o patolégico, y otras veces
minimizandolo en pro de la generalizacion que caracterizaba a todas las ciencias hace
30 afios, pero “el azar salvaje merece considerarse objeto de estudio por derecho
propio” (Mandelbrot, 1996, p. 19), y para ello se requieren “unas leyes mas
sofisticadas, de orden superior; como las ecuaciones diferenciales que describirian el
comportamiento del caos, segin la teoria de las catastrofes” (Ramirez, 2012b, sec.
138. Formaciones de lo aleatorio, p. 244).

Sin embargo, sobre el estudio del azar Ramirez hace una precision: afirma que el azar
como tal no se estudia, ya que esto implicaria simbolizarlo, regularizarlo; lo que
entraria en contradiccion con lo que su nombre pretende designar: lo informe, lo no
regularizable. Lo que si puede estudiarse son los efectos del azar sobre lo
determinado:

[...] si queremos estudiar el azar, lo aleatorio, hemos de investigar su dialéctica con lo
determinado. Pero no partiendo del supuesto de que el azar también lo estd, aunque con
leyes mas complejas, como hacen los partidarios del azar blando o benigno, sino
aceptando su indeterminaciéon en toda su significacién; sin rechazar siquiera las
connotaciones demoniacas que sugiere la palabra maligno, que Mandelbrot alude y que
Einstein descarta cuando dice: “Dios no juega a los dados”. Pues a esta afirmacion
responderiamos: “Si no hay azar, ;cémo podria Dios jugar?” (Ramirez, 2012b, sec. 138.
Formaciones de lo aleatorio, p. 244).
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Finalmente, Mandelbrot destaca lo significativo que ha sido el estudio del azar salvaje
0 puro en su trabajo sobre los fractales, “el azar puro puede tener un aspecto que no
podemos negarnos a calificar de creativo” (Mandelbrot, 1996, p. 20), y que esa
creatividad le proporciond, diez afios mas tarde, los pseudo-relieves terrestres
fractales. Mas adelante veremos con detalle la relacidbn que establece Ramirez
justamente entre el azar y la creacion.

Veamos a continuacion como ha sido planteado el azar en el nivel bioldgico de la
realidad, su esencial funcién que, junto con la necesidad (las determinaciones), ha
dado lugar a todo lo que existe.

A esta conclusion llegé Jacques Monod con sus estudios en biologia molecular, quien
fue galardonado con el premio nobel de medicina por sus investigaciones en ese
campo: el desarrollo de los seres vivos ocurre por una mezcla de azar y necesidad
(determinaciones). Alli muestra la aparicién del orden (leyes, regularidades,
invariancias, determinaciones) a partir de un azar absoluto inicial. Estructuras
complejas de nuestra conformaciéon biolégica (mitocondrias o membranas), que
tienen propiedades funcionales especificas, determinadas, son construidas por el
ensamblaje espontdneo de las proteinas que las constituyen. “Hay aparicion de orden,
diferenciacién estructural, adquisicion de funciones a partir de una mezcla
desordenada de moléculas individualmente desprovistas de toda actividad, de toda
propiedad funcional intrinseca que no sea reconocer los compaiieros con los que van a
construir la estructura” (Monod, 1993, p. 100). La esencia de estos procesos consiste
en que la organizacién de un edificio multimolecular complejo esta contenida, en
potencia, en la estructura de sus constituyentes, pero solo se revela y deviene actual
por el ensamblaje con otros.

Ademas de esto, al estudiar la estructura de una proteina, es decir, la secuencia de
aminodacidos que la compone y determina sus propiedades electivas, no se encuentra
ninguna regularidad, ninguna singularidad, ninguna restriccion:

Se conocen hoy en dia centenares de secuencias, correspondientes a distintas proteinas,
extraidas de los organismos mas diversos. De estas secuencias, y de su comparacién
sistematica ayudada por los modernos medios de analisis y calculo, se puede hoy deducir
la ley general: la del azar. Para ser mas precisos: estas estructuras estan «al azar» en el
sentido que, conociendo exactamente el orden de 199 residuos de una proteina que
comprende 200, es imposible formular ninguna regla, teérica o empirica, que permita
prever la naturaleza del inico residuo no identificado atin por el analisis (Monod, 1993, p.
109).

Pero al mismo tiempo hay que reconocer una paradoja, y es que la misma secuencia
de aminoacidos que aparece como el producto de una eleccion al azar, esta
reproducida en todas las moléculas de la proteina considerada, es decir, la secuencia
al azar de cada proteina esta reproducida millones de veces en cada célula por un
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mecanismo de alta fidelidad que asegura la invariancia de las estructuras. “El azar es
captado, conservado, reproducido por la maquina de invariancia y casi convertido en
orden, regla, necesidad”, y “De un juego totalmente ciego, todo, por definicion, puede
salir, incluida la misma visién” (Monod, 1993, p. 110).

Lo que hace la ciencia es buscar invariantes, regularidades, leyes. El descubrimiento
de la célula y la teoria celular en el campo de la biologia aporté la unidad que hay
detras de toda la diversidad: “Se sabe hoy en dia que, desde la bacteria al hombre, la
maquinaria quimica es esencialmente la misma, tanto por sus estructuras como por su
funcionamiento” (Monod, 1993, p. 116). Surgen entonces dos preguntas: si
quimicamente los constituyentes son los mismos en todos los seres vivos ;cdmo
explicar la diversidad morfolégica y fisiolégica?, y ;cémo es que cada especie conserva
sin variaciones a través de las generaciones la estructura que la caracteriza y la
diferencia de cualquier otra?

Monod responde estas cuestiones planteando que los seres vivos, efectivamente, estan
formados por secuencias metabdlicas que son universales (nucledtidos vy
aminodacidos), pero estas secuencias se pueden usar para muchas funciones, entonces
en cada organismo hay una adaptacion funcional de secuencias metabdlicas
universales (Monod, 1993, p. 116). Los constituyentes universales (nucleétidos y
aminodacidos) funcionan como un alfabeto con el que puede escribirse toda la
diversidad de las estructuras y las funciones de la biésfera, mientras que lo que
asegura la invariancia es la reproduccion sin variaciones en cada generacion celular
del texto escrito en el ADN como secuencias de nucleétidos.

Los aminoacidos de la proteina hacen la labor de traducir la informacién del ADN, y
este mecanismo de traduccién es unidireccional, la informacién va del ADN a la
proteina, pero nunca a la inversa. Por eso el tinico mecanismo posible de modificacién
es que haya una alteracion en las instrucciones representadas en la secuencia del
ADN. Parece entonces un sistema cerrado, conservador, “podria pues parecer que por
su misma estructura, este sistema deba oponerse a todo cambio, a toda evolucion”
(Monod, 1993, p. 124).

Sin embargo, que siempre se reproduzca la secuencia de nucleétidos del ADN sin
ninguna variacién es imposible, la fisica demuestra que reducir a cero las
perturbaciones (el azar) es un limite imposible y que toda entidad microscopica puede
sufrir perturbaciones de orden cuantico, y la acumulacién de esas perturbaciones
altera la estructura del sistema macroscopico de forma gradual (Monod, 1993, p. 124).
El mecanismo de invariancia de los seres vivos, a pesar de su perfecciéon, no escapa a
esta ley, y ocurren errores de transcripcion que, en lugar de ser corregidos, son
automaticamente transcritos debido a la fidelidad ciega del mecanismo de
transcripcion. Estos errores, al alterar la secuencia de nucleétidos del ADN, terminan
teniendo efectos funcionales en la proteina.
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Decimos que estas alteraciones son accidentales, que tienen lugar al azar. Y ya que
constituyen la unica fuente posible de mutaciones del texto genético, tinico depositario, a
su vez, de las estructuras hereditarias del organismo, se deduce necesariamente que sélo
el azar esta en el origen de toda novedad, de toda creacion en la biésfera. El puro azar, el
Unico azar, libertad absoluta pero ciega, en la raiz misma del prodigioso edificio de la
evoluciéon (Monod, 1993, pp. 125-126).

La evolucién no es una propiedad de los seres vivos, sino que, por el contrario, tiene
su raiz en las imperfecciones del mecanismo de reproduccion altamente conservador
que constituye a los seres vivos y que es su mas grande privilegio. Lo que ocurre es
que esa fuente de perturbaciones que, en un sistema no vivo, es decir, no replicativo,
destruiria poco a poco su estructura, en el caso de los seres vivos es el origen de su
evolucion. Es asi como ocurren las formaciones de lo aleatorio en la biologia: el azar
muestra su libertad creadora gracias a la estructura replicativa del ADN, que opera
como un conservatorio del azar:

Los acontecimientos elementales iniciales que abren la via de la evolucién a esos sistemas
intensamente conservadores que son los seres vivos, son microscépicos, fortuitos y sin
ninguna relacién con los efectos que puedan entrafiar en el funcionamiento teleonémico.

Pero una vez inscrito en la estructura del ADN, el accidente singular, y como tal
esencialmente imprevisible, va a ser mecanica y fielmente replicado y traducido, es decir a
la vez multiplicado y transpuesto a millones o a miles de millones de ejemplares. Sacado
del reino del puro azar, entra en el de la necesidad, de las certidumbres mas implacables
(Monod, 1993, p. 133).

La seleccion ocurre al nivel del organismo, ya que las novedades, que se presentan
como alteraciones de la estructura de una proteina, podran ser aceptadas o no “en
funciéon de su compatibilidad con el conjunto de un sistema ya ligado por
innumerables sujeciones que deciden la ejecucién del proyecto del organismo. Las
Unicas mutaciones aceptables son pues las que, por lo menos, no reducen la
coherencia del aparato teleonémico, sino mas bien lo confirman en la orientacion ya
adoptada o, sin duda mas raramente, lo enriquecen de nuevas posibilidades” (Monod,
1993, p. 134).

Otro autor fundamental en esta sustentacion del azar en la ciencia es el fisico Jorge
Wagensberg. El desarrolla una concepcién de la realidad que incluye tanto aspectos
determinados como indeterminados, y plantea como hipétesis de trabajo de la ciencia
contemporanea la existencia ontoldgica del azar; en sus palabras: “el derecho de la
naturaleza a una dosis de azar” (Wagensberg, 2007, p. 26). Veamos entonces cOmo
Wagensberg sustenta la idea del determinismo dialéctico.

Si en la naturaleza no hubiera ni una sola ley todo seria posible, todos los objetos del

mundo serian igualmente frecuentes y todos los sucesos igualmente probables, un
objeto cualquiera podria sufrir un cambio cualquiera. Para Ramirez esto seria el Caos
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con mayuscula®, un estado en el que no hay ninguna ley y, por tanto, nada permanece,
todo se crea y se destruye al instante (Ramirez, 2012b). Esta es la posicién que
previamente desarrollamos como indeterminismo, y que ha sido descartada por la
ciencia, pues la experiencia mas inmediata y cotidiana permite constatar que la
realidad en la que vivimos no se comporta asi, no todo vale, no todo es posible, por
ejemplo no es posible un sol cibico o que un planeta espontaneamente invierta el
sentido de su rotacién. Ya es tarde para aferrarse a esta idea, la ciencia ya ha
descubierto muchas dependencias, regularidades y restricciones. Estas regularidades
de la naturaleza permiten deducir que en el universo hay (conocidas o desconocidas)
leyes fundamentales, muchas de ellas ya han probado su eficacia para hacer
predicciones y anticipar lo incierto. Wagensberg va a llamar a este conjunto de leyes
fundamentales del universo “La Constitucion de la Realidad”, con el propésito de
aludir juguetonamente a “La Constitucién Politica” de los estados, donde estan
contenidas las leyes fundamentales que conforman el sistema juridico y regulan la
vida de los ciudadanos.

Hacer esta analogia de las leyes fundamentales de la naturaleza con las leyes
fundamentales de un estado, le permite a Wagensberg ilustrar lo que para él es una
ley. Una ley, mas que una obligacién, es una restriccién o una prohibicioén, como las
que el sistema penal de un estado establece para los ciudadanos, que no obligan a vivir
de una Unica manera, sino que limitan las posibilidades de cédmo vivir para no ser
penalizado. Aunque la ley prohibe ciertos comportamientos, ain quedan muchos
otros comportamientos legales posibles y el ciudadano tiene la opcién de actuar legal
o ilegalmente. De la misma manera, las leyes fundamentales de la naturaleza son un
conjunto de restricciones que dejan, sin embargo, un amplio margen de eleccion.

Esta diferencia entre concebir la ley como obligacién o como restricciéon no es menor:
definir las leyes como obligaciones implica que no hay posibilidad ni margen para
elegir, sélo hay un camino, el que ordena la ley. Mientras que definir la ley como una
prohibicién o una restriccién, deja abierto el camino de todas las demas posibilidades
que no estan prohibidas por la ley. Dicho de otro modo, la ley como obligacién implica
una visién determinista del mundo, mientras que la ley como prohibicién da lugar a lo
indeterminado, al azar, a un territorio libre en el que las cosas ocurren por eleccion,
no por obligacidn, donde lo que ocurre no lo determina o lo decide la ley, sino que
ocurre con el permiso de la ley. Justamente esta es la tesis que defiende Jacques
Monod. Este autor afirma que la bidsfera, el desarrollo de seres vivos, es un
acontecimiento compatible con las leyes fundamentales, pero no deducible de ellas,
por lo tanto es un acontecimiento esencialmente imprevisible. Lo que esto significa es
que la existencia de un objeto como un atomo, una piedra o un ser vivo, debe ser
compatible con los principios de una teoria, pero que no se le exige a la teoria prever
la existencia de esa configuraciéon particular del atomo, de la piedra o de un

6 Una ampliacion de este concepto se presenta en el cuarto capitulo de esta investigacion.
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organismo, “este objeto no tiene, segun la teoria, el deber de existir, mas tiene el
derecho” (Monod, 1993, p. 53-54).

En defensa de la ley como restriccién, Wagensberg recurre a una licida metafora del
fisico Richard Feyman, segin la cual la realidad funcionaria como una partida de
ajedrez y las reglas de este juego operarian como las leyes de la naturaleza. Veamos:
en el ajedrez las reglas operan como prohibiciones, pues, dada una posicién, cada
pieza tiene unas casillas permitidas y otras prohibidas, pero el jugador tiene la
libertad de escoger qué pieza mover y hacia qué direccidn. Esa libertad es la que nos
permite apreciar la tactica, las habilidades del jugador, su creatividad, su talento,
hablar de un estilo de juego agresivo o conservador y también de sus errores. Con
base en esta posibilidad de eleccién es que se organiza un torneo de ajedrez, que no
tendria sentido si estuviera escrito de antemano quién va a ganar. Cada movimiento
hace que la partida tome un nuevo rumbo, abre posibilidades que antes no existian y,
a la vez, elimina otras. Nada de esto seria posible si las reglas del juego operaran como
obligacion, pues de ese modo siempre se jugaria la misma partida. En cambio, el
numero de partidas posibles que se pueden jugar es, en la practica, infinito: “un uno
seguido de ciento veinte ceros, mucho mas que el nimero de 4tomos que constituyen
la materia del universo entero (ya de por si escalofriante, un uno seguido de ochenta
ceros)” (Wagensberg, 2007, p. 30).

Asi como el juego de ajedrez, la realidad es una trama de alternativas, de caminos
posibles, esta plagada de bifurcaciones (un concepto central en la teoria del cientifico
Ilya Prigogine), la realidad tendria la forma de una nervura, es decir, como una
estructura con forma ramificada, que recuerda la estructura del sistema nervioso.
“Cuando un fendmeno se nos antoja impuesto por una ley determinista, como el tiro
parabdlico de un artillero, es porque estamos ante un caso de rarisima simplicidad. En
general, la realidad es una trama de evoluciones posibles” (Wagensberg, 2007, p. 31).

Los movimientos obligatorios, la situacion de “jugada forzada” o de “elecciéon
obligada” existen en ajedrez, pero es un caso limite que se presenta por acumulacion
de prohibiciones, como es el caso del jaque: las prohibiciones o restricciones son
tantas que obligan un movimiento, y en el jaque mate las restricciones son tales que
todos los movimientos estan prohibidos, hacer un movimiento es sencilla y
completamente imposible, “se comprende que los jugadores de ajedrez acostumbren a
abandonar el juego y reconocer su derrota antes de verse en la humillante situacion
de mover piezas forzadamente, una situacion en la que su cerebro ya no tiene trabajo
que hacer, nada que seleccionar” (Wagensberg, 2007, p. 35). Extrapolando esta
situacion del juego a la naturaleza, diriamos que en ella podrian presentarse
obligaciones, pero para que eso ocurra se necesitan infinitas prohibiciones. Es una
manera de mostrar la eleccion que se esconde detras de una obligacion.

Segin el determinismo sélo un Unico comportamiento es posible, la opcién existe,
pero es Unica, es obligatoria, las restricciones serian tan fuertes que habria margen
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para una sola cosa, no habria margen para elegir nada, no hay espacio para que el azar
influya en la evolucién de las cosas. Esta ha sido la situacién sofiada por Laplace, leyes
capaces de predecir la evolucidon del mundo. Las leyes de este tipo, que operan como
una determinacion perfecta, han sido de mucho prestigio en la fisica; las mas
importantes leyes de la fisica son expresadas como ecuaciones diferenciales, es decir,
muestra las n variables de un fenémeno en su estado inicial y sus variaciones en el
tiempo y el espacio. Algunos de los mas importantes y famosos ejemplos de estas
leyes son: la segunda ley de Newton en la mecanica clasica, las ecuaciones del
electromagnetismo creadas por Maxwell, la ecuacion de Einstein para la teoria general
de la relatividad y la ecuaciéon de Schrodinger para la fisica cuantica. Estas leyes,
expresadas como ecuaciones, son leyes de obligacién o deterministas, porque una vez
que en el sistema se fija un estado cualquiera (esto se hace tomando el valor de las
condiciones iniciales o en cierto tiempo y espacio) todo queda perfectamente fijado
para cualquier otro tiempo y espacio, es decir, la evolucion del sistema se puede
predecir. Con esta escuderia de leyes fundamentales es comprensible la tendencia a
pensar que las leyes son obligaciones que no dejan ninguna posibilidad para algo
como una eleccion que pueda intervenir y modificar el destino del mundo
(Wagensberg, 2007, p. 32).

Sin embargo, para desmontar esta visiéon, Wagensberg recuerda que siempre existe un
margen para la eleccidn; de hecho, la fijacién de las condiciones iniciales de un sistema
en el tiempo y el espacio, que son las que determinan la trayectoria que va a ocurrir o
acceder a la realidad, consiste en la seleccién de unos valores concretos, y es aqui
donde radica la eleccion y la libertad del sistema (su impredecibilidad): en ese margen
de las condiciones iniciales. Muchas situaciones son tan inestables que una fluctuacién
infinitesimal de las condiciones iniciales decide el futuro del sistema. Es asi como la
teoria del caos define un sistema cadtico: aquel que es altamente sensible a las
condiciones iniciales. Por eso, “en la practica, hacer una prediccion de la obligacion
dictada por una ley determinista requiere siempre una selecciéon” (Wagensberg, 2007,
p. 33). Es pertinente agregar que la inestabilidad e impredecibilidad del sistema no
esta dada solo por los cambios en las condiciones iniciales, sino en toda la evolucion
del sistema; en otras palabras, no s6lo hay incidencia del azar en las condiciones
iniciales, sino en cualquier momento del proceso.

Lo que Wagensberg muestra es que incluso las leyes fundamentales mas
deterministas pueden describirse como una prohibiciéon y no como obligacién, por
ejemplo el principio de conservacion de la fisica, segtin el cual magnitudes como la
masa (cantidad de materia) o la energia siempre se conservan durante un proceso
real. Esta ley es muy fuerte y muy util para predecir lo que puede pasar en una
reacciéon quimica o una colisiéon de particulas, ya que por muchas cosas que pasen
durante el proceso se puede afirmar que antes y después de €l estas magnitudes seran
las mismas, no se viola el principio de conservacién de la materia o la energia, un
proceso que viole este principio sencillamente no puede acceder a esta realidad, no se
puede construir un motor que dé mas energia de la que consume. De ahi la ley como
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prohibicién: “tal proceso no puede ocurrir”. El grado de determinismo de una ley
cientifica estd dado por su capacidad para prohibir. Otros ejemplos de leyes que
operan como prohibicién son: la velocidad de cualquier objeto real no puede ser
mayor que la velocidad de la luz (300.000 kilometros por segundo), superar esta
velocidad esta prohibido en este mundo. Asi mismo, la temperatura de un objeto no
puede ser igual o menor a 0° Kelvin, estas temperaturas estan prohibidas para
cualquier objeto de este mundo. Estas son algunas de las reglas de juego de la
naturaleza, pero La Constitucion de la Realidad selecciona lo que existe combinando
estas leyes que prohiben ciertos movimientos con el azar (Wagensberg, 2007, p. 85),
un didlogo entre lo determinado y lo indeterminado.

Miremos en otro nivel de la realidad, ya no el fisico sino el biolégico, un ejemplo de ese
didlogo entre lo determinado y las elecciones posibilitadas por lo indeterminado, el
azar. Para un animal que esta a punto de ser cazado por un depredador hambriento
las restricciones de la constitucién de la realidad pueden ser muchas, pero el dominio
de lo no regulado puede ser todavia muy grande. Supongamos que una cebra descubre
a una leona al acecho. Las restricciones de la realidad hacen que la cebra no pueda
volar, ni trepar a un arbol, ni enterrarse, pero puede elegir entre muchos otros
comportamientos que si estarian permitidos por la constitucién de su realidad: puede
correr en infinitas direcciones, puede correr en zigzag para aumentar las posibilidades
de que su depredador falle en su ultimo salto, puede elegir separarse de su manada y
confiar en que la leona seguira al grupo y se olvidara de ella, puede elegir perderse
dentro de la manada y confiar en que asi otra cebra puede ser cazada... “De las
infinitas alternativas, ocurrird lo que ocurrird segiin la decisién que tome el animal.
Acceder y permanecer en la realidad requiere la idea de seleccion” (Wagensberg,
2007, p- 39). Se comienzan a perfilar aqui las profundas implicaciones del azar y la
eleccion en el destino personal, pero de este tema nos ocuparemos en los siguientes
capitulos.

El paisaje de la realidad seria como un territorio enmarafiado de caminos que se
entrecruzan, algunos de ellos con sefales de prohibido el paso, pero no hay senales de
direccion obligatoria, una direcciéon obligatoria seria el resultado de que todas las
demas direcciones estén prohibidas. En la realidad habria entonces caminos
prohibidos, caminos permitidos y territorios sin ley. Ese territorio que las
prohibiciones han dejado libre se ha denominado azar o incertidumbre (Wagensberg,
2007, p- 36). Esta vision del mundo es compatible con la idea de novedad, con la idea
de una evolucién no escrita, no predeterminada. Y entre la ocurrencia y no ocurrencia
de un suceso hay una seleccion.

Sin embargo, al avanzar con esta idea surgen nuevas preguntas. En el ajedrez es claro
que quien elige, quien decide o selecciona entre opciones es el jugador, pero ;quién o
qué elige, decide o selecciona en la naturaleza? En el ajedrez el criterio para
seleccionar es ganar, hay un objetivo que orienta la seleccion del jugador, pero en la
naturaleza ;hay criterios para seleccionar?, ;hay objetivos?, ;se trata de ganarle a un
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adversario? La respuesta de Wagensberg es que solo se puede hablar de objetivos
cuando interviene el cerebro, es decir, sélo los seres con cerebro pueden trazarse
objetivos, pero en el resto de procesos de la naturaleza pareciera haber dos principios
que orientan la seleccién: la tendencia a seguir existiendo (tener la posibilidad de
perseverar y permanecer en la realidad) y minimizar la energia, lo que implica seguir
una trayectoria 6ptima (realizar la mejor opcion teniendo en cuenta las condiciones),
pues asi como el jugador intenta ganar en el menor nimero de jugadas (si puede
ganar con dos jugadas no lo hace con tres), asi mismo los fendémenos de la realidad
tienden a minimizar la energia.

Esta tendencia a seguir existiendo y el principio de minima accién podrian parecer
teleoldgicos, es decir, dan la impresion de que las cosas suceden con la intencion de
alcanzar un objetivo predeterminado, un propoésito. En general, las ideas teleoldgicas
tienen bastante mala reputacion en la ciencia, porque implican defender la existencia
de un ser que ha disefiado el mundo. Esta apariencia teleoldgica la advierte Jacques
Monod, por eso en su ensayo El azar y la necesidad se pregunta como explicar la
evolucion de los organismos vivos, que pareciera desarrollarse con la intencionalidad
de ejecutar un proyecto, de lograr un propésito, pero, a la vez, respetando el mandato
de objetividad de la ciencia, esto implica aportar una explicaciéon que no recurra a
seres metafisicos, al animismo, que no proyecte sobre la naturaleza la actividad del ser
humano y suponga un ser con intenciones que dirige la evolucién, porque, aunque sea
un axioma, “la ciencia moderna sigue siendo alérgica a aceptar un Espiritu o Dios
creador, organizador” (Ramirez, 2012b, sec. 145. Teleonomia y nostridad, p. 252).

Ramirez considera que matematicamente es posible mostrar que los procesos
naturales se desarrollan de una manera O0ptima, minimizando la energia como dice
Wagensberg, sin que sea necesario apelar a una intencién o proyecto que los dirige.
Esto se puede ilustrar con la imagen de un arroyo descendiendo de una montafia: de
todas las trayectorias posibles el agua sigue, indefectiblemente, la mas rapida, la mas
sencilla, dadas las condiciones de la montafia (su inclinacién y sus accidentes), y no
porque el agua “busque” esa trayectoria o tenga una intencién o propdsito que
realizar al descender de la montaiia, sino por el principio de minima accion.

Con los conceptos de teleonomia y optimizacion, tomados de Monod, de las
matematicas y la ingenierfa, Ramirez responde las preguntas que formula
Wagensberg: la teleonomia descarta el concepto de finalidad (objetivo, propésito),
pero no el de forma final, pues parece haber una tendencia en la naturaleza a la
optimizacion de los procesos, lo que va generando formas 6ptimas, “mejores”, en tanto
serian mas estables debido a su eficacia ecoldgica, lo que los griegos llamaban una
forma arménica con el entorno, con el cosmos (Ramirez, 2012b, sec. 145. Teleonomia
y nostridad, p. 252); ese seria el criterio de seleccion de la naturaleza. En el caso de los
seres vivos el proyecto primitivo Unico es la conservacion y la multiplicacién de la
especie, en los términos de la biologia, el proyecto esencial de los seres vivos es la
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invariancia, esto es el poder de reproducir y transmitir sin variaciones la informacién
correspondiente a su propia estructura.

Otro ejemplo de optimizacién es el que muestra Monod en la conformaciéon de una
proteina, ya que de todas las estructuras a las que se puede acceder, se realiza la mas
compacta posible, y esta se realiza porque, al favorecer la expulsién de un maximo de
moléculas de agua, es la més estable, la que perdura, se conserva y, por eso, tiene la
posibilidad de replicarse: “estas formas plegadas de la proteina son
termodinamicamente mas estables que las formas desplegadas” (Monod, 1993, p.
106), lo que muestra también esa tendencia de las formas, de las estructuras, a
preservarse, a seguir existiendo.

Monod compara las estructuras que componen una camara fotografica y el ojo de un
vertebrado para mostrar que la adaptacion funcional de los seres vivos hace que sea
“estéril y arbitrario querer negar que el 6rgano natural, el ojo, representa el término
de un «proyecto» (el de captar imagenes) tan claro como el que llevé a la consecuciéon
de la cAmara fotografica” (Monod, 1993, p. 20); esto lo lleva a concluir que una de las
propiedades fundamentales que caracteriza sin excepcion a todos los seres vivos es
que son objetos teleondmicos (dotados de un proyecto).

Quiza sea un simple asunto de uso del lenguaje, pero decir que los seres vivos son
objetos dotados de un proyecto, tal como lo hace Monod, no parece exorcizar
completamente los espiritus de la subjetividad y el antropocentrismo. Ramirez
conserva una actitud escéptica al reconocer que hasta ahora es indemostrable tanto la
existencia como la inexistencia de un Dios o un telos que dirige la evolucion del
universo. Como plantea Barthelemy, la objetividad no es excluir o asentar las causas
finales, simplemente es la fidelidad a lo real, sea el indeterminismo o sea la finalidad lo
que esté inscrito en el mundo objetivo (Barthelemy, 1974, p. 58). Sin embargo, la
teoria de la evolucion ofrece una explicaciéon mas sencilla de la aparicion de criaturas
complejas sin recurrir a la existencia de alguien que las hubiera disefiado y, ademas,
tiene la virtud de coincidir perfectamente con los datos disponibles:

No hay un componente teleolégico en la teoria de Darwin: mutaciones aleatorias
producen variaciones en los organismos, y las presiones externas debidas al entorno y a
otros seres vivos determinan cudles de esas variaciones se transmiten a la siguiente
generacion. Basta con este proceso para dar cuenta de la complejidad que observamos
actualmente en la vida sobre la Tierra. Dicho de otro modo, no es necesario un gran
designio ni la ascension gradual de la vida hacia algin tipo de perfeccion, sino que la
evolucién de la vida es una caminata aleatoria, generada por la copia imperfecta de genes
en un entorno externo en constante cambio (Cox & Forshaw, 2015, pp. 67-68, el resaltado
es nuestro).

Tanto en la partida de ajedrez como en la evoluciéon de la realidad, cada suceso

redefine una trama de distintas alternativas, se trata de procesos historicos llenos de
bifurcaciones que avanzan hacia el futuro. Asi como en el ajedrez, ocurre en la
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naturaleza, en el derecho penal, en el trafico: existe la posibilidad de seleccion, y
gracias a ella podemos hablar de la creacién de nuevos seres, de la creatividad de un
jugador de ajedrez, de la creatividad deplorada de un delincuente y de la creatividad
celebrada de un artista, de libertad, de responsabilidad y de ética. Es de esta manera
como Wagensberg plantea entonces el determinismo dialéctico:

En pocas palabras, el conjunto de las leyes fundamentales de la naturaleza estd en algin
punto a medio camino entre los dos extremos: el «nada vale» y el «todo vale». Los dos
extremos son dos casos Unicos con infinitos intermedios. Un extremo corresponde a la
creencia determinista, el azar es el producto de nuestra ignorancia. El otro extremo es
sencillamente falso. Optar por el azar como un derecho intrinseco de la naturaleza es,
pues, infinitamente mas sensato. Hemos revoloteado en torno a esta pregunta: «;Es el azar
un producto de nuestra ignorancia o un derecho intrinseco de la naturaleza?»... y ya nos
hemos posado sobre una de las respuestas. No se trata de creer o no en ella. Digamos que
la aceptamos como hipoétesis de trabajo para lo que queda de este ensayo. Las hipdtesis de
trabajo no son verdaderas o falsas, son sensatas o insensatas, funcionan o no funcionan
(Wagensberg, 2007, p. 40).

Aparecen fundamentadas en este fisico contemporaneo muchas de las ideas esenciales
que Ramirez ha planteado: fundamenta la hipétesis del azar como ese resquicio de
indeterminacion que da lugar a la eleccion, y no solo al nivel de la realidad humana,
como inventd Kant, sino en toda la naturaleza: la eleccién que tiene lugar en todos los
niveles de la realidad fisica, quimica, bioldgica, psiquica, social.

2.6. Eleccion, emergencia y niveles de realidad

Desde la perspectiva del determinismo absoluto todo lo que ocurre ya estaba
determinado por un estado anterior del universo, es decir, en el estado presente ya
estd escrito lo que ocurrira y como. Mientras que desde la perspectiva de estos
cientificos contemporaneos que en sus investigaciones han concebido el azar, los
fendbmenos se van desarrollando por elecciones en medio de bifurcaciones, y es eso lo
que los hace, hasta cierto punto, impredecibles, indeterminados, pues en cada instante
se esta eligiendo el devenir del siguiente.

Si las leyes de la realidad delimitan lo posible, pero queda todo un terreno libre donde
mas de una ruta es posible y una de esas opciones es la que tiene lugar y se realiza, eso
indica que hay una seleccién, es mas, que todo lo que existe es el resultado de una
seleccion. Se podria decir que la naturaleza selecciona al azar o que el azar selecciona,
pero esta seleccidn no se lleva a cabo de manera homogénea o indiferenciadamente, el
azar selecciona segun la probabilidad que tenga cada alternativa. Conocer este modus
operandi, esta forma de seleccionar, es el propdsito con el que surge la teoria
matematica de la probabilidad. Hacer apuestas sobre la seleccion mas probable
admite un tratamiento matematico. La seleccion es un artefacto que rompe las
equiprobabilidades y muestra que no todo es igualmente probable (Wagensberg,
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2007, p. 63). Donde no hay determinaciones las singularidades “eligen” entre varias
opciones, es este el principio de la creacidn, de la evolucion del universo, es decir, de la
emergencia de nuevas singularidades.

Es importante explicitar el encadenamiento que se estd proponiendo entre el azar, la
eleccion y la emergencia —definida por Monod como la propiedad de reproducir y
multiplicar estructuras de complejidad creciente (como se cita en Barthelemy, 1974,
p. 63)—. La existencia del azar, entendiendo por ello lo indeterminado, lo no regulado,
lo cadtico, lo aleatorio, hace que sea posible elegir, mas aun, que sea necesario hacerlo
cuando no hay una ley, una causa o una razoén que determine el camino a seguir. Y esta
forma de proceder de la naturaleza, a partir de elecciones, es lo que va dando lugar a
la emergencia o creacién de nuevos seres.

Las entidades libres son las que dan dinamismo al universo, es decir, las que no estan
articuladas a ningun sistema de nivel superior y por tanto no estan reguladas por él.
Tenemos asi a&tomos libres (cuando no forman moléculas), moléculas libres, células
libres... Al no estar instaladas en un lugar fijo dentro de un sistema, estan disponibles
para una nueva articulacion, con lo que se posibilita la aparicién de nuevos tipos de
sistemas (Wells, 1973). Es esto lo que el filésofo Gilbert Simondon denomina la
dimension preindividual de la realidad, tal como veremos en el tltimo capitulo de esta
investigacion.

Las singularidades o seres emergentes tendrian propiedades distintas de las que
tienen sus elementos constituyentes; es lo que afirma la conocida frase: el todo (en
este caso lo que emerge) es mas que la suma de sus partes (los elementos
constituyentes). Consideremos, por ejemplo, un gas o una sustancia. En el micronivel
tenemos particulas y leyes mecanicas con variables tales como posiciones,
velocidades, funciones de onda, etc. Mientras que en el macronivel tenemos un gas y
leyes termodinamicas, con variables como la densidad, el volumen, la temperatura, la
entropia, el color... propiedades que ni siquiera estan definidas para una particula. El
nuevo nivel de realidad tiene nuevas propiedades, nuevas magnitudes y sigue nuevas
leyes, tenemos entonces dos visiones diferentes de una misma realidad.

El emergentismo plantea que una combinaciéon dada de fuerzas puede producir
nuevas propiedades, nuevas relaciones en el universo (sinergia) o, incluso, nuevas
fuerzas, y esto es lo que da lugar a nuevos entes que, a su vez, se van articulando.
Serian creaciones que no requieren un creador (Ramirez, 2012b, sec. 142. El devenir
de Logos, p. 248). “Crear algo es precisamente eso: establecer una nueva
configuracion, un nuevo ser que interactuara con el medio y originara una nueva
dinamica” (Ramirez, 2012b, sec. 7. Creacidn, p. 30). La creatividad seria la tendencia a
forjar nuevas articulaciones, a construir; mientras que la destructividad es la
tendencia a destruir las construcciones que ya existen.
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Explicar el universo y todo lo que existe a partir del emergentismo es coherente con
las teorias actuales de la fisica sobre la materia, pues ésta se considera justamente una
articulacion de fuerzas, una concentracion de energia; y es también coherente con la
teoria de la evolucién en biologia: la evolucién implica la aparicién de caracteristicas
nuevas, cualitativamente diferentes, esto es lo que se denomina emergencia. Todas
estas teorias cientificas sobre el origen del universo, de la materia y de la vida en la
tierra, han dado lugar a una vision de la realidad que ha evolucionado por niveles:

La articulacion no es sélo agregacidon. Ciertas formas combinatorias permiten que emerjan
propiedades distintas: crean algo nuevo. Es el principio de la creacién. La combinacion de
particulas elementales puede llegar a producir (articular) atomos, la combinacién de
atomos producir moléculas y la asociacion de estas, minerales. En ciertas combinaciones
minerales emerge una nueva propiedad: la reproduccién, como en los cristales. Son estos
quiza, con los virus, los rudimentos de la vida, que empezara propiamente con las células.
De alli s6lo hay un paso a las plantas. Las mas complejas de ellas pueden realizar
movimientos rapidos (atrapadoras de insectos, adormidera). Todas ellas se mueven
lentamente respondiendo a estimulos. Se discute si las mas complejas pueden llegar a
sentir. La sensacion especifica al animal. Inicialmente serian s6lo sensaciones de placer-
displacer [...] Sin embargo, al aparecer la consciencia, que esta sostenida en la sensacidn, el
propio placer se vuelve un objetivo en si mismo. Es el principio del placer de Freud. [...]
Muchos animales pueden tener consciencia, pero s6lo el hombre posee un Yo, que surge
como consecuencia del lenguaje y del vinculo social que este crea. Emerge asi la
autoconsciencia, el saber que se sabe, la reflexiéon (Ramirez, 2012b, sec. 48. Lo emergente,
p.-113).

Un nivel de observacién se define porque se constituye de objetos tales que ellos
mismos se bastan para nombrar y conocer una parte de la realidad: particula, atomo,
molécula, célula, organismo... estas son unidades relevantes con interacciones mutuas
relevantes, es decir, individuos. Podemos definir entonces un individuo como un
objeto que se caracteriza por tener una independencia respecto del entorno y una
estabilidad suficientes para interactuar de manera relevante con él, y que su
consideracidon aporte conocimiento de la realidad a la que pertenece (Wagensberg,
2007). Las particulas son individualidades que al interactuar crean una nueva realidad
llamada atomo, con nuevas propiedades. Los d&tomos al interactuar crean moléculas.
Las células al interactuar dan lugar a un nuevo nivel de realidad constituido por
organismos, los organismos, al interactuar conforman nuevas individualidades, como
colonias, manadas, familias, sociedades.

Al observar o estudiar la realidad se puede elegir un nivel de observacién, esto
equivale a elegir una realidad, puesto que cada nivel puede diferenciarse como tal
porque esta regulado por leyes diferentes, sus leyes constitucionales o su constitucion
es diferente, por eso la ciencia ha desarrollado diferentes disciplinas para estas clases
de realidad: la fisica para la materia inerte, la biologia para la materia viva, la
psicologia para la materia consciente y la sociologia, la economia para los grupos de
seres conscientes. Las leyes del nivel microscépico pueden ser inaplicables en el
macroscopico, por eso cada nivel tiene leyes que se ajusten a lo que se observa en éL
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En el primer nivel de realidad el objeto tipico de estudio es una particula y sus
propiedades, en el siguiente nivel una célula y las leyes del comportamiento celular;
en otro nivel el objeto de estudio tipico puede ser un jugador de bolsa y las leyes que
regulan el alza en las acciones.

Entre estos niveles de realidad y disciplinas que los estudian se encuentran puntos de
superposicion, en los cuales surgen otras areas de conocimiento como la matematica, la
economia, la medicina, la administracién, la neuropsicologia, ecologia, geografia, historia,
psicoanalisis, humanidades, arte, religion, entre otras (Manrique & De Castro, 2016, p. 67).

Cada nivel emergente contiene al anterior, como un juego de matrioshkas. Diferenciar
los niveles de realidad le permite al cientifico considerar cuando interviene mas de un
nivel en los fend6menos que le interesa investigar y cuando es un fenémeno que puede
abordarse con independencia de los niveles anteriores. Por ejemplo, para estudiar una
afasia es importante conocer no sélo las manifestaciones comportamentales y lo que
ocurre a nivel psicolégico, sino también a nivel neuronal. Pero para un soci6logo
interesado en conocer las razones de una migracion humana es irrelevante conocer el
metabolismo de las células eucariotas, aunque todas las personas estén constituidas
por ellas. “Las leyes que regulan la vida de un arbol o de un pajaro seran muy
dificilmente deducibles de las leyes del mundo de las células eucariotas, aunque éstas
sean los auténticos ladrillos de la estructura de arboles y pajaros...” (Wagensberg,
2007, p. 50). Hacer esta consideracion evita caer en reduccionismos o desconocer
factores causales relevantes para la explicaciéon de un fenémeno:

El reduccionismo es la descripcién, explicacién o prediccién de un fenémeno ubicado en
un nivel de realidad a partir de las reglas que rigen en un nivel inferior de la realidad
(Polanyi, 1968). Por ejemplo, el fisicalismo es la explicacién de lo bioldgico
exclusivamente a partir de las leyes fisicas, el fisiologismo es la explicacidn de lo psiquico
a partir de reglas bioldgicas, el psicologismo es la explicacion de lo social a partir de reglas
psicoldgicas (Manrique & De Castro, 2016, p. 68)

Las consecuencias del reduccionismo son fundamentales para la psicologia, pues en
esta disciplina hay una tendencia a reducir los fendmenos psicolégicos, por un lado, al
nivel biolédgico de la realidad, lo que deriva en propuestas de tratamiento que tienen
en cuenta solamente la medicaciéon y la biologia del ser humano (previamente
mencionamos la terapia electroconvulsiva (TEC), que se basa en una explicacion
reduccionista del comportamiento humano, aunque se considera un procedimiento
mayor y de ultimo recurso). Por otro lado, se tiende a reducir la explicacién de los
fenémenos a un solo modelo: las pulsiones, los neurotransmisores, los esquemas de
pensamiento, los refuerzos del ambiente... sin que haya un dialogo entre los distintos
modelos de explicacion y se reconozcan las distintas influencias que pueden
determinar el comportamiento. Este tema sera profundizado en el cuarto capitulo,
cuando se aborde con detalle la causalidad en el nivel psiquico.
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Llegados al nivel de realidad de los organismos, aquellos que tienen cerebro son
capaces de hacer algo especial en la naturaleza: anticiparse a la incertidumbre, y es asi
como Wagensberg define la inteligencia (Wagensberg, 2007, p. 59). Este es uno de los
logros mas importantes de la materia, poder anticipar la incertidumbre, una de las
estrategias evolutivas mas eficaces si de lo que se trata en la naturaleza es de elegir.
Esta ramificacion de la realidad da lugar a las creaciones, ya no de la naturaleza ciega,
sino de la creatividad humana, creaciones con un propdsito, dirigidas a objetivos. La
constitucion de la realidad de un organismo vivo y con cerebro sin duda impone
muchas restricciones para él, que le vetan muchas posibilidades de existir, pero al
mismo tiempo deja un enorme terreno de opciones; de hecho, se abren posibilidades
que para una particula son imposibles. La nervura de la realidad de un organismo
humano no es de unas pocas ramas, sino de una frondosidad enorme (Wagensberg,
2007, p. 58).

Solo se puede permanecer en la realidad si primero se emerge, y para emerger en la
realidad tiene que haber una compatibilidad de la singularidad que emerge con la
constitucion de la realidad. En el nivel mas elemental de la realidad, el de la materia
inerte, para permanecer en la realidad se requiere ser un elemento estable, tener
estabilidad (Wagensberg, 2007, p. 61), eso es lo que hace un atomo, una molécula, un
cristal, una piedra o una estrella ante los cambios de su entorno, ante la
incertidumbre: persevera, continta siendo. Estos objetos existen porque emergen de
la combinacién de lo que ya esta ahi, y su permanencia en la realidad depende de su
estabilidad. Ante los cambios del entorno, ante la incertidumbre, la Unica rebelién
posible para un objeto inerte es ser estable, ese es el primer criterio de seleccién en el
nivel mas elemental de la realidad: la estabilidad. Resistir, ser un sistema con
estabilidad es una propiedad que la naturaleza selecciona, favorece o, si se quiere,
bendice. La resistencia, la estabilidad es la primera forma de rebelién contra la
incertidumbre (Wagensberg, 2007, p. 63).

Pero la materia ha encontrado otras maneras mas sofisticadas de permanecer en la
realidad: es la materia que cobra vida. En este nivel de la realidad la naturaleza
selecciona lo que sirve para seguir estando vivo. La materia viva no solo resiste los
cambios caprichosos del entorno, sino que cuenta ademas con otra estrategia, otra
posibilidad: modificarlo. Por ejemplo, ante una variacion muy drastica de la
temperatura del entorno, demasiado fria o demasiado caliente, un organismo vivo no
solo resiste conservando su identidad ante esos cambios, sino que al intercambiar
informacién con el entorno detecta esas fluctuaciones que son riesgosas para su
permanencia y reacciona ante ellas, generando procesos de autoorganizacidon que le
permiten mantener su propia temperatura. Un organismo vivo no solo tiene la
alternativa de resistir, tiene ademas la alternativa de la movilidad (cambiar de
entorno) y otra alternativa que Wagensberg denomina tecnoldgica (cambiar el
entorno). Esta es la segunda forma de rebelidn contra la incertidumbre que la realidad
trae a los entes: los individuos vivos pueden modificarse a si mismos y modificar el
entorno para seguir estando vivos, para permanecer en la realidad.
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En esta escalada contra la incertidumbre hay estrategias ain mas sofisticadas, mas
potentes y mas rapidas que posibilitan seguir viviendo. La materia inteligente,
consciente o culta, como la denomina Wagensberg, no solo resiste la incertidumbre o
la modifica, sino que ademds la puede anticipar para reducirla. Con la materia
pensante surgen nuevas posibilidades en la naturaleza: por primera vez el
seleccionador no es el azar, sino la mente (Wagensberg, 2007, p. 70). El organismo
dotado de inteligencia abstracta se enfrenta a situaciones inciertas, inéditas y
cambiantes, con proyectos, intenciones, voluntad, objetivos. La mente y su capacidad
de conocer es la tercera forma de rebelion contra la incertidumbre (Wagensberg,
2007, p. 76).

En sintesis, el tipo de seleccion que tiene lugar en el primer nivel de observacién de la
realidad, el de la materia inerte, es la seleccion fundamental. En el segundo nivel de la
realidad, el de la materia viva, opera la selecciéon natural. Y en el tercer nivel, el de la
materia pensante, consciente o con mente, tiene lugar la seleccion cultural.

En este punto caemos en un debate que se ha dado en la filosofia y la ciencia sobre el
progreso. Especialmente después de la primera y la segunda guerra mundial se
cuestiond la idea de progreso que se fue gestando en el pensamiento europeo de la
[lustracion. En el siglo XX —la escuela de Frankfurt como punta de lanza— se
cuestiond la idea de considerar al ser humano el culmen del progreso, la vanguardia
de la evolucién, argumentando que justamente lo que se consideraba progreso llevé al
ser humano a las peores atrocidades: en nombre del progreso se emprendieron
guerras, colonizaciones y el exterminio de grupos humanos. El progreso, entendido a
la europea, consideraba que habia razas, culturas, religiones, cosmovisiones mejores
que otras, y que las que se consideraban mejores tenian derecho a colonizar, explotar,
esclavizar o exterminar a las demas. Las ideas en contra del progreso se fueron
difundiendo en todo el pensamiento cientifico, especialmente en la biologia, hasta el
punto de considerar poco riguroso, subjetivista, prejuicioso y antropocentrista
emplear la palabra progreso en la ciencia.

Entrar en este debate nos demoraria aiin mas llegar a los puntos centrales de esta
investigacion, y ya bastante hemos hecho esperar al lector con este recorrido por el
azar en la ciencia contemporanea. Al respecto solo considero importante mencionar
que asi como fue cuestionada la carga ideoldgica que tenia la idea de progreso de la
[lustracion, igualmente ideolédgico es el rechazo y casi prohibicién del uso de esta
palabra en la ciencia. Proscribir esta palabra en la ciencia, en la biologia, en la teoria
de la evolucion quiza tenga la carga ideoldgica del pensamiento europeo del siglo XX,
del pesimismo que la guerra y las atrocidades del colonialismo les han dejado a los
intelectuales europeos. Pero el pensamiento de la humanidad no se reduce al
pensamiento europeo ni la historia de Europa es la historia de la humanidad. No todos
los paises vivieron la Edad Media, ni el oscurantismo, sin embargo, es un periodo del
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que se habla como si hubiera sido mundial, sin considerar que China, el imperio persa
o0 América no vivieron las condiciones de ese periodo historico.

Baste entonces con mencionar que en esta investigaciéon se toma una posicién frente a
ese debate, y no se considera proscrito ni politicamente incorrecto hablar de progreso
en la naturaleza y en la evolucidon. Para afirmar lo que se considera progreso basta con
establecer un criterio para evaluar el cambio, a partir del cual digamos si el cambio va
en la direccibn que consideramos progresiva (Ramirez, 2012b, sec. 29. El
antievolucionismo, p. 71). Wagensberg, por ejemplo, propone como criterio las
posibilidades de respuesta, y con base en ese criterio se puede establecer si ha habido
progreso o no. Nos parece evidente que si el criterio de inteligencia, por ejemplo, es
tener un repertorio de respuestas mas amplio, un ser humano tiene posibilidades de
respuesta mas amplias y variadas que una planta, y la planta tiene mas posibilidades
de respuesta que un mineral. Al respecto afirma Wagensberg: “entre la emergencia de
la primera bacteria y el nacimiento de Shakespeare algo ha progresado, algo, de abajo
arriba, ha tenido que ocurrir...” (Wagensberg, 2007, p. 73). En esta misma via, Ramirez
propone la complejizaciéon como el criterio de evolucién:

El evolucionismo cientifico considera evolutivo el proceso de complejizacion, e involutiva
la descomposicion, el regreso a formas mas simples. De cierta manera, hay una valoracién
ética de la complejidad que se opone a la propuesta de algin radicalismo oriental, que
considera conveniente el retorno a las formas mas primitivas y arcaicas (Ramirez, 2012b,
sec. 28. Evolucionismo cientifico, p. 71)

Esta forma de definir lo que se considera progreso, a partir de un criterio que permita
evaluar los cambios, se opone al relativismo al que tienden muchos pensadores
posmodernos que consideran que todo es igualmente valido o de validez relativa, y
que las teorias, los argumentos, las ideologias, las costumbres, las culturas, las
opiniones son inconmensurables y sus diferencias son indecidibles. En el pensamiento
cientifico, por el contrario, es fundamental poder demostrar o refutar un
planteamiento, reconocer y rechazar la validez de las ideas, reconocer jerarquias y
diferencias. Es cierto que en lo social y lo politico la jerarquizacién se ha usado de
forma despoética, tiranica y autoritaria, pero también es importante reconocer que ese
no es un problema intrinseco de la jerarquizacion, puesto que también se puede
apelar a las jerarquias y a las diferencias para evitar los abusos y las inequidades, para
que aquel mas inteligente o mas fuerte proteja a los que, segun el criterio de la fuerza
o la inteligencia, estén en una escala inferior de la jerarquia. Asi, por ejemplo, un
adulto mas fuerte fisicamente que un bebé es responsable de su cuidado, de la
preservacion de otras especies, etc.

Desconocer las diferencias y las jerarquias, ademas de ser ideoldgico, poco realista e
ineficiente, puede llevar también a despotismos e inequidades, suponer que no hay
niveles en la realidad, que todos somos iguales, que tenemos las mismas capacidades,
tendria como consecuencia que sobre todos recaigan las mismas exigencias, para
nifios, ancianos, mujeres, discapacitados, animales, comunidades marginadas de
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educacion y recursos, etc... En el I Ching, un libro ancestral de sabiduria china, hay una
bella referencia a la importancia de las jerarquias y las diferenciaciones de nivel para
conservar el orden natural y social:

El cielo y el lago revelan una diferencia de altura que se ha producido por si misma
conforme a la naturaleza de ambos; por lo tanto ninguna forma de envidia enturbia esta
relacion. Asi también en el seno de la humanidad tiene que haber diferencias de nivel. Es
imposible lograr que la igualdad general sea una realidad. De lo que se trata es que las
diferencias de rango en la sociedad humana no sean arbitrarias e injustas, pues de otro
modo la envidia y la lucha de clases sera consecuencia inevitable. Si, en cambio, las
diferencias de rango externas responden a una justificaciéon interior, y si la dignidad
interior forma la pauta para el rango externo, reinara la calma entre los hombres y la
sociedad lograra el orden (Wilhelm, 2008)

Para ampliar este debate sugiero los textos EI progreso ;Un concepto acabado o
emergente? (Agusti et al, 1998) y Sexo, ecologia y espiritualidad: el alma de la
evolucion (Wilber, 2005).

La sustentacidn que se ha hecho del determinismo dialéctico no cierra ni concluye el
debate, pero muestra, por lo menos, que la hipo6tesis en favor de la existencia y la
incidencia del azar en la realidad no es una idea inverosimil ni extrafia en la ciencia
contemporanea, que se ha ido distanciando de la vision fatalista del mundo. Una visién
de la realidad en la que todo es ley y cuya dosis de azar es nula “[...] encoge el alma de
unos y alivia la de otros. Pensadores como Einstein o Spinoza se sienten comodos en
este caso limite. Einstein, Spinoza o Dostoievsky encuentran consuelo en la idea de
que la condiciéon humana no es, en el fondo, responsable de nada. Ni siquiera tiene la
facultad de tirar de los hilos de su propio futuro. Todo esta escrito en alguna parte. No
existe la responsabilidad, pero tampoco la culpabilidad. No existe la bondad, pero
tampoco la crueldad. No existe la mediocridad, pero tampoco la creatividad. Todo es
una ilusién, aunque la ilusién sea tenaz. Lo que tiene que ocurrir sencillamente
ocurre” (Wagensberg, 2007, p. 37). Otros autores, como Darwin, Borges, Prigogine,
Popper, Wagensberg o Ramirez, se sienten mas comodos en una realidad con
restricciones y con cierta dosis de azar, una realidad con cierto derecho a la
contingencia, plagada de bifurcaciones, donde no solo se puede, sino que se debe
elegir.

De la mano de conceptos como el de azar, eleccidn, emergencia, creacién y evolucidn,
llegamos a las elecciones al nivel del ser humano, lo que nos pone en un plano de la
realidad en el que comenzamos a preguntarnos por conceptos como el de causalidad
psiquica, libertad, eleccion subjetiva, ética y responsabilidad. Estos son los conceptos
que constituyen el marco conceptual de los siguientes capitulos.
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CAPITULO 111

Determinismo y Azar
en el Proyecto Cientifico de Freud

Ya en una ocasién anterior me permiti reprocharles que existia
profundamente arraigada en ustedes una creencia en la libertad y la
arbitrariedad psiquicas, creencia en un todo acientifica y que debe
ceder ante el reclamo de un determinismo que gobierne también la
vida animica (Conferencias de introduccion al psicoandlisis, Freud,

19160, p. 96)

En el capitulo anterior presentamos el azar tal como se concibe en la ciencia
contemporanea y la sustentaciéon de la propuesta de Ramirez sobre el determinismo
dialéctico y las formaciones de lo aleatorio. En este capitulo queremos trasladar la
pregunta de la existencia del azar al ambito de lo psiquico. Veiamos en el capitulo
anterior que el azar (la ausencia de determinaciones, causas o regularidades) es lo que
da lugar a la libertad, entendiendo por libertad la posibilidad de elegir (Ramirez,
2012b). Entonces, preguntarse si en el ambito de lo psiquico hay azar o no, finalmente,
es preguntarse si el ser humano es libre, si puede elegir su destino. Para comenzar se
mostrara un panorama de las nociones de determinismo y eleccion en los
fundamentos del psicoanalisis. Luego se consideraran las posibilidades de
transformacién subjetiva a pesar de la fuerza que tiene el concepto de repeticion en
psicoanalisis. Finalmente se establecera una importante distinciéon entre el azar
freudiano, entendido como accidente o contingencia, y el azar en Ramirez, entendido
como ausencia de causas.

3.1. El determinismo del proyecto cientifico de Freud

Al buscar en la obra de Freud el lugar que le da al azar (lo indeterminado) se reconoce
rapidamente su interés cientifico por encontrar causas y determinaciones
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subyacentes a lo aparentemente indeterminado: las elecciones, los sintomas
conversivos, las obsesiones y compulsiones, las fobias, los suefios y, posteriormente,
fenomenos de la vida cotidiana, como lapsus, olvidos, chistes y actos fallidos. A pesar
de su formacién como neurdlogo, sus descubrimientos lo distancian del determinismo
biolégico y lo llevan a crear la nociéon de determinismo psiquico al sostener que el
hombre esta determinado por relaciones linglisticas, afectivas e histdricas;
determinaciones que, ademds, no conoce, son inconscientes. De este modo Freud
cierra mucho mas las posibilidades de la libre eleccion al evidenciar las
determinaciones que subyacen a esos actos en apariencia accidentales e involuntarios
(Blas Lahitte et al., 2013, p. 63).

El descubrimiento del determinismo psiquico conlleva que la conducta del hombre no
puede explicarse por una arbitraria decisién de una voluntad que escapa a toda causa,
pero tampoco por un estado actual del organismo. La explicacion que aporta el
psicoanalisis de las intenciones humanas es historica y circunstancial, es decir, la
historia que comienza desde el nacimiento y las condiciones actuales en que el
hombre vive, “en lugar de creer que unas intenciones irreductibles, producto de nada,
lo explican todo” (Zuleta, 2004, p. 26). Es la suposicién de un determinismo psiquico
inconsciente de las elecciones lo que subyace bajo la técnica de la asociacion “libre”:

La eleccidn de la asociacion libre como recurso para explorar lo inconsciente olvidado
parece tan sorprendente que no serdn superfluas algunas palabras para justificarla. En su
adopcion, Freud se guiaba por la expectativa de que la llamada «asociacion libre» en
realidad demostraria ser no libre, pues tras la sofocacién de todos los propédsitos de
pensamiento consciente saldria a la luz una determinacién de las ocurrencias por parte
del material inconsciente (Freud, 1923a, p. 207).

En el vuelco hacia esa técnica, destinada a sustituir a la hipnosis, desempeifi6 sin duda un
papel la sélida confianza en la existencia de un rigido determinismo dentro de lo animico
(Freud, 1923b, p. 234).

Es claro entonces que uno de los presupuestos basicos del psicoanadlisis es el
determinismo:

El postulado primero del psicoandlisis es ante todo, extender a la vida animica de los
hombres el criterio de determinismo, por el que se guian todas las ciencias exactas y
naturales y aplicar a la vida humana el criterio general de la ciencia [...] Si consideramos
que los actos humanos no estadn determinados por causas que los expliquen, entonces, de

paso hemos dicho que no pueden ser objeto de una ciencia’, que solo pueden ser, por

7 Esta afirmacidn de Zuleta es vélida dentro del paradigma de la ciencia moderna. Justamente el segundo
capitulo de esta investigacion muestra como la ciencia contemporanea no sélo admite una nocién de azar
sino que también hace del azar un objeto susceptible de estudio o, mas precisamente, estudia los efectos
del azar, puesto que el azar es, por definicidn, inconmensurable.
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ejemplo, objeto de un intento de comprensiéon por medio de la simpatia, pero no de una
explicacion8 (Zuleta, 2004, p. 10).

La comprensién, propia de las ciencias del espiritu, es el método apropiado para
dilucidar las motivaciones de los fendmenos humanos, “asumiendo que estas no
resultan determinadas por leyes universales, sino por el libre albedrio de los agentes.
Tal y como hemos podido advertir, para Freud los fen6menos humanos estan
determinados y es por ello que son susceptibles de ser explicados por apelacion a
leyes universales; lo cual legitima la ubicacidn del psicoanalisis del lado de las ciencias
naturales” (Blas Lahitte et al., 2013, p. 63).

Sin embargo, podemos sefialar al menos tres aspectos dificultan la afirmacién del
modelo determinista en psicoanadlisis. El primero de ellos es la sobredeterminacién
psiquica que, paraddjicamente, da lugar al azar, pues una de las maneras de entender
el azar es precisamente como el entrecruzamiento de series deterministicas alejadas
entre si’. La sola inclusién de lo contingente como factor causal deja un amplio
margen a la indeterminacidn y dificulta la aplicaciéon de un modelo determinista en el
psicoandlisis. El segundo problema que afronta el psicoandlisis para hablar de
determinismo absoluto es la prediccion, pues los fendmenos psiquicos de los que se
ocupa son en gran medida impredecibles, sélo a posteriori se podrian establecer los
factores que intervinieron, pero no es posible conocer a priori como van a ocurrir. Por
ejemplo: “Podemos desentrafiar los mecanismos del suefio, «pero no podemos a priori
determinar como va a ser un suefio en particular». «Un suefo es una creacién, donde
no es predecible cual sera su resultado, lo que no quiere decir que no esté
determinado y que por lo tanto no sea interpretable»” (Bleichmar et al., 1994, p. 27),
volveremos sobre este tema mas adelante. Y el tercero es la temporalidad: el fantaseo
retrospectivo puede sexualizar vivencias infantiles que, en principio, no lo estaban.
Asimismo, una vivencia puede llegar a producir efectos y tomar el estatuto de trauma
mucho tiempo después de haber ocurrido, cuando adquiere una nueva significacion
gracias a nuevas vivencias. Esta forma en la que opera el tiempo en la realidad
psiquica abre la pregunta de si la interpretacion psicoanalitica descubre o crea el
pasado y, por tanto, si el psicoanalisis busca en el pasado una etiologia de los
fenbmenos actuales, si procede bajo el modelo cientifico de buscar explicaciones
causa-efecto con procedimientos rigurosos para establecer conexiones entre los
fendbmenos... o si es una hermenéutica, ajena al problema de las determinaciones
causales, que ofrece interpretaciones que no excluyen otras y, de ser asi, se

8 Es esta la discusion entre Wundt y Dilthey; el primero propone inscribir la psicologia en el campo de las
ciencias naturales y utilizar el método experimental, como es propio de las ciencias naturales; mientras que
el segundo la considera una ciencia del espiritu, y como tal no debe proceder al modo de las ciencias
naturales, formulando hipdtesis de explicacion, sino que lo mas apropiado a su objeto de estudio es el
método de la comprensidn y la interpretacion, por eso propone como método y propédsito de la psicologia la
comprension de la vida psiquica desarrollada.

9 Esta nocion de azar es aristotélica y se desarrolla ampliamente en el apartado 3.4. Azar como accidente y
azar como ausencia de causas de este mismo capitulo.
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desdibujaria la pretension de buscar determinaciones y causas psiquicas. Quienes
ubican al psicoanalisis dentro de las disciplinas hermenéuticas (Habermas, Gadamer,
Ricoeur) sefialan que “Freud fue victima de un mal entendido cientificista que hizo
que intentara dar a sus descubrimientos el cardcter de leyes de la naturaleza,
confundiendo de esa manera los motivos inconscientes con las causas naturales”
(Bleichmar etal, 1994, p. 19). Persiste el debate de si el psicoanalisis pretende
explicar (remitir un fenémeno a sus causas) o comprender. Quizd porque Freud
dialectiz6 ambos propoésitos queda abierta la pregunta de si el psicoanalisis esta en el
ambito de las ciencias naturales, como él mismo pretendia, o del espiritu, que usa la
hermenéutica como forma de aproximacién a los fendémenos. Freud hace un
tratamiento de la interpretaciéon como una hipoétesis, una conjetura que debe pasar
por el proceso de validacion cientifica (consistencia y eficacia). Pero la retranscripcion
de los signos de percepcion, de las huellas mnémicas, también abre la posibilidad de
transformacién de las determinaciones y ubicaria al psicoanalisis mas del lado de una
hermenéutica que de una ciencia. Para Habermas es una ciencia critico-emancipatoria
(Habermas, 1982).

El determinismo ineludible de la ciencia moderna es incompatible con los
presupuestos de otros campos, por ejemplo la religidn, el derecho e incluso con los
propoésitos de responsabilizacién, emancipaciéon y transformaciéon de la clinica
psicoldgica y psicoanalitica. En la religion las ideas de pecado y culpa solo son
concebibles bajo el supuesto del libre albedrio, la concepcion religiosa del hombre
presupone la libertad, que los actos humanos no estan absolutamente determinados.
Lo mismo ocurre con la idea de culpa y dolo en la estructura del pensamiento juridico
(Zuleta, 2004, p. 19).

Lo que se viene produciendo en la investigacién de la sociedad y del individuo es el
abandono progresivo de la teleologia, es decir, la creencia en que los fendmenos son
producto de la eleccion, la intenciéon o el plan de alguien orientado hacia un propdsito
final. En el estudio de la naturaleza la idea de causa final ya ha sido abandonada para
dar paso a la busqueda de causas eficientes, por ejemplo, de la lluvia: no llueve para
algo, con un propdsito o intencion, sino por algo, por un proceso de condensacion del
aguall, “es decir, que las causas eficientes son determinantes en la naturaleza y las
causas finales no operan en la naturaleza sino en el hombre” (Zuleta, 2004, p. 25). Sin
embargo, la causalidad que descubre Freud en la conducta humana no es intencional,
no es una causalidad final como si lo es en Aristoételes. El interés de Freud va en la via
de desentrafar las causas eficientes, los mecanismos que subyacen bajo los
fenémenos psiquicos.

10 La optimizacidén de la energia, que parece ser un principio que rige la naturaleza, ha generado formas y
procesos propicios para la emergencia de la vida, pero esto no quiere decir que haya un plan
predeterminado o que esas formas se busquen deliberada y premeditadamente. En el segundo capitulo se
amplia el concepto de teleonomia, en oposicion al de teleologia.
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Tan firmemente sustenta Freud el determinismo psiquico inconsciente de las
elecciones y conductas humanas, que plantea que ese determinismo es el que produce
lo que los creyentes llaman destino, un supuesto poder sobrenatural, divino,
inevitable, que guia la vida del ser humano hacia un fin predeterminado. Freud ve en
la creencia de un poder de esa indole una proyeccion infantil de la instancia parental:

El destino es visto como sustituto de la instancia parental; si se es desdichado, ello
significa que ya no se es amado por esos poderes supremos y, bajo la amenaza de esta
pérdida de amor, uno se inclina de nuevo ante la subrogacién de los progenitores en el
superyo, que en la época dichosa se pretendi6 descuidar. Esto es particularmente nitido si
en sentido estrictamente religioso se discierne en el destino s6lo la expresién de la
voluntad divina (Freud, 1929, pp. 122-123).

Y el destino mismo no es en definitiva sino una tardia proyeccion del padre (Freud, 19273,
p. 182).

Para los creyentes y supersticiosos los acontecimientos se explican por una causa
final, teleoldgica; mientras que Freud aporta una explicaciéon en términos de causas
eficientes, de mecanismos psiquicos. Asi pues, el destino, aparentemente dictaminado
por un poder sobrenatural, es para Freud una expresion de las aspiraciones
inconscientes:

El destino fatal y el oraculo no eran sino las materializaciones de la necesidad interior; que
el héroe pecara sin saberlo y contra sus propdsitos era, evidentemente, la expresion
correcta de la naturaleza inconsciente de sus aspiraciones criminales (Freud, 1924b, p.
59).

Lo que hace Freud con sus descubrimientos es desplazar el determinismo desde una
instancia sobrehumana (mitica, divina) a un determinismo inconsciente. Es el deseo
inconsciente, determinado por influjos de la temprana infancia, el que va
configurando el destino. El hombre ya no solo esta sujetado por las fuerzas de la
naturaleza sino también por las fuerzas psiquicas inconscientes. Sin embargo, Ramirez
(Ramirez, 2012b, sec. 170. Determinismo y libertad, p. 285) afirma que Freud, asi
como la ciencia, concibe un determinismo a posteriori que no es fatalista. Veamos de
qué se trata.

Es posible sostener, como lo hace la ciencia, que todo hecho tiene una o varias causas
que lo determinan, y el estudio de estas leyes o causas es precisamente su objeto, pero
esto no implica que dado un hecho solo se pueda producir unica y fatalmente otro
especifico (predeterminado), ese seria un determinismo a priori. El determinismo a
posteriori, en cambio, sostiene que, “dado el hecho, debe haber habido otros hechos
previos que lo hicieron posible, esto es, probable, en el sentido de “factible” o
realizable dentro de una gama de posibilidades, de opciones, todas ellas posibles pero
no inevitables” (p. 285). Asi que defender, como lo hace Freud, que hasta el mas
insignificante acto psiquico —decir “al azar” unos nimeros, cometer un lapsus o acto
fallido— tiene unos determinantes psiquicos que pueden investigarse, no significa que
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ese acto esté predeterminado y que pueda predecirse (fatalmente) el comportamiento
de un sujeto.

El determinismo a posteriori es tan fundamental dentro del desarrollo cientifico, que uno
de los teoremas de la l16gica matematica, la regla de la implicacion, afirma que dada una
proposiciéon Q, cualquier otra proposiciéon P, puede colocarse como su condicién o
hipétesis (dado Q, entonces P = Q); lo que, por otra parte, ilustra el hecho de que
producido un acontecimiento, todos nos sentiremos capacitados para dar razones de su
ocurrencia.

En este punto surge inevitablemente, la pregunta: ;De qué sirve explicar un suceso, si no
es para predecir sus futuras apariciones?; con la cual entramos de lleno en el dificil campo
de la prediccion cientifica (Ramirez, 2012b, sec. 170. Determinismo y libertad, p. 286)

En el intento de Freud por aprehender las determinaciones que hay en juego en la
conducta humana, paraddjicamente, se vislumbra que es una eleccion o una
autodeterminacion, aunque inconsciente, lo que estad en juego en lo que llamamos
destino:

Lo que parece un destino que persigue, un sesgo demoniaco, ese destino fatal es
autoinducido y estd determinado por influjos de la temprana infancia, es otra
exteriorizacion de la compulsion a la repeticion (Freud, 19921, p. 21, el resaltado es
nuestro).

Pareciera haber un papel activo del sujeto en la configuracién de su destino:

Este «eterno retorno de lo igual» nos asombra poco cuando se trata de una conducta
activa de tales personas y podemos descubrir el rasgo de caracter que permanece igual en
ellas, exteriorizdndose forzosamente en la repeticion de idénticas vivencias. Nos
sorprenden mucho méas los casos en que la persona parece vivenciar pasivamente algo
sustraido a su poder, a despecho de lo cual vivencia una y otra vez la repeticiéon del mismo
destino (Freud, 1920, p. 22).

Hay personas que durante su vida repiten sin enmienda siempre las mismas reacciones en
su perjuicio, o que parecen perseguidas por un destino implacable, cuando una
indagacién mas atenta ensefia que en verdad son ellas mismas quienes sin saberlo
se deparan ese destino. En tales casos adscribimos a la compulsién de repeticién el
caracter de lo demoniaco (Freud, 1992b, p. 99, el resaltado es nuestro).

El destino para los griegos era un designio divino, una suerte implacable,
predeterminada y fatal que no deja ningun lugar al libre albedrio; es lo que ilustran las
tragedias de Edipo, Prometeo, Sisifo. Para Freud el destino es el deseo inconsciente, es
decir, la confluencia de todas las determinaciones (bioldgicas, discursivas y
ocasionales). Por eso la propuesta ética de Lacan es asumir el deseo, que se expresa
como destino personal (Ramirez, 2012b, sec. 185. El sentido existencial, p. 301), la
valentia ante fatal destino (Lacan, 1982, p. 174). Pero Ramirez plantea que el deseo no
tiene que configurar un fatal destino; ademas del deseo esta la voluntad (la facultad de
querer) y el libre albedrio, que son nuestra cuota en el destino personal y c6smico. Al
reconocer su deseo el ser humano puede “responsabilizarse por su destino y decidir el
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camino que habrad de recorrer, las renuncias, aceptaciones y modificaciones que
elegird” (Ramirez, 2012b, sec. 240. Psicopatologia, p. 367). Por efecto del azar, el
deseo puede ser modulado por la voluntad y el libre albedrio.

Pasaremos entonces a profundizar si en las indagaciones de Freud el determinismo
psiquico deja lugar a la eleccion subjetiva y en qué consiste esta eleccion.

3.2.La eleccion en la obra de Freud

Desde los manuscritos prepsicoanaliticos de Freud aparece su interés por el tema de
la elecciéon. Sus primeras explicaciones de la eleccion las buscé en el funcionamiento
del mecanismo neuronal. Asi aparece en el comentario al Proyecto de psicologia para
neurdlogos, donde se destaca como Freud se anticipa a los planteamientos de la teoria
de la informacién y la cibernética, ademas, ya hay aqui una elaboracién de lo que
posteriormente el neurélogo Rodolfo Llinas va a denominar memoria referencialll en
el ser humano:

Se ha sefialado, verosimilmente, que en los complejos sucesos «neuronales» que aqui
describe Freud y en los principios que los gobiernan puede verse mas de un indicio de las
hipétesis sustentadas por la teoria de la informacion y la cibernética en su aplicacion al
sistema nervioso. Para mencionar unos pocos casos de esta similitud de enfoque,
observemos ante todo la insistencia de Freud en la necesidad primaria de proporcionar al
aparato una «memoria»; estd, ademas, su sistema de «barreras-contacto», que permite al
aparato hacer una «eleccién» adecuada (basandose en la memoria de los sucesos
anteriores) entre distintas respuestas frente a un estimulo exterior; y ateniéndonos a las
elucidaciones de Freud sobre el mecanismo de la percepcién, tenemos también su
introduccién de la idea fundamental de la realimentacién como medio de corregir los
errores que se producen en el comercio del aparato con su ambiente (Freud, 1895, p.
355).

Segun lo anterior, la eleccion ejecutada por el aparato psiquico no surge de la nada; se
basa en los registros (huellas, memorias) de los sucesos anteriores. Y estos registros
tienen lugar gracias al sistema de barreras-contacto que recubre a algunas neuronas.
En virtud de esas barreras, que se resisten al paso de la excitacion, las neuronas se van
modificando por las excitaciones que sufren y queda asi un registro de tales
excitaciones. Ante esta explicacion mas organica de la eleccion, atin podemos plantear
una pregunta: el pasado (los recuerdos, las huellas mnémicas, las experiencias
tempranas) determina absolutamente las elecciones o simplemente ejerce una
influencia que las orientan, pero no de manera inevitable.

Desde el comienzo de sus investigaciones Freud planted también el problema de la
elecciéon de neurosis, al que retorna varias veces en su obra, y que formulado como

11 En el cuarto capitulo de esta investigacion se amplia este concepto.
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pregunta seria asi: jqué determina la eleccion de neurosis? Inicialmente, la causa de
esta eleccion fue atribuida a la edad en que ocurren los traumas sexuales, la edad que
se tenia al vivenciar (Freud, 1892, p. 322), pero abandona esa hipotesis cuando
vislumbra el nexo entre la eleccién de neurosis y la teoria sexual (Freud, 1892, p. 322).
De tal modo que la explicacion de la irritacion sexual precoz y la cuestion de saber
cudl de las neurosis, histeria u obsesiones, se desarrollard en un caso dado, no se
resuelve por la via de la herencia bioldgica, “sino por un caracter especial de este
acontecimiento sexual de la nifiez temprana” (Freud, 1896b, pp. 55-56). La diferencia
entre la histeria y la obsesion es en algiin punto atribuida al caracter de las escenas
sexuales infantiles, si este vivenciar sexual fue meramente pasivo o placentero
respectivamente (Freud, 1896a, pp. 217-218). Las explicaciones biolégicas comienzan
a retroceder al papel de factor propiciador o de una condicién, para dar el papel
principal a la teoria sexual y a la historia de desarrollo de la libido y del yo (Freud,
19104, p. 73).

A pesar de todos estos esfuerzos por explicar las causas subyacentes a la eleccion de
neurosis, a veces parece ineludible que las determinaciones ultimas de esa eleccién le
resultan a Freud insondables; es lo que aparece al describir el mecanismo de la fobia:

El mecanismo de las fobias es totalmente diferente del de las obsesiones. Ya no es el reino
de la sustitucion. Aqui ya no se revela mediante el analisis psiquico una idea inconciliable,
sustituida. Nunca se encuentra otra cosa que el estado emotivo de la ansiedad, que por
una suerte de eleccion ha puesto en primer plano todas las ideas aptas para devenir
objeto de una fobia (Freud, 1894, p. 81, el resaltado es nuestro).

Lo inaprehensible en la eleccion de neurosis parece estar mas claro cuando de la
eleccién de objeto se trata. Detras de las elecciones objetales Freud vislumbra mas
claramente las determinaciones en juego: la eleccion de objeto, dice, es correlativa a la
organizacion de la libido (Freud, 1924b, p. 34).

Es importante retomar los términos en los que Freud se expresa cuando se refiere a la
eleccion. En las conferencias de introducciéon al psicoandlisis hace alusién a una
recomendacion general para los pacientes: que suspendan las elecciones cruciales que
tengan por ese momento, debido a los influjos que pueden afectarlas; dice que las
elecciones se pueden ver facilitadas por las circunstancias; habla de influjos que
comandan la eleccion y de influencias decisivas para el destino. De nuevo: ;son influjos
que orientan la eleccion o la gobiernan completamente? Pareciera que las
determinaciones inconscientes no tienen que ser repeticiones infalibles.

3.3. Repeticion y transformacion

Una formulacién fundamental del psicoandlisis es la compulsion a la repeticidn,
concepto que Lacan denomin6 goce. Consiste en una tendencia inherente a los
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organismos vivos, incluso mas originaria, mas elemental que el principio del placer
que parecia regir todos los fendmenos psiquicos (Freud, 1920, p. 23). En tanto pulsion
seria “un esfuerzo, inherente a lo organico vivo, de reproduccién de un estado
anterior. Es la exteriorizacién de la inercia en la vida organica” (Freud, 1920, p. 36). La
funcion psiquica que cumple la repeticion es descargar la carga afectiva que produjo
una impresion, es un intento por aduefiarse y dominar una situacién traumatica
(Freud, 1920, p. 16). Freud encuentra evidencia de ese esfuerzo en las neurosis
traumaticas, las neurosis de destino, las neurosis de transferencia y los juegos
infantiles; se exterioriza alli una tendencia lo suficientemente poderosa como para
hacer caso omiso del principio del placer. En su caracter doloroso y repetitivo hay una
determinacion desconocida para el sujeto que lo lleva a transitar siempre los mismos
caminos, a gozar de cierta manera, un empuje que el sujeto vive como inevitable,
incontenible, por fuera de su voluntad, es decir, un empuje que pone en entredicho su
libertad. Es este el gran descubrimiento freudiano: tendencias y vivencias que aunque
escapan de nuestra consciencia determinan enfermedades, accidentes, elecciones,
destinos que parecian ocurrir libremente o por azar, sin causa alguna, evidenciando
que hay muchas cosas que se ponen en juego en lo que parece ser una libre eleccion?2.

Se deriva de aqui otra pregunta fundamental para esta investigacion: ;si lo
inconsciente determina al sujeto, puede este, al mismo tiempo, ser responsable de su
destino? Esta es una de las principales razones que da sentido a esta indagacion por el
papel del azar y la eleccidn subjetiva en la configuracién psiquica, ya que las practicas
clinicas se emprenden presuponiendo, por un lado, que hay causas tras los sintomas,
los trastornos o el padecimiento de los sujetos, pero, por otro lado, que estos pueden
elegir y modificar aspectos de su vida que les generan sufrimiento. La clinica se
encuentra entonces entre lo determinado y lo indeterminado de los fendmenos
psiquicos.

Miremos de qué manera los psicoanalistas, actualmente, formulan la pregunta por el
determinismo absoluto y la libertad. Silvia Bleichmar toca uno de los puntos mas
importantes que estan en juego: “como articular el eje de la repeticion, sin el cual el
psicoanalisis cae de sus fundamentos, con aquel de la transformacién, sin el cual la
clinica careceria de objeto”; en el origen del inconsciente ;las condiciones iniciales
determinan toda la trayectoria psiquica?; jesa demanda de los analizantes de cambiar
y transformar algo es una mera ilusién que habria que desvanecer con el trabajo
analitico? (Bleichmar, 1994, p. 47). Luis Hornstein, por su parte, formula de este modo
la cuestion: se pregunta si el acontecimiento azaroso puede hacer surgir nuevas
posibilidades de historia o es solo un disfraz que forja la compulsiéon de repeticion,
apenas un pretexto para el idéntico retorno de lo ya inscripto (Hornstein, 1994, p.
101). ;Se trata simplemente de aceptar que solo elegimos lo impuesto y solo

12 Psicopatologia de la vida cotidiana es un texto paradigmatico de como las elecciones que parecen ser al
azar son encausadas por Freud hasta sus motivaciones inconscientes. Al respecto véase el apartado XI/I.
Determinismo, creencia en el azar y supersticion: puntos de vista (Freud, 1901, p. 233).
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queremos lo inevitable? En El motivo de la eleccion del cofre dice Freud que “uno elige
ahi donde en la realidad efectiva obedece a la compulsiéon” (Freud, 1992, 315).

Estas inquietudes son abordadas por Bleichmar partiendo de un profundo y riguroso
conocimiento de la metapsicologia; se pregunta por la dialéctica entre las
determinaciones y el azar (entendido como lo contingente, lo accidental) en la teoria
freudiana del inconsciente, de la libido y de la neurosis.

En cuanto al origen del inconsciente, plantea que los puntos de partida, tales como la
estructura del Edipo, el caracter dividido y contradictorio del aparato psiquico (que
con el Ello pulsa y con el Superyé normatiza), son justamente eso, condiciones de
partida, y en tal sentido abren un abanico predictivo, un abanico de posibilidades,
pero no de determinacion ultima, ya que los accidentes dejan planteada la pregunta
por lo que pudo haber sido de otra manera, lo que no se hubiera producido sin ellos
(Bleichmar, 1994, p. 54). A pesar de las sucesivas reformulaciones que hace Freud a la
teoria, en la fundacion de lo inconsciente lo contingente traumatico ocupa siempre un
lugar central:

Nos negamos a estatuir una oposicién de principio entre las series de factores etioldgicos;
mas bien suponemos una regular acciéon conjugada de ambas para producir el efecto
observado. Disposicion y azar determinan el destino de un ser humano; rara vez, quiza
nunca, lo hace uno solo de esos poderes. La distribucidn de la eficiencia etioldgica entre
ellos s6lo se podra obtener individualmente y en cada caso (Freud, 1912, p. 97)

En la teoria de la libido de Freud hay una concepcion genético-evolutiva que apuntala
el surgimiento de la sexualidad en lo somatico y se resuelve bajo formas de
determinacion enddgenas, esto quiere decir que el desarrollo pulsional, en parte, esta
regido por leyes bioldgicas, por lo que va evolucionando desde la fase oral y anal hasta
la fase falica. Pero, al mismo tiempo, se concibe la contingencia del objeto de la
pulsién, es decir, aunque los objetos de la pulsién guardan una relaciéon con las
funciones primarias, son contingentes. El objeto es accidental, pero complementa unas
predisposiciones y se vuelve una impronta en la eleccién del objeto. Sobre el azar en la
teoria de la libido, Bleichmar afirma que la pulsién se vuelve determinacién en la
relacion con el objeto, en ese encuentro que es contingente, que no esta determinado:
es el objeto ofrecido por el semejante el que da origen a la pulsién y hace posible la
libido como conversion, transmutacion de la energia somatica en energia psiquica
(Bleichmar, 1994, p. 55).

En la teoria de la psicogénesis de la neurosis Freud reconoce las predisposiciones
bioldgicas, habla incluso de un sistema nervioso débil o muy sensible que predispone
a enfermar de los nervios (neurosis), pero lo contingente ocupa un lugar privilegiado
en la causacion de la patologia mental, pues esta se produce por un episodio que
Freud denomina desencadenante, que tiene la suficiente fuerza para ser traumatico.
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No se trata entonces de negar las determinaciones y regularidades del aparato
psiquico; Freud elabora toda una teoria sobre sus leyes: procesos primarios en el
inconsciente y secundarios en el sistema preconsciente-consciente; contenidos
relacionados con la sexualidad en el inconsciente y contenidos que responden a los
intereses del yo en el preconsciente; representaciones cosa en el inconsciente y
representaciones palabra en la consciencia. Son dos legalidades, dos modos de
funcionamiento presentes universalmente siempre y cuando haya operado la
represion. Este modo de funcionamiento psiquico es comun a los seres humanos, “si
un ser humano no poseyera este aparato psiquico atravesado por estos modos de
legalidad descritos, no se tratara de colocarlo “fuera de la estadistica”, sino de saber
como se establece la legalidad intrinseca que en él opera y buscar el orden de
determinacion que asi lo ha constituido” (Bleichmar, 1994, p. 57).

Hasta este punto podemos decir que las contingencias, lo que Lacan llama encuentros
con lo real (lo sexual y la muerte), aspectos que no dependen del sujeto, que se
sustraen de su control, terminan instituyendo un orden, se vuelven determinaciones:
“los efectos del azar producen mutaciones estructurales” (Hornstein, 1994, p. 110), es
decir, el azar cuando aparece es aleatorio, pero se vuelve determinacion al dejar
huellas; en palabras de Freud, “la experiencia analitica nos obliga sin mas a suponer
que unas vivencias puramente contingentes de la infancia son capaces de dejar como
secuela fijaciones de la libido” (Freud, 19164, p. 329).

Habiamos mencionado previamente que el azar, entendido como lo accidental,
también es un factor determinante de lo psiquico. Lo interesante es que en este factor
Bleichmar ve la posibilidad de que los accidentes no solo determinen al sujeto, sino
también de que cambien el curso de lo previamente instituido, ya que las
contingencias instalan en el psiquismo un punto de bifurcaciéon, generan un
desequilibrio vital que a la vez genera un reacomodamiento de la economia libidinal.
Es asi como opera el aparato psiquico en tanto sistema complejo (Bleichmar, 1994, p.
62). “En los puntos de inestabilidad del psiquismo, tanto en su constitucién como en el
proceso analitico, una fluctuacién menor puede producir una bifurcaciéon que altera la
trayectoria previa” (Hornstein, 1994, p. 110).

Ante la cuestién del aparato psiquico como abierto (indeterminado) o cerrado
(determinado), Bleichmar reconoce que el inconsciente implica un orden de
determinacion y que la realidad esta atravesada por lineas de fuerza marcadas
libidinalmente, pero lo azaroso se engarza en ese entramado de determinaciones:

El aparato psiquico es entonces un sistema abierto, capaz de sufrir transformaciones no
s6lo como efecto del analisis sino de las recomposiciones a las cuales nuevos procesos
histoérico-vivenciales lo obligan. Al mismo tiempo, y desde el punto de vista de la
recepcion, el inconsciente es también transformable: el hecho de que los elementos de
base que lo componen sean indestructibles no quiere decir que sean inmodificables
(Bleichmar, 1994, pp. 52).
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El médico y psicoanalista Luis Hornstein coincide con que los sistemas complejos o el
modelo de las estructuras disipativas brindan mejores herramientas conceptuales
para dilucidar el funcionamiento psiquico. Los sistemas complejos son sistemas que
lejos del equilibrio (en el caos) pueden instituir un nuevo orden. Segin esto el
psiquismo funcionaria como un sistema que ante las perturbaciones puede
autoorganizarse, complejizarse. En esa autoorganizacion se combinan el azar de las
fluctuaciones o perturbaciones y las leyes del sistema para producir un nuevo régimen
de funcionamiento (Hornstein, 1994, p. 107), nuevas leyes, nuevas reglas: “la
represion originaria, el pasaje del yo del placer al yo de realidad, el sepultamiento del
complejo de Edipo, la metamorfosis de la pubertad y todo duelo que produce una
recomposicion identificatoria, ;no son acaso procesos de autoorganizacion?”
(Hornstein, 1994, p. 118). El azar se transforma en organizacién y de esta forma el
psiquismo puede desarrollar potencialidades al incrementar su complejidad. Lo
psiquico en tanto sistema complejo no s6lo cuenta con el azar, sino que necesita de él
para desplegarse, para desarrollarse (Morin, 1984).

Por fuertes que sean las fijaciones, la insistencia del goce, lo contingente abre la
posibilidad de trascender las determinaciones y crear nuevas normas, nuevas leyes de
funcionamiento. Justamente asi es como el médico y filésofo George Canguilhem
define la salud, como la capacidad del ser vivo de instituir nuevas normas y ajustarse a
ellas. La enfermedad, por el contrario, se presenta cuando un organismo pierde la
capacidad de crear nuevas normas ante los cambios del medio o se rigidiza en una
norma que pasa a ser caduca. El hombre sano es el hombre normativo, es decir, un ser
que es capaz de instituir nuevas normas, incluso organicas. Una Unica norma de vida
es sentida de un modo privativo y no de un modo positivo (Canguilhem, 1984, p. 104).
Juan Diego Lopera afirma que la vida misma es normativa, esto significa que
continuamente se franquean las normas existentes para crear otras superiores: la
naturaleza de la vida es, paraddjicamente, cambiar para permanecer, cambiar para
persistir (Lopera, 2016, p. 176). Incluso la enfermedad puede verse como una
creacion de nuevas leyes de funcionamiento, una alternativa que en cierto momento
fue 6ptima para afrontar una situacidn, pero que al rigidizarse se convierte en un
impedimento para instituir otras normas, entonces se enferma. Es la misma idea que
expresa Jean Laplanche pero refiriéndose especificamente al funcionamiento psiquico:
“Hay seguramente una muerte del psiquismo por desintegracion, muerte por la
pulsiéon de muerte, pero hay también muerte del psiquismo por la rigidizacion y
sintesis excesiva, muerte del psiquismo por el yo” (Laplanche, 1987, p. 149).

Asi como la vida y toda la realidad, el psiquismo es un sistema que depende del
equilibrio entre la rigidez de la repeticion y el azar; recordemos que en este equilibrio
Jacques Monod fundamenta la permanencia de la vida y su evolucién. Cuando alguno
de los dos extremos anula al otro se destruye el sistema. Desde el capitulo anterior se
vislumbra algo que aqui podemos explicitar como una tensién intrinseca de la
realidad, mas aun, todo cuanto existe es producto de esta tensién irresoluble:
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Las determinaciones, la repeticion (Ananké), las tendencias conservadoras son
necesarias para la preservacion de lo que existe, pero cuando la repeticion se vuelve
mortifera, excesiva, la propuesta de Ramirez es recurrir a Logos, el principio creador.
Por esta razén, Freud estd de acuerdo con el escritor Multatuli al sustituir el destino
de los griegos por la pareja divina de Logos y Ananké (Freud, 1992, p. 174).
Originariamente Logos se considera una tendencia a articular que se expresa en todo
lo existente, es el principio articulante, y articular es crear leyes de interaccién entre
los elementos, es entonces una tendencia creativa que provee légica al cosmos, lo
ordena y es, por tanto, ley. Ramirez concibe la realidad como producto de la
interaccidn entre estas tendencias cosmicas: del Caos originario y absoluto (la nada)
emerge Logos, la logica, la articulacidn, la ley; las leyes creadas por Logos son
reiteradas por Ananké (la repeticidn, la inercia) y se vuelven determinaciones. En la
concepcidn griega el cosmos es un caos organizado por logos, pero se cae en un
fatalismo al creer que todo queda sometido a ananké (la repeticion de las leyes), que
es un cosmos sin azar. Para Ramirez, en cambio, quedan aspectos cadticos,
desarticulados, libres?!3.

En el segundo capitulo enfatizamos la relacion estrecha que hay entre el azar y la
emergencia de lo nuevo, la creacién. Asimismo, Luis Hornstein considera que la no
determinacion de lo que es, no es simple “indeterminacién”, es creacion, “es decir,

13 En el segundo capitulo se sustentd esta hipdtesis con los planteamientos de la ciencia contemporanea y
en el cuarto capitulo se sustenta la subsistencia de un resto de indeterminacién en la realidad desde la

perspectiva del fildsofo francés Gilbert Simondon y el concepto de peculiaridad elaborado por Carlos Arturo
Ramirez.
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surgimiento de otras determinaciones, de nuevos dominios de legalidad. La
“indeterminacién” tiene un sentido preciso: ningin estado del ser es tal que haga
imposible el surgimiento de otras determinaciones respecto de las ya existentes”
(Hornstein, 1994, p. 119).

Logos, este principio articulante y creador de nuevas leyes, se expresa en el ser
humano como razén y como palabra (verbo), por eso la herramienta humana para
hacer frente a la repeticion es la verbalizacion, la palabra, que intenta incesantemente
ligar las huellas mnémicas no ligadas, la palabra que da la posibilidad de crear, de
articular algo nuevo, de resignificar, como transitando una espiral hermenéutica
(Ramirez, 2009) en la que no se repite lo mismo, como en un circulo (un eterno
retorno de lo mismo), sino que al dar vueltas también se avanza en la comprensién
por un camino en espiral, de alli el valor tan grande que le otorga el psicoanalisis a la
verbalizacion (la accion del verbo, logos, la palabra). La neurosis de destino era para
Freud paradigmatica del predominio de la repeticién y la ausencia de creacién. Una
vida comandada por un determinismo inexorable. Hornstein la define como una
simbolizacién que se repite y, a la vez, se pregunta si toda simbolizacién esta
condenada a la repeticién. Recuerda entonces el camino que propone Freud: el pasaje
de la repeticion al recuerdo, a la reelaboracidn, y considera que esta es una creacion,
al igual que el chiste, el jugar, la sublimacién, el humor y los vinculos actuales que
resultan de procesos creativos (Hornstein, 1994, p. 117). En El porvenir de una ilusién
Freud manifiesta su fe en lo que llama “nuestro Dios Adéyoc [Logos]”, en este caso
entendido como razon, intelecto (Freud, 1927b, p. 53):

No importa cudn a menudo insistamos, y con derecho, en que el intelecto humano es
impotente en comparacién con la vida pulsional. Hay algo notable en esa endeblez; la voz
del intelecto es leve, mas no descansa hasta ser escuchada. Y al final lo consigue, tras
incontables, repetidos rechazos. Este es uno de los pocos puntos en que es licito ser
optimista respecto del futuro de la humanidad, pero en si no vale poco. Y ain pueden
sumarsele otras esperanzas. El primado del intelecto se sitia por cierto en épocas futuras
muy, pero muy distantes, aunque quiza no infinitamente remotas (Freud, 1998, p. 52).

Lacan resalta esa relaciéon entre Logos y capacidad creativa cuando se refiere a la
sublimacion, diciendo que esta se da “en el nivel del sujeto ldgico, donde se despliega,
o se instaura, donde se instituye todo este trabajo que es propiamente hablando el
trabajo creador en el orden del logos” (Lacan, 1959). Pareciera entonces que la
respuesta mas razonable a la pregunta que nos hemos formulado —si la eleccion esta
fatalmente determinada o tan solo influenciada por las determinaciones— es que las
determinaciones operan como tendencias, preferencias, inclinaciones, pero no
impiden la transformacidn y la instauracién de un nuevo orden psiquico. Ramirez no
concibe la identidad y el ser humano como poseedor de una esencia inmutable, sino
que su esencia deviene: “(...) puede pensarse en un ser en devenir, como el rio de
Heraclito, compuesto de formas que se trans-forman continuamente, conservando una
parte de la forma anterior (el pretérito), abandonando otra parte (el pasado) y
empezando algo nuevo (el futuro) que prepara el porvenir” (Ramirez, 2011).
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3.4. Azar como accidente y azar como ausencia de causas

Destacamos en estos autores, Ramirez, Bleichmar, Hornstein, Canguilhem, Lopera,
Morin, que sin desconocer la existencia de las determinaciones reconocen las
posibilidades de transformacién. Conciben el psiquismo como un sistema abierto a las
perturbaciones, transformable. Es clara la incidencia de lo contingente, lo inesperado
que puede cambiar el orden previamente establecido, lo que abre la posibilidad de la
transformaciéon subjetiva. Pero de esto no se deriva necesariamente que haya una
eleccion en juego, que esas transformaciones o autoorganizaciones a las que avocan
las contingencias dependan en algo de las elecciones del sujeto, podrian ser una
recomposicion espontanea, como lo dice Bleichmar (1994, p. 75).

Hemos venido afirmando que es la existencia del azar lo que da lugar a la libertad, a la
posibilidad de eleccion. Sin embargo, llegamos a un punto en el que es importante
hilar muy fino y aclarar muy bien los conceptos, pues esa afirmaciéon es cierta
dependiendo de como se defina azar. Veremos a continuaciéon que aun cuando Freud
le da un lugar determinante al azar, tal como él lo entiende no implica una afirmacion
de la libertad.

Respecto a la determinacion psiquica Freud va arribando a una conclusion: los
fenomenos y los rasgos psiquicos estan sobredeterminados, es decir, se producen por
una confluencia de factores que coadyuvan a la consecuciéon de un sintoma o una
neurosis, mas especificamente por la interacciéon de lo biolégico (lo innato, que con
frecuencia es llamado por Freud lo constitucional) con el azar (la tyché, entendida
como lo contingente, lo fortuito, lo inesperado, los accidentes). En palabras de Hadot:

La tyche representa, por el contrario, los movimientos que nos son exteriores y no
dependen de nosotros: los encuentros con los otros hombres, pero también el azar de los
acontecimientos, ese juego de azar que es la vida cotidiana. La doble accién de Daimon y
de Tyche es pues decisiva para el destino del individuo. Se trata del encuentro entre los
factores innatos y los factores accidentales. “Daimon y Tyche”, dird Freud, que conocia
bien a Goethe, “determinan el destino de un ser humano”. Es lo que llama la interaccién
entre la constitucidn y la experiencia (Hadot, 2010, p. 101).

Por la relevancia que tiene para esta investigacion se citara en extenso un apartado
donde Freud desarrolla ampliamente como concibe el azar y su papel determinante en
el psiquismo y la vida misma:

[...] ¢no cabe escandalizarse por los resultados de una indagacién que concede a las
contingencias de la constelaciéon parental tan decisivo influjo sobre el destino de un
hombre; que en el caso de Leonardo, por ejemplo, lo hace depender de su nacimiento
ilegitimo y la infecundidad de su primera madrastra, Donna Albiera? Creo que no hay
ningn derecho al escandalo; cuando se considera al azar indigno de decidir sobre nuestro
destino, ello no es mas que una recaida en la cosmovisiéon piadosa cuya superacion el
propio Leonardo prepardé al escribir que el Sol no se mueve. Naturalmente, nos afrenta
que un Dios justo y una Providencia bondadosa no nos protejan mejor de tales
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contingencias en el perfodo mds indefenso de nuestra vida. Asi, de buena gana olvidamos
que en verdad todo es en nuestra vida azar, desde nuestra génesis por la union de
espermatozoide y dvulo, azar que como tal tiene su parte en la legalidad y necesidad de la
naturaleza, s6lo que no posee vinculo alguno con nuestros deseos e ilusiones. La particion
de nuestro determinismo vital entre las «necesidades» de nuestra constituciéon y las
«contingencias» de nuestra nifiez puede que resulte incierta en sus detalles; pero en el
conjunto no cabe ninguna duda sobre la significatividad, justamente, de nuestra primera
infancia. Todos nosotros mostramos aiin muy poco respeto hacia esa naturaleza que,
segun las oscuras palabras de Leonardo (que nos traen a la memoria el dicho de Hamlet),
«esta llena de infinitas causas {ragioni} que nunca estuvieron en la experiencia». Cada uno
de nosotros, criaturas humanas, corresponde a uno de los incontables experimentos en
que esas ragioni de la naturaleza penetran en la experiencia (Freud, 1910b, p. 127).

Tanto Freud como Lacan (1987) tienen una nocién de azar, a su vez retomada de
Aristoteles, que es lo contingente, lo inesperado, lo accidental. Ramirez, en cambio,
plantea un azar diferente, sustentado por la ciencia contemporanea, tal como
quisimos mostrarlo en el segundo capitulo. Explicitemos entonces las diferencias
entre el azar aristotélico y el azar tal como lo entiende Ramirez.

En el libro La fisica Aristételes se ocupa de los conceptos tyché (suerte, fortuna) y
autématon (azar, casualidad). Lo que el estagirita busca, parece ser, antes que nada, es
aclarar y explicar el lenguaje popular y el sentido comdn de los griegos, a qué se
refiere un griego cuando dice: “esto sucedié por suerte o por azar”, es decir, explicar
en qué sentido se habla de tyché y autématon como causas (Aristoteles, 1995).

La tyché es traducida por los romanos como fortuna o suerte, y autdmaton es
traducida como casualidad, casus o spontaneus. Ambas son exactamente lo mismo,
causas accidentales, la diferencia radica en que la tyché se utiliza s6lo para referirse a
los seres racionales, porque la suerte (buena o mala) es todo lo accidental que ocurre
por haber hecho una eleccion con un propésito, y para Aristdteles sélo los seres
humanos tienen capacidad de eleccién, la tyché resulta de la capacidad de elegir.
Mientras que se habla de autématon para referirse a las cosas inanimadas, los
animales y los nifios (pues segun Aristoteles no tienen la capacidad de elegir) que
desencadenan sucesos sin ningiin propdsito, en vano (sin que alguien esté buscando
algo), sin que medie una eleccion.

Vamos rapidamente a los ejemplos que ayudan a comprender estos conceptos: si
alguien elije salir a caminar para ejercitarse y al salir es atropellado por un auto, se
dice que esa persona tuvo mala suerte, porque su eleccién de salir terminé siendo la
causa accidental de que lo atropellaran. Mientras que si un arbol cae sobre un arroyo y
termina siendo usado como un puente, se dice que esto ocurrié por casualidad, puesto
que de un arbol no se dice que tuvo suerte, ni buena ni mala, por caer en determinado
lugar, porque el arbol no eligié nada. Dicho de otro modo, se usa la palabra tyché para
referirse a los eventos (ser atropellado) que coinciden con una eleccién (salir a
caminar), y autématon para referirse a los eventos que coinciden con lo que ocurre sin
que medie una eleccidn (la caida de un arbol, de la lluvia). Aunque tyché y autématon
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son azar solo se puede hablar de suerte (tyché) cuando se trata de seres pensantes que
eligen, no cuando se trata de piedras.

Lacan retoma este concepto de Aristételes para mostrar que el trauma se produce al
modo de la tyché, es decir, como un encuentro inesperado con lo real (la sexualidad, la
muerte), una experiencia inasimilable “que determina todo lo que sigue y le impone
un origen, al parecer, accidental” (Lacan, 1987, p. 63). “Lo que se repite, en efecto, es
siempre algo que se produce —la expresidon dice bastante sobre su relaciéon con la
tyché— como el azar” (Lacan, 1987, p. 62). El sujeto queda sometido a la causalidad
que le impone lo inesperado, es causado por algo que no puede conocer. El azar o lo
real aparece por una incapacidad de conocer, lo real se relaciona con el sujeto de una
forma que no logra comprender y se construye la repeticiéon en torno a “eso” que no
puede saber (Lacan, 2009).

En Ramirez hay otra nocién de azar que no es sélo lo accidental, lo contingente, lo
inesperado, la suerte o tyché aristotélica, sino el azar como lo que ocurre sin causa, la
ausencia de determinaciones que deja un campo libre para que, dentro de las
posibilidades, cualquier camino ocurra. Ensayemos un ejercicio dialéctico para
mostrar mas claramente la diferencia entre lo accidental (el azar aristotélico) y lo
aleatorio (el azar en Ramirez).

Aristételes, al definir el azar como series causales que confluyen, lo que aporta es una
descripcion, pero no una explicacion de lo que ocurre, porque un escéptico podria
preguntar: ;qué ha hecho que esas dos series causales, la del caminante y el auto que
lo atropella por ejemplo, confluyan? Desde la concepcidn aristotélica se podria
responder: una eleccion que opera como causa accidental. El escéptico preguntaria: ;y
cual ha sido la causa de esa eleccion? En este punto el determinista siempre
encontrara una causa, llegando asi al fatalismo. Mientras que el determinista
dialéctico supondria que en algiin punto de ese encuentro de series causales hubo una
variable libre y, al no haber un determinismo absoluto, la confluencia seria, en parte,
obra del azar y de la eleccion subjetiva a la que da lugar. Por tanto, en Ramirez el azar
no se trata s6lo de eventos que confluyen por accidente, es también lo no causado,
como el lanzamiento de un dado: quiza no haya ley, ni determinacidn, ni cadena causal
que conduzca a que el resultado sea el uno o el seis. Ramirez se refiere al azar cuando
las determinaciones no son suficientes para obligar un camino, las determinaciones se
agotan y se tiene que elegir. El ejemplo paradigmatico de este azar, ademas del
lanzamiento de un dado, es el asno hambriento que en su camino se encuentra frente
a dos haces de heno de la misma cosecha, del mismo tamarfio, a la misma distancia,
;qué determina que elija el haz de la derecha o de la izquierda?, en este caso se supone
que no hay determinaciones que obliguen la eleccién, por tanto, seria libre, al azar.

Paradojicamente, es el caos el que permite la eleccion y la libertad. La mayor parte de las
veces elegimos lo mas razonable: sopesamos las razones de parte y parte —consciente o
inconscientemente— y luego decidimos lo preferible. Pero cuando la balanza no se inclina
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desde la razén, desde el logos, solo queda la eleccién azarosa, la voluntad (que hace acto),
la apuesta. Alli reside la verdadera libertad; o cuando decidimos contra lo razonable,
cuando nuestra voluntad inclina la balanza al lado contrario al que ya la inclinaban las
determinaciones. Por eso la suerte es solo escucha y elecciéon (buena y mala: es nuestra
responsabilidad) (Ramirez, 2012, sec. 173. La suerte, p. 290).

Una sintesis de lo anterior es que para Aristoteles elegir es lo que da lugar al azar (los
accidentes, la suerte, la tyché), mientras que para Ramirez el azar (lo aleatorio, no
causado) es lo que da lugar a la eleccidn. Esta es la formula que diferencia a los dos
autores. En Ramirez lo azaroso es un hecho que no tiene causas, esto para Aristoteles
se opondria a su idea de naturaleza, en la que todo ocurre por necesidad (por Nous o
physis), por lo que el azar en Aristoteles no se trata de hechos sin causa, sino de causas
accidentales a las que se les llama suerte o azar. Tomas de Aquino lo expresa
claramente cuando define lo que es el azar para el filésofo: cuando un efecto tiene
varias causas y esas causas son independientes entre si se dice que el efecto es casual
(Aquino, 1977, Libro II, Capitulo XLII, Numeral 1).

Para Aristételes decir que algo ocurri6 por accidente, por azar o por suerte es
simplemente una forma de hablar, de decir, porque, tal como se plantea el tema en el
libro La Fisica, Aristoteles pareciera adherir al determinismo de los atomistas, que
siempre supone una causa a todo fendémeno, por tanto, los hechos que concurren
tienen causas internas: las motivaciones que conducen a una eleccién o la gravedad
que causa la caida de un arbol por ejemplo. Nada accidental (azaroso) es anterior a lo
que es por si, es decir, a lo que tiene una causa necesaria, propia, interna (una causa
en sentido estricto) (Aristételes, 1995, p. 158). La casualidad y la suerte son, entonces,
posteriores a la inteligencia y la naturaleza (Aristoteles, 1995, p. 158), porque nous y
physis son las causas primeras, principales o propias de todo lo existente: “Asi, incluso
aunque se concediese que la casualidad es la causa del cielo, seria necesario que la
inteligencia y la naturaleza fuesen antes causas no s6lo de muchas otras cosas, sino
también de este Universo” (Aristételes, 1995, p. 158). La diversidad de todas las cosas
proviene del concurso de todas las causas (Aquino, 1977, Libro II, Capitulo XLII,
Numeral 1) o como lo dice Borges (1983) en la Historia Universal de la Infamia, el
destino seria la infinita operacién incesante de millares de causas entreveradas.

Guillermo R. de Echandia también aclara que lo fortuito y lo casual para Aristételes
son los efectos que se generan al concurrir los sucesos, no la trama causal de la que
resultan y que los determina, ya que, en tanto causas, un griego no ve ninguna
oposicion entre tyché y necesidad (Guillermo R. de Echandia, en: Aristételes, 1995,
nota 43, p. 147). Dicho de otro modo, el azar, para Aristodteles, no es mas que un efecto
que se produce al elegir. Para los atomistas, la tyché hay que entenderla segtn su tesis
de la necesidad, segun la cual “lo que tomamos como producto de la tyché responderia
en realidad a un complejisimo entramado de innumerables causas necesarias, tantas
que su determinacién y prediccion estarian fuera del alcance de la comprensién
humana” (Aristoteles, 1995, p. 153), pero en sentido estricto la tyché no es causa de
nada, afirmaciéon que también es de origen atomista. Se trata entonces de un
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indeterminismo aparente, producto de las limitaciones humanas para conocer todas
las variables en juego. Esta creencia implica asumir que toda la realidad es causal y
determinista, y que el azar o la suerte es la sensacion que deja el desconocimiento de
todas las causas.

Aunque en su obra Ramirez siempre trata el tema del azar con escepticismo y no se
explicita una posicién acerca de si el azar es ontoldgico (hay hechos que no tienen
causas) o epistemolégico (hay hechos de los que no se conocen las causas, aunque
podrian tenerlas), dilucido que hay de fondo una idea de azar ontolégico (fuerte,
duro), porque so6lo en ella se pueden fundamentar sus planteamientos sobre la
libertad, la elecciéon y la responsabilidad, ya que un azar meramente epistemolégico
no deja lugar a la libertad entendida como autodeterminacién, que consiste en
acciones, decisiones, elecciones que no se deben a nada mas que a la eleccion misma
que puede elevarse por encima de las determinaciones, leyes o tendencias bioldgicas,
discursivas y ocasionales. La libertad s6lo es posible si se admite que hay hechos o
eventos no determinados. Justamente ese era el propésito de este apartado, mostrar
que con incluir en la teoria psicoanalitica el azar aristotélico, tal como lo hicieron
Freud y Lacan, no alcanza para fundamentar la eleccién subjetiva, es necesario apelar
a otra concepcidn de azar para que la libertad y la eleccién subjetiva tengan lugar.

Hecha esta distincidn entre lo que es el azar para Aristdteles y lo que Ramirez, en
concordancia con la ciencia contemporanea, plantea como azar, podemos afirmar que
el azar aristotélico es incluso compatible con una visién determinista del mundo. Sélo
la admision de que hay hechos no causados, que las determinaciones se agotan y no
dirigen todo el curso de los acontecimientos, da lugar a la libertad, la eleccién y la
responsabilidad. Conceptos de los que nos ocuparemos en el ultimo capitulo de esta
investigacion.

3.5. El problema del determinismo psiquico y la libertad de volicion.

Como cierre de este capitulo y apertura del siguiente, es importante hacer mencion
del problema clasico al que nos ha llevado esta indagacién: determinismo absoluto
versus libertad. La libertad es la condiciéon necesaria para la autodeterminacion, la
responsabilidad y la moral: solo si estamos en situacion de decidir y actuar libremente
podemos considerarnos seres que determinan lo que hacen, si no seriamos
marionetas de las fuerzas causales, de las determinaciones. S6lo se es responsable de
una accidn si habia posibilidad de actuar de otra manera, pero esa posibilidad queda
anulada en un mundo en el que cualquier movimiento y pensamiento esta regido por
leyes causales.

Sin embargo, es necesario precisar qué se entiende por libertad, ya que en el ambito
de las ciencias sociales y politicas se puede entender como ausencia de coaccion
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externa, estar en una situacidn tal que ningin ser humano ejerza o amenace con
ejercer sobre otro una fuerza fisica o psiquica; se trata de la libertad de poder hacer lo
que se quiere sin que nadie lo impida. Dicho en otras palabras, la libertad en este caso
se entiende como autonomia. Sin embargo, en la practica esta libertad no puede ser
absoluta, ya que si muchos seres humanos hacen todo lo que quieren, muchos otros
veran su libertad muy restringida, asi que lo mas razonable es preservar el mayor
grado de libertad posible y compatible con una libertad igualitaria, esto hace que a
veces sea necesaria la coaccidn para proteger la igualdad de la libertad. Se puede
reformular esta idea de libertad como la ausencia de coaccidn injustificada, que no se
ejerce para proteger la libertad de todos, sino que la limita innecesariamente.

Asi entendida, en un sentido politico y social, la libertad no es una afirmacién del azar
(aleatoriedad, ausencia de regularidades y determinaciones), pues aun cuando haya la
menor coaccidén externa nuestras decisiones podrian estar regidas por coacciones
internas y el control voluntario de ellas ser una mera ilusién. Podemos poner como
ejemplo de los influjos internos que impiden el control voluntario de nuestras
acciones una fuerte emocién o una adiccion a la heroina. Tener el control voluntario
de los actos significa ser de capaz de hacer consideraciones racionales y de atender a
puntos de vista morales (Gadenne, 2006), pero una coaccién interior puede ser tan
fuerte que impida el ejercicio de la racionalidad o que las reflexiones logren tener
algan influjo en las acciones. En este caso la libertad exige también ausencia de
coaccion interior.

Este es el centro de nuestra pregunta: mientras que la ausencia de coaccién externa no
entra en conflicto con el determinismo, la ausencia de coaccidn interna si, porque las
razones de actuar, las decisiones, los actos de voluntad, las reflexiones, las
consideraciones morales, todos estos fendémenos no serian mas que elementos de un
acontecer causal determinado (Gadenne, 2006, p. 183). Solo la libertad de volicion y
libertad de acto presuponen el indeterminismo. Estamos ante el clasico problema del
libre albedrio.

Por un lado, los deterministas radicales sostienen que la volicién y la accién humana
estan determinadas por deseos, intenciones, que son estados mentales que operan
como causas de la conducta; mientras que la vision contrapuesta afirma que no hay
leyes causales que relacionen las razones con los actos, se niegan a interpretar las
razones como causas, o no admiten que estas sean suficientes para determinar una
accion, o afirman que las razones por las que actiia un ser humano son libremente
elegidas. “Las razones consideradas por nosotros en un primer momento no nos
obligan a hacer algo determinado. Aparte de nuestra accion, nos es posible también
escoger qué razones queremos nosotros traducir en accién” (Gadenne, 2006, p. 186).
John Searle, por ejemplo, considera falsa la tesis de que en toda accion hay que
presuponer siempre algtiin deseo o interés, por eso con “el término «vacio» [que ubica
entre las razones de actuar y la accién] pretende indicar que se ha roto la cadena
causal: nosotros somos libres al decidir o al formarnos nuestras intenciones porque
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las razones que tenemos no representan causas suficientes. También somos libres al
actuar porque, igualmente, las intenciones no son causas suficientes. Y, finalmente,
somos también libres al interrumpir una acciéon (mas larga) comenzada, porque
podemos cambiar las intenciones antes de que acabe la accién completa” (Gadenne,
2006, p. 188).

Cuando se afirma al ser humano como agente o la causalidad del agente, se esta
proponiendo que hay una causa primera. Si se considera que los actos estan causados
por estados mentales, es preciso preguntar por la causa de los estados mentales. Esta
regresion de preguntar siempre por una causa anterior se pretende acabar
considerando a la persona como la causa misma, por la que ya no tiene sentido
preguntar. La voluntad humana seria un motor primero, no movido a su vez por nada,
convirtiendo al hombre en un ser agente que se eleva por encima de sus razones,
motivaciones, deseos... en fin, que se eleva por encima de sus determinaciones y
puede crear. El determinismo absoluto, por el contrario, acaba con la idea de lo nuevo,
de lo creativo, sin libertad no habria responsabilidad ni moral. Moralmente
responsable s6lo puede ser alguien que ha tenido la posibilidad de actuar de otro
modo, o sea, quien optd por uno de los caminos posibles.

Esta relacién entre moral y libertad fue muy importante para Kant. En la Critica de la
razon prdctica se refiere a la consciencia de un deber moral incondicionado. Considera
una realidad innegable que nosotros somos conscientes de la ley moral, y esta
consciencia de un deber incondicionado demostraria, ademas, que la libertad existe,
que tenemos una voluntad libre (Gadenne, 2006, p. 198). La conciencia moral nos da
la intuicion de que somos libres, que no esta predeterminado qué va a suceder, sino
que soy yo quien debo elegir qué va a suceder, como actuar; se abren opciones de
accion. Sin embargo, esta argumentacion no tiene en cuenta que la aparicion de la
conciencia moral puede explicarse psicolégicamente por procesos de
condicionamiento y de aprendizaje por imitacién, y que las normas morales tienen un
cufio cultural.

Kant defendi6 la libertad de volicion intentando varios argumentos: limita el
determinismo al mundo fenoménico y la libertad al mundo nouménico; que nuestro
conocimiento del mundo fenoménico no nos autoriza a decir cdmo esta hecho el
mundo de las cosas en si, propiamente que las cosas en si estan sometidas a la
causalidad, pues esta es una categoria de la mente y no se la puede relacionar con el
mundo real. Ramirez encuentra varios problemas en los artilugios teéricos que usa
Kant en su defensa de la libertad. En primer lugar, se puede defender la libertad sin
apelar a esa idea dualista de dos mundos, mostrando que en todos los niveles de la
realidad hay azar, tal como se concibe en el determinismo dialéctico. Ramirez no
antropomorfiza la libertad, al contrario, defiende que hay libertad en todos los niveles
de la realidad, de hecho esta es concebida como una aleaciéon de regularidades
(repeticiones, constantes expresadas como leyes naturales o sociales) y azar. En
segundo lugar, esta aparente solucion que propone Kant, llevada hasta sus ultimas
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consecuencias, implica una renuncia al realismo, dejar nuestros esfuerzos por obtener
un conocimiento del mundo real lo mas aproximado posible. En tercer lugar, aun
cuando se admita que la causalidad es un a priori del pensamiento, que esta en el
pensamiento como categoria, también es cierto que, mas alld de cualquier
construccion mental, en la realidad hay regularidades, repeticiones que la ciencia ha
logrado conocer y aprovechar con un alto grado de confiabilidad, dicho de otro modo,
la eficacia de la ciencia, el alto grado de predictibilidad que logra, ejemplarmente en
astronomia y éptica, hace incontestable que en la naturaleza hay regularidades que el
ser humano ha formalizado como leyes naturales. En cuarto lugar, con esa division de
dos mundos Kant sitda al sujeto por fuera del mundo empirico.

En favor de la libertad también se ha argumentado que, partiendo de la observacién
fenomenolégica, no nos sentimos determinados, ningin argumento o teoria
determinista es capaz de invalidar la intuiciéon de la libertad de volicion, pero esa
intuiciéon por si misma no es una prueba convincente de la libertad, podria ser una
ilusiéon cognitiva que resulta “util para la orientacién en el mundo y para la
planificacion de nuestro actuar” (Gadenne, 2006, p. 192).

En favor del determinismo se ha dicho que es una condicién previa de toda ciencia,
pero en psicologia ;hay hechos o investigaciones que confirmen el determinismo
absoluto en este ambito?, ;hay leyes causales en psicologia que logren explicar el
comportamiento? “En la psicologia de la percepcién es donde, ciertamente, mas cerca
se llega al ideal de leyes estrictas o probabilistas auténticas, porque en ella se trata de
procesos psiquicos automaticos” (Gadenne, 2006, p. 202), pero se aleja de ese ideal
cuando se estudian procesos mas complejos, como la toma de decisiones y la
resolucion de problemas, justamente el ambito de la ética. Miremos entonces, en el
ultimo capitulo de esta investigacién, como concibe Ramirez lo psiquico y sus
determinaciones, la eleccion subjetiva y la propuesta ética a la que da lugar.
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CAPITULO IV
La Etica del Jugador Existencial

Nosotros tenemos herramientas para volver a pensar hoy
cémo se constituye un sujeto, que, inscripto en legalidades,
sea al mismo tiempo capaz de constituir una ética mds alld de ellas.

(Bleichmar, 2011, p. 17)

En este capitulo se profundizara en la propuesta ética y existencial de Ramirez basada,
a su vez, en el concepto de elecciéon subjetiva. Se fundamentara esta propuesta en
autores contemporaneos que han servido de referencia para el desarrollo de la obra
de Ramirez.

Debido a que la idea de eleccion subjetiva en Ramirez esta estrechamente relacionada
con la formalizacién que este autor ha elaborado sobre los factores que determinan o
causan lo psiquico, es preciso exponer qué entiende Ramirez por psiquismo, para
luego discutir si estos determinantes dan lugar al azar, la libertad, la eleccidn, la
responsabilidad y la ética, que en el caso del jugador existencial se trata de fe y
apuesta.

4.1. Definicion de psiquismo

Definir la psique o alma, explicar su surgimiento, su naturaleza y su relacién con el
cuerpo ha representado un problema para la filosofia y la ciencia. Tradicionalmente se
han propuesto dos alternativas: el monismo y el dualismo. El monismo materialistal4

14 Dentro de la perspectiva monista también se incluye el monismo espiritualista o idealista, que niega la
existencia de la materia y concibe que la realidad es espiritual, todo cuanto vemos y todo lo que somos
serian representaciones o ideas de una mente superior. Una posicidn que, al ser descartada por la ciencia,
ha quedado relegada a la filosofia y la literatura. Es lo que puede verse recurrentemente en la obra literaria
de Jorge Luis Borges, que ante la perplejidad que le generaba existir se preguntaba permanentemente si
esta realidad no era mas que un suefio.
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defiende la existencia de una sola realidad, la materia, y todo cuanto existe seria una
expresion de ella, por tanto, no existiria el alma o la mente como una realidad
independiente, simplemente eso que en el lenguaje comun se llama alma o mente
seria un conjunto de procesos fisico-quimicos y neurofisiolégicos. La otra alternativa
es el dualismol>, seglin el cual existen dos realidades completamente diferenciables,
una realidad material y otra espiritual, por tanto, el alma o la mente seria una realidad
espiritual independiente del cuerpo aunque interactiia con él; una idea heredada de
Platon y afianzada por Descartes.

Ramirez propone otra alternativa, el monismo dialéctico (Ramirez, 2012b, p. 263).
Monismo porque considera que la realidad es una, pero dialéctico porque en esa
realidad Unica se integran y dialectizan dos principios: la materia y la forma.
Aristételes expresaba esta misma idea cuando describia la realidad como un
compuesto indisoluble de materia y forma (Aristoteles, 1983). La materia es aquello
de lo que esta hecho algo, mientras que la forma se entiende como el principio que in-
forma la materia y le da una forma especifica, por eso en la realidad encontramos
materia con diferentes formas fisicas (figuras), materia con diferentes formas
biolégicas (diferente in-forma-ciéon genética que da lugar a toda la diversidad de
plantas y animales) y materia con diferentes formas simbdlicas (formas de ser, tipos
de personalidad, diferentes culturas, diferentes sistemas de valores, diferentes
discursos, tradiciones). Decir que la realidad es un compuesto indisoluble de materia y
forma significa que la una no puede existir sin la otra: es impensable una materia sin
forma y una forma sin materia, son dos aspectos diferentes, pero siempre unidos.

En lo que se refiere al psiquismo o alma, el monismo dialéctico expresa que de la
conjuncion de un principio material (el organismo humano) y un principio formal (el
lenguaje) surge una sola realidad que puede ser nombrada de dos maneras: alma, si se
quiere enfatizar su aspecto discursivo, simbdélico; o cuerpo, si se desea hacer énfasis
en su aspecto bioldgico, carnal. O sea que, desde esta perspectiva, alma y cuerpo son lo
mismo, son dos maneras de nombrar la misma realidad, dos maneras de mirarla, tal
como ocurre con una moneda, que puede mirarse desde la cara o el sello, pero es una
sola, “[...] igual que un estrabico, vemos doble una realidad indivisible del todo
organico; vemos el cuerpo y el alma cuando en la realidad extrasubjetiva sélo hay una
cosa en si” (Lorenz, 1993, p. 238).

Ampliemos un poco mas esta idea: lo psiquico se va desarrollando y se adquiere
cuando un organismo humano (la cria, el cachorro humano) en el proceso de crianza,
se apropia del lenguaje y, en consecuencia, de la cultura (las costumbres, las normas,
los valores, las tradiciones de su comunidad) transmitida a través de instituciones

15 La perspectiva dualista engloba diversas posiciones que conciben de manera distinta la relacién entre el
alma y el cuerpo o la mente y el cerebro, que son los términos contemporaneos para referirse a este
problema: paralelista, interaccionista, radical, moderado, emergentista y razonable son algunas de ellas
(Martinez-Freire, 1995; Pagels, 1991)
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como la familia y la escuela. De alli que podamos definir lo psiquico, el alma, como
cultura encarnada (Lopera et al., 2010).

. Alma/Cuerpo )
Organismo Cultura Lenguaje

encarnada

La implicacion directa de definir el alma de esta manera es que no se nace con alma,
tal como lo plantean muchas doctrinas religiosas, pues desde esta perspectiva no se
trata de una entidad metafisica que preexiste al cuerpo, que llega a ocuparlo y lo
abandona cuando muere. Al contrario, la que estamos presentando es una concepcion
monista y laica del alma. Si decimos que el alma se adquiere en el proceso de
sujetacidén a la cultura, y que cuerpo y alma son lo mismo, esto significa que tampoco
nacemos con cuerpo, una afirmacién que a primera vista es contraintuitiva, por eso
requiere ser explicada.

Segun esta propuesta nacemos con un organismo, con las disposiciones bioldgicas
heredadas genéticamente, pero se reserva el término cuerpo para denominar un
organismo ya culturizado, es decir, un organismo que ha pasado por el proceso de
sujetacidon a la cultura y se ha apropiado del lenguaje, de las costumbres, valores,
normas y formas de ser de su comunidad, que se reconoce y se diferencia de los
demas, que se atribuye un género, en ocasiones diferente al sexo del organismo.

Todos las corrientes psicologicas reconocen que el infante humano al nacer es incapaz
de diferenciarse a si mismo del entorno (Vygotsky, Luria, Piaget, Bandura, Freud,
Spitz, Mahler, Klein, Hartman, Bruner, Maslow, Wilber); esta es una capacidad
posibilitada por el lenguaje y se va adquiriendo en la interaccién con otros miembros
de la especie en un largo proceso de formacion y aprendizaje; esto evidencia que lo
que experimentamos y sentimos como nuestro cuerpo (el esquema corporal y la
identidad que nos otorga) se adquiere, no se nace con él. Algunos ejemplos que
ilustran esta diferencia entre organismo y cuerpo los podemos encontrar en casos
extremos de psicopatologia: un esquizofrénico, aunque su organismo esta integrado,
completo y conforma una unidad que lo mantiene con vida, puede experimentar su
cuerpo como disgregado, desintegrado, algunos pueden llegar a sentir que les han
quitado partes de su cuerpo. Es el caso de dos pacientes: uno de ellos se desperto
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enojado con el personal de salud que lo atendia porque le habian robado su nariz y
pedia que se la devolvieran; el otro paciente se negaba a comer porque sospechaba
que en las comidas le estaban dando sus propios 6rganos internos. Algunos casos de
trastornos de la alimentaciéon también ilustran esta diferencia: aunque el organismo
esta desnutrido, fragil, delgado, liviano, algunas de las personas que padecen estos
trastornos llegan a presentar incluso alteraciones en la percepcion, y perciben su
cuerpo gordo, voluminoso y pesado al ingerir alimentos. Estos casos extremos ilustran
claramente la distinciéon entre lo que denominamos organismo y cuerpo (un
organismo culturizado, con lenguaje, el alma).

El proceso por medio del cual se desarrolla y se adquiere el alma/cuerpo es
denominado de diversas maneras por las distintas escuelas psicolégicas: crianza,
aprendizaje, educacién, formacién, sujetaciéon, individuacién, socializacidn,
culturizaciéon o humanizaciéon. Todas estas son formas de referirse al proceso por
medio del cual el organismo humano va incorporando (haciendo cuerpo) la cultura, el
lenguaje, el discurso, el pacto simbolico, transmitido por los representantes de su
cultura: los padres, los profesores, los pares, el estado. Genéricamente podemos
denominar a este proceso estructuracion, con el fin de resaltar que de él emerge una
estructura, la estructura psiquica, que también es denominada de diferentes formas
por cada escuela psicolégica: aparato psiquico, sujeto, individuo, mentel®,
personalidad, identidad, ego. Aunque cada término enfatiza aspectos diferentes, todos
se refieren a la misma realidad emergente. Finalmente, decimos que de esa estructura
derivan unos efectos, que serian las conductas o comportamientos observables, y
pueden ser patolégicos o no. Por tanto, decimos que cualquier expresion de un sujeto
es un efecto o producto de su estructura psiquica Y precisamente esta estructura (el
alma) es el objeto de estudio de la psicologia, cuyo significado etimologico es
literalmente estudio del alma.

Este objeto de estudio es lo que tienen en comun todas las corrientes psicolégicas, esa
es la razon por la cual pueden denominarse, a pesar de sus grandes diferencias,
psicologia. Las diferencias radican, no en el objeto que estudian, sino en las
concepciones filoséficas, epistemolégicas y antropoldgicas que tienen de él. Para
estudiar el alma todas las escuelas psicoldgicas se ocupan de estas tres categorias: el
proceso de estructuracion, la estructura misma (el alma) y sus efectos. Veamos, de
manera muy esquematica, la manera particular en que cada una lo hace:

16 La mente, tal como lo define la RAE y como ha sido abordada por la tradicidn filoséfica desde Descartes,
es una de las facultades del alma, la facultad racional. Por eso consideramos que alma es un concepto mas
amplio que el concepto de mente. En consecuencia, es reduccionista afirmar que la psicologia es el estudio
de la mente, porque se estarian dejando por fuera de la psicologia las demas facultades del alma: las
emociones, los sentimientos, las pasiones, su dimensién inconsciente, ascética, espiritual... Decimos
entonces que la psicologia incluye el estudio de la mente, pero no se limita a ella. Para ampliar esta idea
véase Cav. 28. Mente. En: Apuntes (Ramirez, 2011a); Sabiduria practica y salud psiquica (Lopera, 2016, pp.
135-140) y la definicion del concepto “Mente” en el Diccionario de Filosofia de José Ferrater Mora (1965).
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El conductismo clasico o
radical niega su existencia o
la excluye del campo de
estudio de la psicologia.

- . El neoconductismo Conducta
Condicionamiento ;
reconoce que hay un Comportamiento
procesamiento interno de la
informacion, pero
consideran que los
llamados procesos mentales
son también conductas.
Aprendizaje.
Mente
Etapas de desarrollo Esquemas mentales Conducta
psiquico: sensorio-motora, Procesos mentales .
. L Comportamiento
preoperacional, de Conciencia
operaciones concretas y de Personalidad

operaciones formales.

17 El conductismo clasico o radical, tal como lo propuso Watson y es retomado por Skinner, seria la Gnica escuela psicoldgica que no tiene por objeto de
estudio la estructura (la consciencia, la mente, la personalidad, el alma), pues niega su existencia o la desconoce al no poder ser abordada por el método
experimental ni encajar en los parametros del positivismo, por tener aspectos no observables, intangibles, inconmensurables, subjetivos. Seria entonces

una psicologia incompleta, sin alma.
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PROCESO DE ESTRUCTURA

ESTRUCTURACION RESULTANTE EFECTOS
Desarrollo pulsional (oral,

anal, falico). Sintomas
Aparato psiquico 005
Complejo de Edipo. P psiquc Lapsus
Estructura psiquica .

Suieto Actos fallidos

Fases de desarrollo: ) Chistes

autistica, simbiotica, Producciones artisticas
separacion-individuacion.

Jerarquia de necesidades:
fisioldgicas, de seguridad, de

e s Expresiones
afiliacion, de Ser humano pres
.. Creaciones
reconocimiento, de auto-
realizacion (espirituales)
Fase prepersonal, personal .
p tIPans ersé)gal y Persona Expresiones
p Identidad Creaciones

(trascendencia del ego)

~ 92 ~



En la primera columna podemos reconocer un abordaje evolutivo que hacen todas las
propuestas psicolégicas, la segunda columna es el abordaje estructural y la tercera
columna es un abordaje fenomenoldgico. Aunque todas las corrientes psicoldgicas
estudian el alma, algunas lo hacen privilegiando su dimension bioldgica, organica,
como la neuropsicologia y el conductismo. Mientras que otras hacen énfasis en su
dimension discursiva, como el psicoanalisis, la psicologia humanista o la cognitiva.

Lo que constituye lo especificamente humano no es solamente el organismo, el
organismo es una dimensidon necesaria, pero no suficiente (Bruner, 1998). Por
supuesto que para desarrollar un psiquismo se necesita un organismo dotado con las
potencialidades para hacerlo, pero ademas estar en contacto con esa realidad
simbolica y afectiva propia de los humanos.

El socidlogo aleman Norbert Elias define el alma tal como la venimos planteando. En
un bello pasaje de su lucido ensayo La sociedad de los individuos escribié:

Puesto que la relativamente indiferenciada direccién de las relaciones del recién nacido
s6lo se diferencia y se regula de manera humana en la relaciéon del nifio con otras
personas, aquello que conocemos como «alma» del individuo adulto no es «en si mismo»
algo ajeno a la sociedad y asocial, sino que esta desde la base en funcidn de aquella unidad
relacional de mayores dimensiones que denominamos «sociedad»; el modo en que la
persona se ve y se dirige a s{ misma en sus relaciones con los otros depende totalmente de
la estructura de aquel grupo o aquellos grupos humanos a los que hemos aprendido a
llamar «nosotros» (Elias, 19904, p. 56).

Ademas, afirma que “el nifio no sélo es mucho mas moldeable que el adulto. El nifio
necesita ser moldeado por otros, necesita la sociedad para convertirse en un adulto
psiquico [...] si las funciones psiquicas del nifio no son modeladas por éstos, el
pequefio, digdmoslo una vez mas, es durante toda su vida poco mas que un animal”
(Elias, 1990, p. 42), por lo que insistimos en que no basta con la herencia bioldgica
para que un ser humano llegue a constituirse como tal, es preciso apropiarse también
de la herencia cultural (Tomasello, 1999). Por esta flexibilidad bioldégica del infante
humano, que requiere un largo moldeamiento social para individuarse, Elias afirma
que los estudios de la psicologia constituyen un puente entre las ciencias naturales y
las ciencias sociales (1990, pp. 58-59).

Esta es también la vision de la psicologia rusa: Vygotsky y Luria enfatizan que la
explicacion de las funciones psiquicas superiores del hombre no se encuentra en la
fisiologia del cerebro ni en un principio divino y metafisico, sino en la historia social
de la humanidad y las formas del trabajo social, posibilitados por el lenguaje, es esto lo
que hace posible las nuevas formas de actividad consciente (Luria, 1982, p. 104). No
vemos el mundo simplemente con colores y formas, percibimos el mundo con sentido
y significado (Vygotsky, 1966).
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Un ejemplo de que el organismo no es el Unico factor necesario para que emerja lo
psiquico lo hallamos en los nifios salvajes, nifios que crecieron completamente
aislados de la sociedad y, por tanto, no adquirieron un lenguaje, ni las costumbres y
valores de su época. Fue el caso de Victor de Aveyron, Kaspar Hauser, Genie y, mas
recientemente, Oxana Malaya. Aunque estos nifios tenfan un organismo humano, no se
les transmitid, y por tanto no incorporaron, el lenguaje, que es el vehiculo que lleva a
desarrollar procesos de pensamiento, a constituir una identidad y, en ultimas, una
actitud o forma de ser especificamente humana. Al estar privados de esta dimension
discursiva su conducta era mas cercana a la de los animales, centrada unicamente en
la satisfacciéon de las necesidades basicas, primarias, organicas, bioldgicas, pero no
contaban con esa dimension espiritual (el espiritu de la cultura, el espiritu de su
época, concretado en valores y tradiciones) que posibilita la autoconsciencia, las
preguntas por el propio ser, por los otros y el entorno. Esto da cuenta de la disociacién
que puede existir entre la forma biol6gica humana y la forma de ser humana.

Esta concepcidon monista dialéctica del alma, desde la cual se la define como cultura
encarnada, es reafirmada no solo por todas las escuelas psicoldgicas, sino también por
la neurologia. “Probablemente no se pueda concebir la mente sin algin tipo de
encarnacion” (Damasio, 2001, p. 217). El neurélogo que acabamos de citar, Antonio
Damasio, plantea que la mente no surge del cerebro; segin sus investigaciones eso
seria reduccionista, sino que la mente emerge del organismo completo (es decir, de la
interaccion del cerebro con el resto del cuerpo) en relacién con el medio fisico y social
(el lenguaje) (Damasio, 2001, p. 231).

Esta afirmacion de Damasio se sustenta en una perspectiva evolucionista del
surgimiento de la mente, esto quiere decir que la evolucion seleccioné cerebros que
no solo emiten respuestas motrices, sino también respuestas mentales (imagenes en
la mente), probablemente porque estas respuestas acrecentaban la supervivencia del
organismo al tener una mejor apreciacion de las circunstancias externas, al generar
respuestas motrices mas refinadas y posibilitar la prediccion de consecuencias
mediante la imaginacién. por tanto “cuando aparecieron cerebros capaces de pensar,
empezaron pensando en el cuerpo” (Damasio, 2001, p. 213), “el cuerpo contribuye al
cerebro con algo mas que el soporte vital y los efectos moduladores. Contribuye con
un contenido que es una parte fundamental de los mecanismos de la mente normal”
(Damasio, 2001, p. 210). El contenido de la mente humana consiste entonces en
representaciones primordiales del cuerpo en accidén, y estas representaciones
primordiales del cuerpo ofrecerian un armazén espacial y temporal, sobre el que se
apoyan luego otras representaciones secundarias, lingiiisticas.

Sin embargo, Damasio insiste en que el hecho de que la mente emerja evolutivamente
de la materia no implica que pierda su valor. El desprecio por esta realidad material
quiza sea un residuo religioso que nos queda, y nos impide reconocer y respetar todas
las maravillas y misterios que alberga:
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Sin embargo, la mente completamente integrada en el cuerpo que yo concibo no renuncia
a sus niveles de operacion mas refinados, los que constituyen su alma y su espiritu. Desde
mi perspectiva, es solo que alma y espiritu, con toda su dignidad y escala humanas, son
ahora estados complejos y tnicos de un organismo. Quiza la cosa mas indispensable que
podamos hacer como seres humanos, cada dia de nuestra vida, es recordarnos a nosotros
mismos y a los demas que somos complejos, fragiles, finitos y tnicos. Y esta es, desde
luego, la tarea dificil: desplazar el espiritu desde su pedestal en ninguna parte hasta un
lugar concreto, al tiempo que se conserva su dignidad y su importancia; reconocer su
humilde origen y su vulnerabilidad, pero seguir dirigiendo una llamada a su gobierno
(Damasio, 2001, p. 231).

Al afirmar que lo psiquico, el alma, es el objeto de la psicologia, no se desconocen las
diferencias entre las corrientes psicolégicas, simplemente se propone un campo
comun a todas ellas, las reconocemos y validamos como parte de una disciplina, y
destacamos la importancia tanto de los abordajes epistémicos como ascéticos que
pueden hacerse de este objetol8:

Se pretende mostrar que, con la adopcion del alma como objeto de estudio de la psicologia
—-con la aceptacion del objeto que siempre le ha correspondido— se amplian las
posibilidades de un dialogo intradisciplinar, interdisciplinar y transdisciplinar, que es a
todas luces conveniente para el avance de la psicologia, al mismo tiempo que se reconoce
toda la tradicion filoséfica que sigue alin vigente en las elaboraciones sobre el alma, lo que
aporta mas aspectos para su comprension y estudio, tanto epistémico como ascético.
También, como valor agregado, se logra mediante este didlogo una actitud mas analitica,
menos dogmatica, mas pluralista, que opera como antidoto a las posiciones cerradas, casi
religiosas, que muchos autores han asumido al atrincherarse en su propia escuela y mirar
con desprecio, o incluso con plena indiferencia, los planteamientos de las demas escuelas.
Se obtiene, finalmente, una actitud ética de reconocimiento del otro como un interlocutor
valido, asi como la aceptacion de que el propio discurso, la escuela de preferencia, es una
mirada mas (no la Unica ni la verdadera) sobre el alma (Lopera et al., 2010, p. 258).

4.2. Determinantes psiquicos

Una vez definido lo que consideramos psiquismo, profundicemos, ahora si, cuales
serian los factores que lo causan y determinan, y como introduce Ramirez el azar, la
libertad y la elecciéon subjetiva en la causalidad psiquica.

Basado en la propuesta Freudiana de la sobredeterminacion psiquica, Ramirez, mas
que de determinismo, habla de determinantes psiquicos, pues de acuerdo con el
determinismo dialéctico se acepta que hay determinaciones bioldgicas y discursivas,

18 El abordaje epistémico tiene el propdsito de construir un conocimiento sistematico sobre el alma, al
modo de la ciencia. Mientras que el objetivo de un abordaje ascético es el tratamiento del alma, la ascesis o
transformacién subjetiva. Estas dos perspectivas pueden ampliarse en el articulo Psicologia ascética y
psicologia epistémica (Lopera, 2006).
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pero estas interactian con lo ocasional, lo contingente, lo accidental, la tyché
aristotélica, la suerte y el azar propiamente dicho?°.

Cualquier fenémeno psiquico, asi como la configuraciéon psiquica misma (el aparato
psiquico, la estructura psiquica, la personalidad, el alma), emerge de la mezcla de
estos tres factores: biologico, discursivo y ocasional, y cada uno de ellos se manifiesta
de dos formas, que denominaremos ejes: singular y ambiental. El eje singular son los
determinantes que operan solo en el sujeto, mientras que el ambiental son los
determinantes que operan colectivamente, en todo el entorno.

Constitucional Ecolégico
Subjetivo Grupal
Accidental Circunstancial

i

ELECCION SUBJETIVA

El factor biolégico en su eje singular seria lo constitucional, esto es, las
particularidades fisiologicas del individuo, ya sean heredadas de los padres
(genéticas) o adquiridas a lo largo de la vida. Tener el cabello rojo, la piel blanca o
negra, una cicatriz, la amputacion de una extremidad, una deformidad causada por
una postura corporal inapropiada, tener cierta figura por ejercitaciéon recurrente o por
los habitos alimenticios, etc... El factor bioldgico en su eje ambiental seria lo ecoldgico,
el entorno fisico en el que nace y se desarrolla el sujeto, la geografia, el clima, la
alimentacion, las condiciones de la vivienda. Las caracteristicas biologicas de raza,
estatura, color, peculiaridades fisioldgicas, pueden influir y modificar lo discursivo, al
determinar valores, preferencias, creencias, discriminaciones, prejuicios. En las
estructuras melancdlicas, en la psicosis depresiva, la mania, la esquizofrenia, en los
autismos tempranos, el retardo mental, los trastornos neuroldgicos, los fendmenos
psicosomaticos, las psicopatias y las sociopatias, hay una prevalencia del factor
bioldgico, sin que esto implique desconocer que todo sujeto construye un discurso
sobre su enfermedad o sus caracteristicas fisicas, y este discurso puede cambiar
completamente su significacion y su importancia en la vida.

19 En el tercer capitulo de esta tesis se explicito la diferencia entre el azar tal como lo formula Aristoteles (la
tyché) y el azar tal como es entendido por Ramirez.
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El factor discursivo en su eje singular seria lo subjetivo, la historia individual que va
constituyendo un sujeto Unico con un discurso singular y una forma peculiar de goce
(Ramirez, 2012b, p. 35). Son los significantes singulares que marcan la existencia de
un ser humano, por ejemplo el nombre propio. El factor discursivo en su eje ambiental
seria el discurso grupal, colectivo que rodea al sujeto, su universo simbdlico, el
discurso de la familia, el barrio, la ciudad, el pais, la cultura y la civilizacién. Las
posiciones discursivas (culturales, grupales o individuales) afectan lo bioldgico y
pueden también favorecer la aparicion de accidentes, contingencias y traumas. La
preponderancia de este factor aparece en estructuras con determinantes simboélicos:
la paranoia, la debilidad mental, la perversion, las psiconeurosis (histeria y obsesion),
que resultan de la posicién que adopta el individuo frente al grupo cultural. Esto
teniendo en cuenta que cualquier discurso esta basado en unas particularidades
bioldgicas que determinan también su temperamento y su constitucion.

El factor ocasional en su eje singular es lo accidental, 1as contingencias singulares que
determinan la suerte o el destino personal. Accidentes, encuentros o desencuentros
con un real, a veces inesperado. El factor ocasional en su eje ambiental es lo
circunstancial, las catastrofes, las circunstancias del entorno determinadas por “la
fortuna” o el azar (Ramirez, 2012b, p. 36). Los acontecimientos actuales influyen y
pueden cambiar las determinaciones anteriores o desencadenar posibilidades que
estaban latentes en el sujeto. Este factor es fundamental, por ejemplo, en las neurosis
traumaticas, a las que Freud llamaba neurosis actuales, y todos los trastornos
causados por accidentes o traumas contingentes. Sin dejar de ser cierto que las
caracteristicas discursivas y fisioldgicas pueden predisponer, facilitar y coadyuvar la
ocurrencia de accidentes, contingencias y traumas.

Estos tres factores, el bioldgico, el discursivo y el ocasional son el conjunto de todo lo
que estad dado, lo que se le impone al sujeto y él no ha tenido la potestad de elegir, pero
contando con esas determinaciones, basado en ellas, hay aspectos que el sujeto puede
e incluso debe elegir. Esta eleccidn subjetiva es el séptimo factor que Ramirez incluye
como determinante de lo psiquico, y es transversal a todos los demas, la eleccién
individual, que es el punto de partida del libre albedrio, de la libertad de escoger y de
la responsabilidad. Sobre el factor de la eleccion subjetiva dice Ramirez: “Es el
resultado de la confluencia de todos los factores singulares en un deseo subjetivo. Si
no se admite esta posibilidad se cae en el fatalismo, pero si se sobrevalora con
respecto a los otros factores se llega al voluntarismo, reflejado en el dicho popular
“querer es poder”, o en la omnipotencia del deseo, tipica del pensamiento magico”
(Ramirez, 2012b, p. 36).

Vemos que estos siete factores confluyen e interactian entre ellos, se combinan, se
interpenetran, y esa mezcla determina el psiquismo y cualquier manifestacién
humana. “Un hombre es un ser a la vez bioldgico y social y esa doble configuraciéon
constituye su naturaleza propia. [...] hay muchos fendmenos que siendo sociales
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tienen efectos organicos y hay otros fendomenos que siendo organicos producen
efectos en nuestra vida social” (Zuleta, 2004, p. 13). Por esto Ramirez advierte el
riesgo de caer en un reduccionismo cuando al momento de explicar los fendémenos
psiquicos se privilegia s6lo un factor en detrimento de los demas.

Si se tiene en cuenta sélo el factor biologico se puede caer en un reduccionismo
biologista, ya sea fisiolégico o ecolégico. Es lo que ocurre cuando las enfermedades
mentales, los sintomas, los trastornos se explican sélo desde su dimensién organica y
se tratan solamente con medicamentos, dejando de lado la historia vital, los
acontecimientos que rodean el surgimiento de un sintoma, el sentido que éste puede
tener en la vida de alguien, las relaciones toxicas o disfuncionales que pueden estar
influyendo en la enfermedad y, en general, en la forma de ser de cualquier ser
humano. Asi es como Norbert Elias destaca la incidencia de la experiencia social sobre
la biologia del ser humano:

Constituciones naturales parecidas pueden conducir, segin este destino de las relaciones,
segun la estructura del tejido de relaciones en el que se crian los nifios, a formas de
conciencia y de instintos muy distintas entre si. La individualidad que alcanzara
finalmente una persona no depende simplemente de su constitucion natural, sino de todo
el proceso de individualizaciéon. Ciertamente, la constitucién particular posee una enorme
importancia para el destino de la persona. El destino de un niflo sensible es de esperar que
sea muy distinto al de un nifio menos sensible de la misma familia o sociedad. Pero este
destino, y con él la forma individual que un ser humano desarrolla paulatinamente
durante su crecimiento, no vienen predeterminados definitivamente por la constitucion,
por la naturaleza heredada por el recién nacido. Aquello que surge de la constitucion
particular del recién nacido depende de la estructura de la sociedad en que éste crece. Su
destino, como quiera que se desarrolle en los detalles, es, en su conjunto, especifico de su
sociedad (Elias, 1990a, pp. 38-39).

Sin embargo, tener en cuenta so6lo el factor discursivo puede llevar a un
reduccionismo subjetivista o culturalista. Son quienes proclaman la hegemonia del
discurso y lo simbdlico, quienes explican todos los problemas subjetivos a partir de las
costumbres, los valores, las normas que regulan la vida social, atribuyendo todo el
malestar al discurso cultural. El psicoandlisis, en ocasiones, ha caido en estos abusos
de lo simbdlico, desconociendo radicalmente la dimension organica que también nos
determina e influye en el comportamiento humano, en el temperamento, en la
propensién a ciertas enfermedades. Lacan, por ejemplo, llegd a negar que el desarrollo
psiquico y pulsional estuviera soportado o posibilitado, aunque fuera en parte, por el
desarrollo biologico, organico:

Si el conocimiento, en los escritos tedricos [de Freud], esta referido tan a menudo a algo
analogo a la relacién entre la ontogénesis y la filogénesis, ello se debe a una confusidn, y la
préxima vez vamos a mostrar que toda la originalidad del andlisis radica en no centrar la
ontogénesis psicoldgica en los pretendidos estadios, los cuales, literalmente, no tienen
ningun fundamento discernible en el desarrollo observable en términos biolégicos. El
accidente, el tropiezo de la tyché anima el desarrollo entero [...] La descripcién de los
estadios, formadores de la libido, no debe ser referida a una pseudo-maduracién natural,
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siempre opaca. Los estadios se organizan en torno a la angustia de castracién (Lacan,
1987, pp. 71-72).

La psicoanalista argentina Silvia Bleichmar, muestra los inconvenientes que ha
ocasionado el reduccionismo simboélico en el psicoanalisis, tales como Ila
subordinacién a otros saberes y su empobrecimiento:

El psicoanalisis ha sido atravesado, en la segunda mitad del siglo, por los movimientos
filoséficos que Habermas ubica como constituyendo los grandes flujos que marcan el
pensamiento postmetafisico: la filosofia analitica, la fenomenologia, el marxismo
occidental y el estructuralismo. Desde estas perspectivas se ha intentado, una y otra vez,
refundar la ciencia del inconsciente desde una perspectiva no biologista. Ello no
necesariamente ha implicado una perspectiva superadora; por el contrario, ha conducido,
en muchos casos, a nuevas subordinaciones -sea a la lingiiistica o a la sociologia— o
incluso a un reduccionismo empobrecedor a teorias de la interaccidon o a ensamblajes de
dudoso cufio con el cognoscitivismo (Bleichmar, 1994, p. 46).

Si se tiene en cuenta soélo el factor ocasional se cae en un reduccionismo ocasionalista
o circunstancialista, segun el cual el futuro es completamente azaroso, incierto,
entonces no vale la pena preocuparse, pensar o planear el futuro, porque las
consecuencias de cualquier opcion que se realice se consideran incalculables.

Es importante diferenciar entre reduccionismo y focalizacién. Una cosa es explicar un
fenémeno desconociendo todos los factores en juego, lo que seria reduccionista, y otra
cosa es reconocer toda la diversidad de factores que influyen, pero privilegiar y
centrarse en el estudio de uno de ellos:

Usualmente un fenémeno es multicausado (Ramirez, 2012); cuando se describe, explica o
predice a partir de una sola causa, también se habla de reduccionismo. Por ejemplo, el
sociologismo se presenta cuando se explica un fendmeno psicolégico exclusivamente con
base en las reglas sociolégicas, el psicologismo se presenta cuando se explica un fenémeno
histérico a partir, exclusivamente, de reglas psicolégicas. Sin embargo, dado que para el
ser humano no es posible abarcar todos los diferentes niveles de la realidad cuando
teoriza, la ciencia tiende a focalizarse en sectores de la realidad (Ramirez, 2012). La
focalizacidn es necesaria para profundizar en el conocimiento de un fendmeno. (Manrique
& De Castro, 2016)

Reconocer que todo fendmeno psiquico esta sobredeterminado o es policausado no
quiere decir que cada factor influya con la misma intensidad o sea igualmente
determinante. En ciertos casos, la importancia o intensidad de un factor puede ser tan
grande que pasa a ser decisiva, y en otros casos poco significativa, pero siempre
intervienen todos. Esta es la posicién dialéctica que caracterizé a Freud, que enfatiza
la interrelacion entre los factores, sin llegar a negar las diferencias de intensidad y de
influencia que puede haber en cada caso.

Un ejemplo de como estos factores se pueden conjugar en la manifestacion de un
fenémeno psiquico, lo podemos ver en la depresion: por lo general se encuentran
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variables organicas como la regulacion del litio, alteraciones hormonales, cansancio,
anomalias organicas, enfermedades, inestabilidad de elementos bioquimicos que
llenan de energia y euforia (mania) o desaniman. Pero a la vez, pusilanimidad, miedo
al compromiso, a la vida y a sus exigencias, sobreestimacién de lo negativo,
pesimismo, privilegio de la critica no constructiva. Y en los episodios criticos de una
depresion siempre hay un factor ocasional desencadenantes, tales como un despido
laboral, una separacién, una pérdida, una quiebra econémica o vivencias que para los
demas pueden ser eventos irrelevantes, pero dadas las condiciones fisiolégicas y
discursivas del sujeto pueden desencadenar una crisis depresiva.

Una concepcién dialéctica de lo psiquico requiere entonces tener en cuenta los tres
factores; por eso plantea que las palabras cuerpo y alma indican solamente perspectivas
para abordar ese ser sufriente que habla, el hombre o animal verbal, es decir, la
encarnacion animal del logos. Cuando lo tratamos desde el organismo hablaremos de
cuerpo, de fisiologia; cuando lo hacemos desde su discurso, de alma, de sujeto; pero en
ambos casos, para un trabajo integral, no reduccionista, habremos de llegar al otro
aspecto: podemos empezar desde la carne para llegar al espiritu, o viceversa. Y siempre
sin olvidar ese irreductible tercer factor: lo inesperado, lo contingente; la tyché
aristotélica, que para Freud era lo ocasional y para Lacan, lo real, origen de lo traumatico,
de lo no simbolizado o no asimilado (Ramirez, 2012b, p. 39).

En este tercer factor determinante Ramirez incluye el azar y la eleccién, puesto que el
hecho de no haber causas, determinaciones, leyes que obliguen a que ocurra algo, hace
preciso elegir. Por eso, el concepto de elecciéon ha sido muy importante en la teoria de
Ramirez, por ser el fundamento de su propuesta ética, clinica y existencial. Pero antes
de pasar a las implicaciones éticas y existenciales que tiene concebir la estructuracion
psiquica de esta manera, es preciso poner en discusion la incidencia del azar en el
psiquismo. Miremos entonces algunos referentes desde los cuales puede sustentarse
el determinismo dialéctico2? en la conformacion del psiquismo.

4.3. Azar e indeterminacion psiquica

Quiza la posicion determinista mas célebre en psicologia es la que plantea Skinner en
su ensayo Mds alld de la libertad y la dignidad por la radicalidad que enarbola. Segtin
este autor, la libertad y la dignidad son creencias fundamentadas en un supuesto falso:
que la causa de la conducta esta en el individuo y que el hombre es responsable de su
conducta, cuando en realidad, dice Skinner, estd completamente determinada por el
ambiente y sus disposiciones genéticas, por tanto, no habria razones para castigar o
elogiar a alguien por sus conductas. Argumenta que la creencia en la existencia de
acciones libres de algun tipo de control, obstaculiza el progreso de una tecnologia

20 En el segundo capitulo se presenta una definicion detallada del determinismo dialéctico y se fundamenta
con las ideas de importantes cientificos contemporaneos, mientras que en este capitulo se desarrollara el
monismo dialéctico, pero circunscrito al ambito de lo psiquico.
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eficaz de la conducta y el disefio de una cultura hecha a la medida del hombre y
planeada por la ciencia.

Sin embargo, estudios previos y posteriores a este ensayo de Skinner han enfatizado
los aspectos no programados (indeterminados) en el ser humano, desde los cuales se
relieva la indeterminacion, la importancia de las elecciones, la ética de esas elecciones
y la responsabilidad.

El neurocientifico Rodolfo Llinas (2003) desarrolla el concepto de Programas de
Accion Fijos (PAF) para describir el desarrollo humano. Estos PAF son una memoria
filogenética, una informacioén que tiene nuestro organismo, pero que no es adquirida
por la experiencia individual, sino heredada, nacemos con un programa estructural,
referido a la arquitectura o estructura fisica de nuestros érganos, y con un programa
dindmico, referido a la funcion, a la actividad que desempefia cada 6rgano. Pero hay un
tercer tipo de memoria o programa, el referencial, que consiste en toda la informacion,
las experiencias, las habilidades y los aprendizajes adquiridos por cada organismo a lo
largo de la vida. La memoria referencial solo puede adquirirse en interacciéon con el
entorno. Mas aun, el programa estructural y dindmico con el que nacemos s6lo puede
desplegarse y desarrollar sus potencialidades en interaccién con el entorno. En esta
elaboracion de Llinds podemos leer que las determinaciones innatas se despliegan y
se modifican en interaccion con el entorno. Entonces, aunque hay aspectos
determinados en el ser humano, hay otros que sélo se inscriben con la experiencia,
con el aprendizaje y pasan a ser determinaciones. Al profundizar en las
determinaciones innatas, bioldgicas, es posible percatarse de que, en principio, fueron
también azares que después de ocurrir se contindan repitiendo y transmitiendo como
determinaciones?l. En otras palabras, todo lo determinado fue en principio azar.

En términos generales se acepta el determinismo genético y ambiental en el ser
humano, incluso el circunstancial (los accidentes, los encuentros contingentes); lo que
estd en discusion es si estos factores determinantes dejan en el ser humano variables
no determinadas que den lugar a una eleccion autdbnoma, autodeterminada, libre.

Sobre esta pregunta conclusiva a la que hemos llegado, el soci6logo Norbert Elias
destaca la flexibilidad bioldgica con la que nace la cria humana, y con ello se refiere a
la indeterminacion bioldgica del comportamiento humano. Justamente en ello radica
su prolongada indefension, puesto que el ser humano es el que mas tarda en su
desarrollo sexual y en alcanzar su autonomia, de alli la necesidad de un largo proceso
de formacion para adquirir comportamientos no biolégicamente determinados, sino
socialmente moldeados (lo que Llinas llama memoria referencial). Y es gracias a esa
indeterminacién biolégica que en el ser humano emergen rasgos individuales (la
individualidad, la personalidad, la subjetividad), el lenguaje y la sociedad:

21 En el segundo capitulo se describe cdmo ocurre este proceso de repeticion de errores (aleatorios,
azarosos) desde la perspectiva de la biologia molecular.
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Si los seres humanos no fueran, en lo que se refiere a la direccion de su comportamiento,
por naturaleza mucho mas flexibles y maleables que los animales, su reunién no daria
forma a un continuo social auténomo, a una sociedad, ni poseerian cada uno de
ellos una individualidad. Los grupos de animales no poseen mas historia que una
«historia natural»; y los animales particulares pertenecientes a uno de esos grupos no se
diferencian unos de otros, en cuanto a la direccion de su comportamiento, en la misma
medida en que se diferencian los seres humanos, no son tan individualizables como los
seres humanos (Elias, 1990a, p. 81).

Desde esta cita de Norbert Elias podemos tender hilos hacia otros autores
aparentemente muy alejados en el campo del conocimiento. Llinas, por ejemplo, llega
a una conclusion similar cuando afirma que esa ductilidad de los Programas de Accion
Fijos (la memoria bioldgica estructural y funcional del ser humano) es lo que posibilita
la emergencia del lenguaje (Llinas, 2003, p. 201). El filésofo francés Gilbert Simondon
también va a destacar las amplias posibilidades de individuaciéon del ser humano
gracias a su dimension preindividual, que se refiere a las potencialidades, la energia
disponible que ain no ha tomado forma y hace posible que se tomen diversos
caminos, mas alla de lo preconcebido. Esta dimensién preindividual en el ser humano
ha dado lugar a la imaginacién y la invencion, y hace que esté en constante proceso de
individuacion. Estos conceptos serdn retomados posteriormente con mas detalle.

Elias no desconoce que en los animales también hay grados de flexibilidad biolégica y
diferenciacion, pero en el hombre pareciera haber un grado de libertad mayor debido
a que estd “menos ligado a patrones de comportamiento prefijados organicamente
que el resto de los animales” (Elias, 1990a), por lo cual tiene mas posibilidades de
adquirir rasgos comportamentales que lo diferencian de los demas individuos de su
especie, en otras palabras, es gracias a eso que en el ser humano emerge la
subjetividad, la personalidad, el alma (entendida como cultura encarnada). En ese
continuo dialogo de los instintos con las personas del entorno se forma en el nifio
aquella autodireccion psiquica diferenciada que distingue al ser humano de todas las
otras criaturas vivientes: un caracter mas o menos individual.

Gracias a esta conformacién social, la estructura del comportamiento, la forma de la
autodireccion en la relacidon con otros, es en los seres humanos mucho més diversa y
heterogénea que la de todos los otros animales; gracias a ella, la estructura del
comportamiento se hace, en una palabra, «mas individual» (Elias, 1990a, p. 54).

En este punto tenemos que hilar mas fino, y preguntarnos por el caracter de esa
autodireccion psiquica, ;podremos concluir de alli una eleccion auténoma? La
autonomia se refiere a la “facultad de la persona o la entidad que puede obrar segin
su criterio, con independencia de la opinién o el deseo de otros” (DRAE, 2001). La
autonomia en el comportamiento del ser humano seria la posibilidad de obrar segun
su criterio, segin sus propias leyes y normas, con independencia de leyes o
regulaciones externas (heteronomia). Pero aun en el caso de admitir que somos seres
autonomos queda la posibilidad de que un ente auténomo sea gobernado por sus
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propias leyes, asi que aun no despejamos el lugar del azar, entendido como
indeterminacién, ya que la indeterminacion biolégica del comportamiento humano se
suple con nuevas determinaciones (regulaciones) sociales, por tanto no podemos
afirmar todavia que haya en Elias un indeterminismo ontolégico en el ser humano.

Pero sélo en el ser humano llegan este relajamiento y esta maleabilidad de las funciones
relacionales a ser tan grandes que la persona individual necesita que su autodireccién sea
modelada durante afios por otras personas, por una sociedad, para que avance de forma
mas o menos regulada en la relacién con otras personas, para que asuma una forma
diferenciada y especificamente humana. La parte de fijaciéon heredada de la autodireccion
en el trato con los demas de la que carece el ser humano ha de ser reemplazada por una
fijacién social, por un modelado socio-genético de las funciones psiquicas (Elias, 199043, p.
53).

Sin embargo, Elias muestra que la fijeza del entramado de relaciones sociales en el que
nace un ser humano, al mismo tiempo le abre nuevas posibilidades de eleccion:

Todo tejido humano grande y diferenciado es, de hecho, ambas cosas: muy rigido y, al
mismo tiempo, muy elastico. Dentro de él siempre se estan abriendo a los seres humanos
particulares nuevos margenes para la determinacién individual. Se les ofrecen
oportunidades que pueden aprovechar o desperdiciar. Se les presentan encrucijadas en
las que tienen que elegir, y de su eleccién pueden depender, segin la posicién social de
cada uno, su destino personal inmediato o tal vez el de toda su familia y, en algunos casos,
incluso el destino inmediato de naciones enteras o de determinadas capas funcionales de
éstas. De esa decisiéon puede depender el que un eje de tensidén sea superado en esta
generacion o en una generacidn venidera. De ella puede depender qué personas o grupos
en pugna dentro de un determinado sistema en tension se conviertan en los ejecutores de
la transformacién a la que empujaba esa tension, y déonde descansaran los centros de las
nuevas formas de integracion a las que, debido a sus tensiones, apuntaban las antiguas.
Pero las posibilidades entre las que una persona ha de realizar tal eleccién no las ha
planteado la persona misma. Esas posibilidades estdn dadas y limitadas por la estructura
especifica de la sociedad a la que pertenece la persona y por el caracter de las funciones
que la persona posee dentro de esa sociedad. Y, sea cual sea la posibilidad que elija, la
accion de la persona pasa a entretejerse con las acciones de otros, desatando ulteriores
cadenas de acciones, cuya direcciéon y efectos momentaneos ya no dependen de la
persona, sino del reparto de poderes y de la estructura de tensiones del conjunto de este
tejido humano mévil (Elias, 1990a, pp. 68-69).

Se vislumbra mas claramente en esta cita, la posibilidad del ser humano de elegir
entre multiples caminos, aunque sean caminos ya trazados por la estructura social.
“Los posibles caminos entre los que decide estan ya trazados por la estructura del
radio de accidn y los entrelazamientos de la persona. Y, segin cual sea la decisién que
tome el individuo, el propio peso de estos entrelazamientos actuard a favor o en
contra de él” (Elias, 19904, p. 73). Hay en esta elaboracion de Elias una similitud con la
definicion de ley que aporta Wagensberg y que desarrollamos en el segundo capitulo:
la ley es una restriccion, una prohibicién, pero no una obligacién. Esa es la paradoja de
la ley (en este caso social), al mismo tiempo que restringe, limita, domestica, abre
posibilidades de accién y de eleccion que no tendria en un estado biolégico natural:
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caminar erguido, expresarse con palabras, con dibujos, con musica, imaginar,
inventar. La cultura somete, enajena, sujeta, pero al mismo tiempo es una base desde
la cual es posible buscar la emancipacidn, la creacion, la innovacion, la trascendencia
con las herramientas que provee.

Este ideal conduce a que el individuo sea capaz de hacer uso del margen de eleccién
relativamente amplio que se le presenta en una sociedad de este tipo. En su juventud
puede, pero también debe, elegir -primero desde la posicién de sus padres, luego desde
posiciones alcanzadas personalmente- entre el gran nimero de posibles objetivos que se
le ofrecen, aquel que prometa una mejor satisfacciéon de sus inclinaciones y anhelos
personales. (Elias, 1990b, p. 167)

El psicélogo ruso Aleksandr Luria afirma que el lenguaje le otorga rasgos muy
especificos a la actividad consciente del hombre. El primer rasgo es que no esta
forzosamente relacionada con motivaciones bioldgicas, sino con otras de orden
superior, “espirituales” (1982, pp. 99-100), que para Luria son: la curiosidad, la
necesidad de comunicacién y la busqueda de reconocimiento. Es importante recordar
que en la obra de Ramirez el lenguaje es la forma especificamente humana en que se
manifiesta el espiritu (Logos, la tendencia césmica a articular); el lenguaje y la cultura
son la forma de articulaciéon especificamente humana. Es gracias al lenguaje que la
actividad consciente del hombre no se subordina a los influjos y necesidades
bioldgicas, sino que puede incluso entrar en conflicto con ellos y hasta los reprime.
También Llinas destaca que la expansidn del rango de la actividad motora que tiene el
ser humano le permite incluso la eliminacién de ciertos PAF (Llinas, 2003, p. 281). El
ejemplo tipico que Luria aporta de esta situacion es el altruismo, cuando el ser
humano esta dispuesto a ir en contra de sus tendencias de autoconservacion y morir
por una causa, por una idea. En cambio ;tienen ideas los animales?, ;mueren por
ellas?

El segundo rasgo es que el lenguaje permite, dice Luria, nuevas posibilidades de
accion y, en esa medida, mayor libertad de elecciéon respecto a los determinantes
bioldgicos, ya que no esta obligado a guiarse por la percepciéon directa (impresiones
recibidas), sino por un conocimiento mas profundo de la realidad:

El segundo rasgo distintivo de la actividad consciente del hombre radica en que -a
diferencia del comportamiento animal— ella no estd determinada en absoluto ni
forzosamente por impresiones vivas recibidas del entorno o por las pautas de la
experiencia individual directa [...] La actividad consciente del hombre puede guiarse no
por la impresién directa de la situacién externa, sino por un conocimiento mas profundo
de las leyes intrinsecas que hay tras ella; de ahi que haya todas las razones para decir que
la conducta del hombre basada en el conocimiento de la necesidad es libre (Luria, 1982, p.
100-101).

El tercer rasgo particular que introduce el lenguaje en la actividad consciente del

hombre es que gran parte de sus saberes, habilidades y conocimientos no se deben a
los programas de comportamiento heredados biol6gicamente ni son el resultado de la
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experiencia individual, sino que los adquiere por la asimilaciéon de la cultura, la
experiencia del género humano. El lenguaje abre la posibilidad de simbolizar
experiencias y narrarlas, transmitirlas, esto es lo que va creando la intersubjetividad,
la dimensién colectiva, social, cultural. Es lo que Ramirez plantea como el paso de los
saberes imaginarios y empiricos (vivencias, huellas mnémicas) al conocimiento
(huellas mnémicas expresadas en palabras). El lenguaje permite formalizar lo vivido y
compartir con otros el legado de las experiencias.

Luria deja claro que el lenguaje no es una capacidad humana mas; es tan trascendente
que modifica todos los procesos psiquicos, los eleva a un nuevo nivel de operacion
(1982, p. 113), generando, en consecuencia, nuevas posibilidades de respuesta, mas
libertad de accién. La percepciéon humana se modifica con el lenguaje porque
nombrar tiene el efecto de destacar los rasgos esenciales de los objetos, lo que permite
generalizarlos, agruparlos, categorizarlos, es decir, se adquiere un nuevo nivel de
operaciéon con los objetos, por ejemplo: con la palabra tridngulo se destaca una
estructura que es independiente de las variaciones de esta figura en la realidad. Por
medio del lenguaje la percepcion humana se hace mas profunda, generalizada y
permanente. La afectividad en los animales cumple un papel regulador, “en el
psiquismo, la afectividad es desbordada; plantea problemas en lugar de resolverlos”
(Simondon, 2009, p. 242)

El lenguaje también hace posible que el ser humano dirija voluntariamente su
atencion, que ya no esté necesariamente dirigida por la novedad o las caracteristicas
biolégicas del objeto. La memoria humana, por efecto del lenguaje, se basa en
procesos discursivos y no en motivaciones biologicas directas, la memoria deviene
una operacion consciente en tanto el ser humano se plantea la finalidad de recordar,
organiza los datos memorables y se hace capaz de recuperar y elegir informacion del
pasado voluntariamente, “el lenguaje le permite al hombre desligarse de Ila
experiencia directa y asegura el nacimiento de la imaginaciéon” (Luria, 1982, p. 115).
Con base en formulaciones discursivas el ser humano puede instituir nuevas normas
de comportamiento con una inmediatez que poco se compara con el largo y repetitivo
proceso que requiere el adiestramiento animal. En el ser humano este proceso de
instituir normas por medio de formulaciones verbales (instrucciones) no solamente es
mas rapido (incluso inmediato), sino flexible: puede cambiarse una instruccién por la
contraria y modificarse la conducta inmediatamente, es lo que ocurre con las
instrucciones, las leyes de comportamiento que no son naturales sino sociales. “Todo
ello habla de la enorme plasticidad y conductividad de los procesos que entraia la
actividad consciente del hombre” (Luria, 1982, p. 117). El lenguaje permite hacer el
transito de lo sensorial a lo racional, porque el lenguaje dobla el mundo perceptible, lo
re-presenta y entonces se puede operar no solo a partir de la percepcién directa, sino
basados en esas representaciones. Silvia Bleichmar afirma que la aparicién precoz en el
ser humano de formas representacionales hacen que no quede reducido a su existencia
bioldgica “sino, por el contrario, someten a la biologia misma al campo representacional
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en el cual se articula lo sexual como modo de acceso al placer no regido por necesidades
de supervivencia” (Bleichmar, 2005).

El lenguaje seria también lo que permite la transicion desde los habitos en el animal
hasta las actitudes en el hombre. En la interaccion con el entorno surgen
regularidades en el comportamiento de un animal (los habitos), que son producto de
la influencia del entorno sobre el individuo, y se transforman en actitudes cuando
interviene el lenguaje y ayuda a simbolizar las vivencias, convertirlas en palabras,
verbalizarlas. “Una actitud es, entonces, un modo de hacer que hemos incorporado y
simbolizado” (Ramirez, 2011, 313. Habito y actitud, p. 283).

La posicion de Ramirez no se ubica en el extremo de una diferencia radical entre el ser
humano y otras especies animales, pero tampoco en el extremo en el que se borran las
diferencias y las jerarquias; plantea mas bien una transicién gradual del animal al ser
humano, una mayor complejizaciéon, dada por la capacidad de simbolizacién, de
representacion (procesos de pensamiento secundario)?2, Es una diferencia de nivel,
no de naturaleza:

[...] mas que una grieta insondable, hay una rajita, marcada por la gradualidad: el sujeto
cree que solo él tiene voluntad, eleccién; pero también los animales eligen, con base en su
sistema primario de sefales (imaginario), y los vegetales. Si se plantea la eleccién como
tomar una direccion entre varias posibles, también lo hacen los minerales, las particulas
elementales. Todo gracias al azar, a los grados de libertad que crea en las determinaciones
(Ramirez, 2011, 305. Azar como subversion, p. 279).

Asi lo expresa Gilbert Simondon:

Esto no significa que haya seres solamente vivientes y otros vivientes y pensantes: es
probable que los animales se encuentren a veces en situacién psiquica. Solo que esas
situaciones que conducen a actos de pensamiento son menos frecuentes en los animales.
El hombre, disponiendo de posibilidades psiquicas mas extendidas, en particular gracias
al auxilio del simbolismo, apela mas a menudo al psiquismo. (...) el animal estad mejor
equipado para vivir que para pensar, y el hombre para pensar que para vivir. Pero ambos
viven y piensan, de forma corriente o excepcional (Simondon, 2009, p. 242n).

En estas conceptualizaciones de Llinas, Elias y Luria vemos como se van articulado en
el ser humano las determinaciones bioldgicas (memoria estructural y dinamica), las
determinaciones sociales y las ocasionales (memoria referencial). La vida de otras
especies parece estar mas condicionada, precableada y limitada por la programaciéon
bioldégica, mientras que en el ser humano la flexibilidad de esa programacién genética
hace que el aprendizaje y la eleccion jueguen un papel fundamental?3. En otras

22 Ramirez destaca en su obra el evolucionismo dialéctico de Henri Wallon, que tiene en cuenta la
acumulacion que lleva al quantum y éste al cambio cualitativo. Propone entonces la continuidad cuantitativa
y la discontinuidad cualitativa (Ramirez, 2012, p. 312 y p. 390).

23 Mas adelante en este mismo capitulo se expondra la concepcién que tiene Ramirez de la eleccidn, segin
la cual los animales, los vegetales, los minerales y hasta las particulas elementales eligen, lo que no significa
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especies el instinto preconfigura muchas de sus respuestas, mientras que en el ser
humano la ausencia de estos automatismos hace preciso aprender y elegir. “El instinto
actia en presencia del objeto y no implica conflicto porque la soluciéon ya esta
preestablecida en la relacién individuo-medio, mientras que las conductas de reaccion
organizada, mas complejas que el instinto y también presentes en algunos animales,
introducen cierto nivel de conflicto porque requieren la invencién de una estructura
nueva para dar resolucién al problema” (Gil, 2015, p. 58).

En el primer capitulo ya se habia hecho referencia a la funcién evolutiva de la
conciencia, entendida no sélo como sensacion, sino como capacidad de reflexion; esta
seria una herramienta para responder ante situaciones nuevas, cambiantes, en las que
tenemos que hacer nuevos juicios y no solo responder desde nuestros automatismos,
con reglas preestablecidas, sino siempre actualizadas segun el contexto, lo que abre
las posibilidades de adaptacion y de respuesta para afrontar la incertidumbre, emitir
juicios mas ajustados a cada nueva situacion o, como dice Wagensberg, para
“domesticar la incertidumbre”, segin este autor la evolucion ha favorecido la
emergencia de agentes con mayor grado de indeterminacion, de flexibilidad, porque
deja mas opciones de respuesta ante la incertidumbre que caracteriza a la vida.

En el ser humano emergen pues comportamientos nuevos, no programados y, en esa
medida, no regulados completamente, no predecibles, azarosos. Si no son respuestas
automaticas son entonces respuestas emergentes, creadas. En este acto de responder
ante una situacién es posible, incluso necesario, ir mas alld de las determinaciones,
hay una creacién, una eleccién, aparece una autodeterminacién producto de una
formacion de lo aleatorio.

El filésofo francés Gilbert Simondon construye una profunda teoria con el propdsito
de desentrafiar como ocurre la individuacion psiquica, y en el desarrollo de esa
pregunta recurre a ideas de la fisica cuantica, la termodinamica y la complejidad.

Para desarrollar su teoria de la individuacion (fisica, vital y psiquica) y describir cémo
ocurre el devenir, como emerge lo nuevo, el cambio, Gilbert Simondon apela a los
referentes conceptuales de su época, por ejemplo, el modelo cuantico de umbrales de
indeterminacion, que plantea la posibilidad de proceder por saltos cuanticos, admite
la presencia de lo impredecible, del azar y concibe el devenir, el cambio, como algo
intrinseco a la existencia gracias a las potencias que hay disponibles, que desde la
fisica se entiende como la energia potencial de un sistema (Simondon, 2012, p. 36).

Para Simondon la individuacion de una singularidad acontece por la interaccion de
unas predisposiciones con el entorno, y en esa interacciéon la singularidad se
despliega. Una singularidad es definida por Ramirez como una confluencia de fuerzas

que decidan ni deliberen. Las elecciones basadas en deliberaciones y las decisiones si serian especificas del
ser humano.
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que se articula (por medio de regularidades o leyes: Logos) y de esa forma “se
constituye en un ente, que entra a actuar con el universo y a producir una reaccioén por
parte del entorno” (Ramirez, 2012b, p. 56). En esa articulacion de fuerzas puede haber
un aspecto ejemplar (las leyes que comparte con el entorno), un aspecto singular (las
leyes propias) y un aspecto peculiar “o aleatorio del que se desconocen las leyes (y a
veces, si las tiene o no). De esa peculiaridad pueden explorarse los limites y fronteras,
su ubicaciéon en el entorno articulado, sus efectos sobre este y la manera como
determina o actiia sobre las regularidades o articulaciones de dicho entorno. Es el
caso del objeto a en el psicoandlisis, o de los agujeros negros en la astronomia”
(Ramirez, 2012b, p. 57). Esto significa que en toda singularidad que se conforma
queda un margen de indeterminacién, hipdtesis que es concebida también por
Simondon cuando plantea la realidad preindividual. Veamos en qué consiste.

Lo preindividual es un concepto fundamental en la estructura tedrica de Simondon,
sin el cual es impensable la individuacién, y veremos cémo este concepto es homdlogo
a lo peculiar, lo cadtico y el azar en cada ser individual.

Cuando se conforma una singularidad decimos que una determinada informacién que
comporta la energia se hace compatible con un medio, se establece una relacién como
producto de la resolucién de un problema, y esa relacién (articulacion, organizacién)
adquiere el caracter de ser. La conformacién ocurre cuando la informacién al discurrir
deja huellas materiales, huellas que tienden a repetirse (Ramirez), a amplificarse
(Simondon). Para que esta conformacién inicial devenga un individuo se requiere la
repeticion, algo que permanece, se conservay, a la vez, algo que se renueva gracias al
potencial disponible que queda para nuevas individuaciones, lo preindividual. Es asi
como aparece el azar en la obra de Simondon, como indeterminacién, ausencia de
finalidad, ausencia de necesidad, imprevisibilidad, potencialidades, multiplicidad de
posibilidades.

Con Ilya Prigogine se pueden pensar los individuos como sistemas abiertos, es decir,
que intercambian energia con el entorno, se afectan mutuamente y se transforman
como producto de la resoluciéon de un problema (tensién) que surge en la interaccion
de ambos. La individuacion seria, justamente, el resultado de la resolucién de una
diferencia energética entre una singularidad y el entorno; la individuacién se produce
cuando un sistema entra en un estado de tension, critico, pero logra transformarse
(cambiar de forma) y pasar a un nuevo estado de equilibrio metaestable, es decir, que
no aniquila las tensiones que implica vivir, sino que las vuelve compatibles, “solo la
muerte seria la resolucién de todas las tensiones; y la muerte no es la solucion de
ningun problema”. La metaestabilidad es una reducciéon de tensiones sin eliminarlas,
una organizacién de intensidades, “una resolucién de un problema de compatibilidad”
(Simondon, 2009, p. 362).

Esta forma de concebir la conformaciéon de los individuos y sus sucesivas
individuaciones, sustentada por la fisica cuantica y la termodinamica, renueva la
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manera de concebir la identidad, pues ya no se trata de una esencia permanente,
inmutable o incluso eterna (como se afirma en los discursos religiosos), sino de una
identidad en devenir (Zuluaga, 2014), que cambia, que se transforma, con limites
borrosos y porosos (segln la teoria de los fractales), porque los individuos fisicos,
organicos y psiquicos nunca estan completamente cerrados sobre si mismos, sino que
intercambian informacion con el entorno, se afectan continuamente y se transforman
mutuamente; un cambio de la relacién entre individuo y entorno es también cambio
del interior del individuo, de sus caracteristicas, haciendo borrosa esa barrera que
marca lo interior y lo exterior. El interior y el exterior es una imagen que no le permite
a Simondon definir la individuacién, porque no ocurre ni adentro ni afuera, es el
desarrollo del ser a un lado y otro de si mismo (Simondon, 2009, p. 219). La identidad
no niega el cambio; si bien se acepta que no hay una finalidad predeterminada no
todos los cambios son posibles, ya que las tensiones se vuelven tendencias,
determinaciones, regularidades, leyes, normas, preferencias, inclinaciones, pero la
identidad puede sufrir transformaciones, tan lentas o tan rapidas segin sus
contingencias y elecciones. La evoluciéon hace referencia a opciones posibles,
probables, que, debido a lo aleatorio, no estan garantizadas. Sobre la identidad que
cambia cita Ramirez:

iQué tristeza, sin embargo, ser uno, coincidir con su ser! La belleza de la existencia es
escapar, abrirse a la multitud de destinos posibles que llevamos dentro de nosotros. En
vez de ser alguien, ;por qué no queréis ser varios? Conocerse sdlo es util para poder
olvidarse, no estar ya colmado de uno mismo, volverse disponible al esplendor del mundo
(Bruckner, 2003, p. 147).

Para Simondon “la realidad primera es preindividual, mas rica que el individuo
entendido como resultado de la individuaciéon” (Simondon, 2009, p. 219). Lo
preindividual se refiere, por tanto, a las potencialidades, lo no articulado, pero
susceptible de serlo. En esa realidad preindividual acontece la individuacion, pero el
individuo conserva una remanencia de la fase preindividual que subsiste paralela al
ser individuado y sigue siendo el germen de nuevas operaciones amplificantes
(Simondon, 2009, p. 476). Asimismo, para Ramirez el arché o fundamento original
seria el caos inaugural (Ramirez, 2011, 349. Pluralismo, p. 301), entendido como azar
absoluto, energia pura, “el gran creador, pues continuamente hacia aparecer y
desaparecer nuevos acontecimientos” (Ramirez, 2012b, p. 30), que al no repetirse no
permanecian, por eso la nada es el caos, donde nada permanece:

Tenemos dos opciones: o consideramos el propio caos como una repeticiéon (del cambio) o
sostenemos que, al aparecer la primera reiteracién, surge a la vez algo nuevo (en cuanto
tal, logos) pero también ese algo es precisamente la repeticién (ananké). Pensar el caos
como intrinsecamente repetitivo no es tan absurdo como parece, pero tal vez sea mas
congruente decir que precisamente el cambio puro, sin repeticién que se sostenga, que
dure, es el logos en su maxima expresion. Quizas por eso: “En el principio era el Logos”
(Ramirez, 2012b, p. 115).
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Caos y Logos son las dos posibilidades de la energia, que la fisica actual denomina
entropia y neguentropia. Lo sagrado que funda el ser es la primera determinacién que
introduce Logos en lo aleatorio. El determinismo absoluto del desarrollo de un
sistema, afirma Simondon, implica que no haya ninguna resonancia interna del
sistema, “es decir ningun intercambio entre los diferentes niveles que encierra y que
lo constituyen”, mientras que el indeterminismo puro (Caos) seria una resonancia
interna tan elevada que toda modificaciéon que sobreviniera en un nivel determinado
repercutiria inmediatamente en todos los niveles bajo la forma de un cambio de
estructura (Simondon, 2009, p. 218). Pero en nuestra realidad hay repeticion e
innovacién, permanencia y cambio, el determinismo y el indeterminismo serian casos
limite (Simondon, 2009, p. 211). Popper, Monod, Simondon y Wagensberg, asi como
Ramirez, ubican dos tendencias en todo sistema: a la conservacion y al cambio.

El ser individuado comporta entonces repeticion, duracién de una conformacién
inicial, pero las fases nuevas o que estan en potencia (indeterminadas) introducen el
cambio. El individuo es resultado y agente. De lo inmanente se llega a lo emergente y
trascendente por el azar. “Es preciso que el ser pueda apelar en él y fuera de él a una
realidad aun no individuada: esta realidad es la informacién relativa a un real
preindividual que él contiene; es esta carga la que constituye el principio de lo
transindividual; ella comunica directamente con las demas realidades preindividuales
contenidas en los otros individuos” (Simondon, 2009, p. 326). El gran remanente
preindividual del ser humano (que para Norbert Elias implica flexibilidad biolédgica) lo
hace mas fragil, pero al mismo tiempo aumenta sus posibilidades de individuacion
(complejizacién) porque nunca esta acabado, sus opciones se despliegan a medida que
crece.

Hay en la obra de Simondon una psicologia de la individuacién, desde la cual se
describen y explican los procesos psiquicos. Se concibe lo psiquico como producto de
la evolucién, que por medio de sucesivas invenciones resuelve, etapa por etapa, las
problematicas del sistema individuo-medio (Simondon, 2009, p. 303), y cada etapa se
convierte en el entorno indispensable de la siguiente: lo fisico-quimico es la base
necesaria para los vegetales, y estos, a su vez, lo son para los animales. La vida seria
producto de la capacidad de invencion para compatibilizar la relacion entre individuo
y medio (ambiental, cultural, social, politico, técnico). Se deriva de Simondon una
forma muy optimista de ver los problemas, ya que son estos los que permiten
actualizar los potenciales (preindividuales) siempre disponibles para nuevas
individuaciones y asi devenir otro, mas complejo y con nuevos recursos para la
resolucion de las tensiones.

Digamos que en Simondon la evolucién se expresa como las estrategias que los
individuos encuentran para resolver los problemas que afrontan, es decir, dadas unas
caracteristicas, una conformacién particular y unas potencialidades, los individuos
afrontan determinadas tensiones, problemas, conflictos con el entorno, y la
individuacion son los modos que encuentra el sistema para resolverlos: en los
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animales el instinto es una estrategia para resolver los problemas relacionados con la
supervivencia, la regulacion y la adaptacion, mientras que en el nivel psiquico se dan
nuevas problematicas relacionadas con la emocién y la accidn.

La vida psiquica aparece cuando las funciones vitales ya no alcanzan para resolver los
problemas planteados a lo viviente, el sistema se desfasa, pasa a otro estado, se
transforma: "el verdadero psiquismo aparece cuando las funciones vitales ya no
pueden resolver los problemas planteados a lo viviente, cuando la estructura triadica
de las funciones perceptivas, activas y afectivas ya no es utilizable" (Simondon, 2009,
pp. 242-243). Lo psiquico es entonces una invencion.

Sobre el proceso de percepcion dice que este “no es la captaciéon de una forma, sino la
solucién de un conflicto, el descubrimiento de una compatibilidad, la invencion de una
forma” (p. 349).” “Percibir es organizar, mantener o inventar una organizacion. No
basta con decir que la percepcién consiste en captar todos organizados; de hecho ella
es el acto que organiza totalidades” (p. 361).

El lenguaje, en tanto invencion y forma de resolver tensiones, propicia el despliegue
de lo preindividual y de nuevas individuaciones, ya que por lo menos una parte de lo
no articulado puede articularse via el lenguaje, es esto lo que hace el tratamiento
psicoanalitico con la verbalizacion, articular al discurso elementos inconscientes,
“construir realidades simbodlicas que permitan la metabolizaciéon de lo traumatico”
(Bleichmar, 2011, p. 368), pero siempre “queda algo residual, una escoria que no
adopta significacién, un resto luego de todas las operaciones de individuacién”
(Simondon, 2009, p. 318), lo peculiar, la parte azarosa de una singularidad, de la que
se desconocen sus leyes o puede incluso no tenerlas.

También puede ocurrir (...) que haya siempre un grado de indeterminacién (de libertad)
en el cual se base precisamente la probabilidad de eleccién, la ética, y la peculiaridad
(rasgo mas individual de lo singular que no funciona de acuerdo con las leyes del
entorno). Este nucleo (éxtimo) sin leyes, aleatorio, no estaria predeterminado, y sobre él
tendriamos que elegir una y otra vez. Por eso es el objeto (a) de la angustia y de la
posibilidad infinita, de la responsabilidad insoslayable.

Habria otra parte de nosotros, la singularidad regular, que se guia por sus propias leyes,
sus determinaciones. Son nuestros habitos, nuestras costumbres, que se han ido volviendo
regularidades que nos determinan. Un analisis las descubre y las cuestiona. Pero también
cierne, bordea lo aleatorio, la peculiaridad irreductible que nos hace “decididores”,
responsables tnicos de nuestro destino (Ramirez, 2012, 173. La suerte, p. 290)

En el apartado anterior nos referimos al desplazamiento que puede hacerse desde el
determinismo biolégico al determinismo social, dicho de otro modo, es posible
aceptar que hay un indeterminismo biolédgico en el ser humano, pero que es sustituido
finalmente con regulaciones sociales, lo que inmediatamente conduce a la pregunta
por la libertad.
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4.4, La eleccion en las grietas del determinismo

El jugador existencial juega con la incertidumbre
da igual si se desconocen o no existen las leyes.
Carlos Arturo Ramirez

Ramirez (2012, p. 31) propone el ejercicio de concebir la situaciéon de un ente con
libertad absoluta, ello implica no tener ninguna restriccion, es decir, tener libertad de
posicion (estar en un lugar y al siguiente instante poder estar a millones de kildémetros
de distancia), libertad de modo de ser (poder cambiar caprichosamente su ser, no
estar obligado a conservar una manera de ser) y libertad de ser (poder crearse y
autodestruirse arbitrariamente). Pero la libertad deja de ser absoluta si el espacio es
finito, ya que habria una restriccién espacial, o si hay no solo un ente sino dos, pues el
ejercicio de la libertad de uno puede afectar la libertad del otro, en el caso de que uno
de ellos eligiera, por ejemplo, destruir al otro, ocupar su lugar, modificarlo. Para dos o
mas entes la libertad absoluta se restringe por la leyes de interaccion entre ellos, de
como esos dos seres interfieren en sus posibilidades mutuas.

La interaccidn de varios entes supone restricciones y, al mismo tiempo, la interaccién
hace posible el surgimiento de nuevas propiedades y posibilidades de accion,
imposibles para un solo ente. Mas paradéjico aun es que la combinacién de dos o mas
entes permitiria superar restricciones imposibles de superar por un solo ente, es
decir, la interaccidn restringe algunos aspectos, pero incrementa el poder de otros, es
lo que hace el lenguaje, la cultura, el trabajo. Paradojicamente son necesarias las leyes,
las regulaciones, las determinaciones para que emerja lo nuevo.

Pasando a un nivel superior, la articulacién de atomos en una molécula crea restricciones
(la primera seria la necesidad de perseverar en su condicion de molécula) pero abre
nuevas posibilidades: las propiedades de la molécula. Por ejemplo, la molécula de sal tiene
restricciones pero también propiedades y posibilidades que no tenian los &tomos de sodio
y cloro. Hay una emergencia cualitativa. Un animal tiene restricciones fisico-quimicas y
biolégicas que no tenia la planta y nuevas exigencias (leyes, necesidades) para
conservarse. Pero también puede moverse, buscar, sentir; lo que no era posible para la
planta (Ramirez, 2012b, p. 32).

La consciencia representa entonces un nuevo poder, el de conocer las restricciones y
posibilidades, lo que permite elaborar estrategias de accién orientadas por
propositos. El ser humano, por ejemplo, muchas veces no opta por caminos posibles
porque los desconoce. Reconocer estos caminos posibilita una combinacion de
esfuerzos y estrategias que dificilmente se lograria al azar (por tanteo).

Al hacer este ejercicio de imaginaciéon concebimos claramente que si hablamos de
libertad en esta realidad se trata de una libertad parcial, grados de libertad, como
dicen los matematicos. “En el ser humano la llamamos libre albedrio. Pues entre
numerosas restricciones, casi siempre hay alguna variable que queda a opcion del
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sujeto, quien debe elegir” (p. 32). Es esto lo que Ramirez denomina variables libres,
independientes, que al no estar total y directamente determinadas por leyes fisicas o
biologicas, “quedan sometidas a la influencia de fuerzas mucho mas pequefias como la
voluntad, y puede ser la voluntad de otros (o el Otro) o la nuestra la que decida sobre
ellas (p. 286).

La gracia es una de las formas en que la teologia cristiana le da lugar al azar, aunque lo
fundamenta en la voluntad de Dios. La gracia es un don divino que no se justifica por
merecimientos propios, sino que es otorgado “graciosamente”, de la nada, por nada.

De alli deriva el término “gratuito”, “gratis”, es algo aleatorio, que no puede explicarse
mediante razones (Ramirez, 2012b, p. 245).

Se podria insistir en que tanto el determinismo como el libre albedrio son
indemostrables. Hemos llegado al limite de lo que podemos conocer, a las fronteras de
la razén. Pero cuando la argumentacién y la légica ya no alcanzan para validar o
refutar una hipoétesis Ramirez (2012, p. 33) propone otros criterios a partir de los
cuales es posible dirimir el debate, por ejemplo el criterio pragmatico, que consiste en
evaluar las consecuencias, los efectos de tomar un postulado como cierto, evaluar
también su conveniencia y su utilidad, considerar si resulta fructifero dar una
hipétesis por cierta.

Podriamos decir que ambas conjeturas son fructiferas: el determinismo para la
ciencia, pues en ese supuesto se sostiene el esfuerzo por conocer las leyes que rigen
los fendmenos, y el libre albedrio para la ética, la responsabilidad y, en dltimas, para el
sentido de la vida. Por eso para Ramirez no se trata de elegir entre determinismo o
libertad, sino que reconoce el determinismo y la libertad. Pero dentro de este criterio
pragmatico, ademas de la fecundidad, queda por considerar aun la variante del Khan:

Hay un corolario que, tomando por cierta una divertida anécdota, llamaremos Ila variante
del Khan: cuando éste llamo6 a su presencia a los sacerdotes de las diversas religiones,
todos sostenian que la suya era el mejor camino de salvacién, aunque aceptaban que las
otras también lo eran, pero inferiores. Solo los cristianos afirmaban que fuera de su iglesia
no habia salvacion; por eso el Khan la eligi6: perteneciendo a ella se salvaria aunque
resultasen ser verdaderas las demas; pero a la inversa no (Ramirez, 2012b, p. 35).

Queremos decir con esto que nada perdemos por creernos libres sin serlo, en cambio,
si equivocadamente nos creemos predeterminados eso significaria haber
desperdiciado las oportunidades que nos brindaba la libertad. Parece entonces que es
mas inteligente suponer que hay posibilidad de elegir y responsabilidad.

Elegir es responder; y emitir una respuesta acorde con el propio ser es la
responsabilidad. Hay entonces tres clases de respuestas: elemental, primaria y
secundaria; y respectivamente tres tipos de responsabilidad: factica, espontanea y
ética. Puede haber un sistema tan determinado que el margen de aleatoriedad (y
eleccion) sea muy poco, sin embargo, “un elemento de un sistema no esta totalmente
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determinado por las leyes, regularidades o propiedades de este. Hay algunas variables
libres o independientes que hacen que el sistema tenga grados de libertad. El
comportamiento de una particula, respecto a esas variables, se dice que es aleatorio o
al azar; significando con ello que no se conocen posibles determinaciones por el
sistema. Es desde la particula, en cuanto es confluencia de leyes y procesos, que
emerge un comportamiento, un acontecer propio” (Ramirez, 2012b, p. 45). A la
eleccion de una direcciéon entre varias posibles, hecha por un cuerpo fisico, la
llamamos respuesta elemental?4.

Ramirez entiende elegir como optar por una entre varias posibilidades, y no lo
considera homologable a decidir, que se entiende precisamente como tomar una
determinacion (entre todas las posibles) e implica el pensamiento. Una persona puede
elegir (responder) sin haber tomado una decision; asi como también puede tomar una
decision incluso antes de que haya llegado el momento de la eleccion (de responder).
Esto evidencia las diferencias entre ambos conceptos y por qué plantea Ramirez que
incluso una particula elige, aunque no decide y mucho menos delibera, pero frente a
diversos caminos igualmente probables “se va” por uno de ellos (Ramirez, 2012b, p.
112).

La respuesta o el tipo de elecciéon que emite un animal es primaria, puesto que puede
optar por uno de los caminos posibilitados por sus leyes intrinsecas, es decir, sus leyes
como organismo (biolégicas). Dicho de otro modo, al animal lo guian nuevos factores,
los motivos, y opta entre ellos. Por su importancia para esta investigacion, citaremos
en extenso el tipo de respuesta secundaria, especificamente humana, tal y como la
define Ramirez:

El ser humano posee un sistema secundario (de signos), fundamentado en el lenguaje y las
palabras, que le permite razonar. Puede analizar desde una perspectiva logica
(aristotélica, racional) las consecuencias de un acto; pero también puede tener en cuenta
las motivaciones afectivas, pulsionales, emocionales, imaginarias o inconscientes: es lo
que llamarfamos razonabilidad, que no estaria basada solamente en una légica simbdlica,
ni tampoco sélo en una imaginaria, sino en la dialéctica de ambas. Evaluar y asumir las
consecuencias de un acto es una respuesta secundaria, tipicamente humana: implica una
reflexion, un raciocinio, un juicio (Ramirez, 2012b, p. 46).

Un ser humano seria irresponsable si le eran posibles respuestas de orden superior
mas acordes con el propio ser, que hubieran surgido al reflexionar sobre las
estrategias probables de acciéon y, sin embargo, responde de un modo primario
(inconsciente) o elemental (como un cuerpo fisico).

24 En el segundo capitulo se expuso la propuesta del fisico Jorge Wagensberg, quien concibe, al igual que
Ramirez, una dosis de azar y eleccion en todas las fases de la realidad (fisica, organica y psiquica). También
concibe, aunque como caso limite, que las determinaciones de un ente o un sistema lleguen a ser tantas que
s6lo quede un camino posible.
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Ramirez no propone un racionalismo, basar las elecciones exclusivamente en la razén,
pues considera fundamental escuchar y tener en cuenta otros registros no racionales:
las sensaciones, las impresiones, las emociones, las pasiones, las motivaciones, los
afectos, las intuiciones, ya que portan una informacién, un saber corporal que puede
ser crucial en la elecciéon de un camino, pues nos anotician de nuestras tendencias,
gustos, preferencias, pero también de nuestros prejuicios. Se trata entonces de
“trascender lo puramente racional, para llegar a lo razonable” (Ramirez, 2012b, p.
234), que puede entenderse con una condensacién como escuchar el co-razon. Quiza
sea posible volar con un ala, la de la razén o la de la intuicion, pero el jugador
existencial prefiere volar con las dos.

Se destaca entonces la importancia del séptimo eje causal, el de la eleccion subjetiva,
porque, de todos, es el Unico factor que depende de cada uno de nosotros, del que
somos responsables. En lugar de quejarnos, lamentarnos y sufrir por lo inmodificable,
podemos ocuparnos de la parte que si podemos cambiar, que si depende de nosotros.
Por infima que en ocasiones parezca, es lo que tenemos y podemos hacer. Incluso
Freud sefiala algunas grietas en los enormes muros del determinismo, por las cuales
podria vislumbrarse un resto de libertad, una eleccién posible y la responsabilidad de
intentar cambiar la mindscula parte del universo que depende de nuestra voluntad:

Quien vislumbré la grandiosidad de la trabazén universal y empezé a ver sus leyes
necesarias, es facil que pierda su propio, pequefio, yo. Abismado en el asombro, en verdad
humillado, uno olvida demasiado facilmente que uno mismo es un fragmento de aquellas
fuerzas eficaces y le es licito intentar, en la medida de su fuerza personal, la modificacién
de una parcela en ese discurso necesario del universo, ese universo en que lo pequefio no
es menos sustantivo ni asombroso que lo grande (Freud, 1910b, p. 71).

Justamente en ese intento de incidir sobre la pequefia parte del cosmos que depende
de nuestra fuerza (de voluntad) se basa la ética del jugador existencial.

El jugador existencial concibe la vida como un juego. Es existencial porque es la
existencia misma la que pone en juego: los ideales, los suefios, los proyectos; se pone
en acto la existencia. En tanto juego consiste en “un procedimiento guiado mediante
un guion, esto es, un discurso algoritmico que produce un discurrir con guias (reglas,
pautas o normas). Las reglas de juego son el encuadre, el conjunto de regulaciones”
(Ramirez, 2011b, Frag. El juego). Como en todos los juegos hay aspectos dejados al
azar (los territorios sin leyes de los que habla Wagensberg), lo que hace posible que
en la vida las reglas del juego cambien y se dialectizen con las acciones y estrategias
de los jugadores (Cav. 17. La vida es un juego), por eso para el jugador existencial vivir
es mas un deporte que un arte:

Como la guerra, el deporte de existir tiene niveles: politico, ético, estratégico, tactico y, en
ultimo término, la jugada. La jugada es la actualizacién de la apuesta del jugador
existencial, la intervencion en el camino. Puede ser deliberada (“de laboratorio” incluso,
como dicen en el futbol) o espontanea: una ocurrencia. Puede ser un gambito, un enroque,
una artimafa; pero también una floritura, un gesto, un divertimento: es un deporte plural
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que no tiene técnicas o estrategias especificas, pues aprovecha las de todos los deportes
(Ramirez, 2011a, p. 335).

Segun la RAE un juego es un ejercicio recreativo sometido a reglas, y en el cual se gana
o se pierde. Sin embargo, no todos los juegos consisten en intentar ganarle a otros o
por lo menos no es ese el proposito del jugador existencial en el juego re-creativo de
vivir; simplemente jugar con ellos. Es juguetdn, gozdn: disfruta, degusta el vivir
(Ramirez, 2011a, p. 321). “Le importa el espiritu deportivo, el juego limpio, la
elegancia en las maniobras, mas que la competencia y el afin de ganar. La alegria de
jugar comanda todo el despliegue de su habilidad” (p. 335). La vida puede vivirse
como un juego si se asume que en ella hay indeterminacién y eleccién, cuando no se
elige, no hay nada a qué jugar. Cuando de antemano se sabe cual sera el resultado de
un juego, pierde sentido jugar. Un ejemplo paradigmatico es el del jugador de ajedrez
que cuando evaltia como inevitable el jaque mate que le proporcionara su adversario,
declara: “Resigno” (p. 333). Por eso para el jugador existencial la incertidumbre es lo
que vuelve interesante la vida; juega con el azar, no contra él: “lo inesperado es lo que
da a la vida categoria de aventura, perderlo o ganarlo todo a la vuelta de una esquina
sin uno saber siquiera para donde iba, por eso no me he matado” (El dios fingido,
Gonzalo Arango).

Como buen jugador tiene estrategias y jugadas. Su principal estrategia es la
conciencia, la razén, pues es la forma como el Espiritu (Logos, tendencia creativa,
articulante) se expresa en él. La reflexion es la estrategia especificamente humana de
jugar el juego existencial. Por eso, como lo afirma Bleichmar en el epigrafe que de ella
hemos retomado, el jugador existencial intenta conocer, reflexionando, las reglas del
juego para trascenderlas cuando sea conveniente.

El jugador existencial asume que sus elecciones son determinantes (en todo el sentido
de la palabra), aunque sea de manera parcial e incluso infima; no importa, porque al
fin y al cabo es la Unica parte que depende de él. De alli que una de sus principales
jugadas sea la accién local, propuesta por Foucault, que puede producir efectos
insospechados. “Una letra diferente en el discurso, un signo de puntuacion, un acento,
un rasgo que modifique una letra o una palabra... y quizas la sentencia implacable del
destino cambie de sentido” (Ramirez, 2011a, p. 320).

Para algunos elegir es perder, lamentan que siempre decidir, elegir, implique
renunciar a lo no elegido. Y temen porque saben que toda decision se convierte en una
determinaciéon que no estan dispuestos a asumir. Pero se olvida incluso percibir es
elegir; nuestros sentidos tamizan y criban los estimulos, seleccionando algunos. “Los
caminos neuronales que son descartados, y los habitos o costumbres que son rutinas
cerebrales y conductuales, limitan las opciones, pero también facilitan las acciones y la
ejecucion de objetivos vitales. La cristalizacion de la estructura es inevitable y, hasta
cierto punto, conveniente; lo que hay que mantener es la flexibilidad, la fluidez que
permite algunos cambios, conservando lo fundamental de lo adquirido” (Ramirez,
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2012, sec. 254. Una critica de Lacan a Jean Piaget, p. 389). El jugador existencial
cuando elige no se queda lamentando los caminos no elegidos, sino que reconoce y
busca las posibilidades que le ofrece el camino que eligi6. Otros, como el neurdético
obsesivo, quieren evitar a toda costa ser responsables de sus elecciones, de su destino,
de sus problemas, por eso cuando captan la responsabilidad de decidir, vacilan, no
quieren comprometerse. Y cuando captan el papel del azar se vuelven supersticiosos
(Ramirez, 2012b, p. 396).

La posibilidad de buscar por uno mismo y mediante, sobre todo, los propios esfuerzos y
decisiones la satisfacciéon de un anhelo personal entrafia en si misma riesgos de indole
muy particular. No sélo exige un considerable grado de perseverancia y visiéon a largo
plazo; también empuja una y otra vez a la persona a dejar escapar posibilidades de
felicidad momentanea y a relegar impulsos inmediatos en favor de objetivos a largo plazo
que prometen una satisfaccion duradera. A veces es posible conciliar ambas cosas, a veces
no. Uno puede arriesgarse. Una mayor libertad de eleccion lleva implicita un mayor riesgo.
Puede ser que uno alcance lo objetivos de sus aspiraciones personales y encuentre en
ellos la satisfaccion que esperaba. Puede ser que los alcance a medias. (Elias, 1990Db, p.
153).

Debido a la incertidumbre intrinseca a la vida, no hay reglas generales que nos
prescriban cdmo actuar en momentos en los que se presentan dudas existenciales,
dilemas éticos, aporias. A cada quien le corresponde arriesgar, ensayar, apostar, elegir
con base en lo que considera mejor; de ahi la importancia de la trans-formacion
subjetiva, la ascesis de la que habla Foucault, entendida como la transformacién que el
sujeto efectia sobre su ser para acceder a la verdad (Foucault, 2006, pp. 15-38). El
meétodo analitico es la propuesta de Ramirez para lograr esa transformacion subjetiva.
Método no soélo se entiende como procedimiento o serie ordenada de pasos, método
es también camino y actitud, una manera de proceder que se vuelve un modo de ser,
un estilo de vida cuando se incorpora (Lopera et al.,, 2017, p. 60; Ramirez, 2011a). Por
tanto, el método analitico es mucho mas que un método de investigacion, es un
camino de evolucion espiritual. Llevado a la propia existencia es una practica de
cuidado de si, y cuidar de si es, tal como lo recomendaba el Oraculo de Delfos,
conocerse y ocuparse de si mismo (Foucault, 2006, p. 15).

[Eln los griegos y los romanos —sobre todo en los griegos—, para conducirse bien, para
practicar como es debido la libertad, era preciso ocuparse de si, cuidar de si, a la vez para
conocerse —es el aspecto con el se esta mas familiarizado del gnéthi seautén— como para
formarse, para superarse a si mismo, para dominar en si los apetitos que amenazan con
arrastrarnos por la fuerza (Foucault, 2000, p. 261).

El jugador existencial sabe que para recorrer libremente un territorio es conveniente
conocer detalladamente sus rincones, vericuetos y senderos, por eso empieza
explorando su propia alma, donde hallara la versidn personal de las sendas y lugares
del universo (Ramirez, 2011a, p. 350).
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El método analitico consiste en analizar un discurso (las expresiones de una
estructura subjetiva), descomponerlo en sus elementos constitutivos para
comprenderlo y reelaborarlo, resignificarlo, hacer una nueva sintesis. Ramirez
propone cinco pasos constitutivos del método analitico: entender, criticar, contrastar,
incorporar y explicar. Cuando se analiza un discurso se realizan estos cinco procesos
aunque no necesariamente en ese orden. Asi destaca Juan Diego Lopera la importancia
de analizar:

En muchas situaciones es extremadamente util y valioso analizar previamente antes de
actuar, considerar situaciones similares y ver la manera como hemos actuado en otros
momentos, examinar los factores positivos y los negativos, analizar las posibles
consecuencias de tomar una u otra decisién, acudir a la experiencia de otros. Nunca
tendremos certeza, pero ese andlisis previo nos permitira saber cuales de las opciones son
mas arriesgadas y cudles menos, y qué tanto estamos dispuestos a apostar o a perder. Hay
situaciones en las que tenemos un alto grado de probabilidad de que las cosas resultaran
como las hemos planeado, aunque no dejemos de contar con el azar. Todo esto muestra la
importancia de analizar antes (deliberar) de la accién y analizar después de conocer los
efectos de la decision tomada. Pero en el momento de la accién, ni analizar, ni dudar, ni
vacilar. Seguir el espiritu, la disposicion del alma (Lopera, 2016, p. 246).

Un efecto del analisis es el desprejuiciamiento de la intuicion, fundamental para hacer
elecciones acertadas, pues en muchas ocasiones nuestras elecciones son orientadas
por lo que intuimos y estas opiniones que surgen en nosotros como por inspiracion,
espontaneamente, “como de la nada”, son juicios que hacemos automaticamente sin
saber explicar por qué, y en muchas ocasiones pueden ser estereotipos equivocados.
La formacion de la intuicion, de la escucha, explicitar nuestra jerarquia de valores,
conocer las determinaciones que hay en juego en una situacion... todos estos aspectos
permiten una aprehension de la realidad cada vez mas abierta, incluyente,
comprensiva, se captan cada vez mas variables para, finalmente, elegir, apostar.

La actitud analitica del jugador existencial favorece que se conduzca no sélo como un
hombre libre (que elige), sino responsable, esto es que hace elecciones
correspondientes a su ser.

Un hombre libre es el que no es amo ni esclavo (ni siquiera de si mismo). No se deja
arrastrar por las circunstancias, esto es, por las determinaciones, sino que intenta
aprovechar al maximo las variables libres que hay en toda constelacién etioldgica. Si elegir
es tomar (ir por) un camino entre varios posibles, y libertad es la capacidad (potencia) de
elegir, el hombre libre no es el que habitualmente elige (pues todo ser lo hace
constantemente) sino el que logra ejercer esa capacidad para crear nuevas
condiciones, ir mas alla de las determinaciones, ser creativo (no sélo con el pasado ni
con el futuro, sino en el presente, hacia el porvenir) (Ramirez, 2011a, p. 350, el resaltado
es nuestro).

Si queremos prever y preparar el porvenir hemos de calcular el influjo de cada fuerza,

sobre todo de las mas determinantes; eso definira el grado de probabilidad de que
algo ocurra, nuestro lugar en la situaciéon y la potencia del esfuerzo (individual o
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grupal) que se requiere para que la trayectoria del destino se oriente segiin nuestros
objetivos.

Ademas de la consciencia y el andlisis, la carta secreta mas poderosa del jugador
existencial es invocar el destino, es decir, llamar, invitar o convocar a jugar al
destino. Esta idea esta inspirada en el experimento invocado, del que hablan Piaget y
Fraisse (como se cita en Pasternac, 1979, p. 137), en el que no hay control de
variables; lo Unico que se controla es la propia actitud como investigador y las
condiciones de observacion. En la experiencia invocada el sujeto no espera que las
cosas simplemente ocurran, sino que se dispone, propicia y aprovecha la ocasién para
que ocurra lo que desea (Ramirez, 2011a, p. 317). Como dice Chang Chao: plantar
flores es una invitacién para las mariposas, y hacer una antologia de poesia invita a la
critica afirma Yungshing (Lin Yutang, 1961, p. 59). Se aceptan activa y
conscientemente las reglas de juego y se esta atento para escuchar los indicios de
oportunidades favorables. “;Qué es lo que esta en juego en toda invocacion? [...] hacer
lo necesario para poner de su parte a los dioses de los otros” (Lacan, 1999, p. 156-
157). De este modo el jugador existencial convoca a la diosa Fortuna y se prepara para
asir, aunque sea por los pelos, a su ayudante la Ocasién, que segin Francisco de
Quevedo es calva, escurridiza, arisca.

Es fundamental destacar que en su forma de vivir el jugador existencial privilegia el
presente, no se queda anclado en el pasado ni vive ensofiando el futuro, pensando en
todo lo que quiza nunca llegue a hacer. “Vive lo que hace, lo siente, lo degusta, lo
disfruta. Es un presente que la vida le brinda y que él atiende en todos sus detalles, en
una forma de contemplacién activa” (Ramirez, 2011a, p. 328). Vivir el presente es
concentrarse en lo que puede hacer ya, lo que tiene en las manos, lo que puede influir
con su accién, sin que ello conduzca a un descuido del futuro, pues a veces lo que
corresponde hacer en el presente es planear y trabajar para el futuro. “Si queremos
cuidar del universo debemos empezar por nosotros mismos y nuestro entorno mas
cercano, que es nuestra responsabilidad inmediata. Por eso siempre hay que preferir
lo que esta ante nosotros, presentdndosenos: el problema que aparece, la oportunidad
que nos ocurre; esa es nuestra coyuntura clave, “nuestro centimetro cibico de suerte”,
como decia el brujo Don Juan” (Ramirez, 2012, p. 334).

Se tiene en cuenta la prospectiva, pero sin desasosiego y, sobretodo, sin sacrificar las
pequeinas satisfacciones de la vida cotidiana, el disfrute del ahora, por ideales
porvenir. Esta forma de vida es también una propuesta politica que invita a dialectizar
los fines (futuros) y los medios (presentes), que invita a hacer proyectos politicos que
tengan en cuenta la calidad de vida de sus ejecutores durante todo el proceso de
ejecucion, que sean proyectos que preserven el contento actual; que el trabajo por un
ideal no signifique el sacrificio y la inmolacion de quienes luchan por él. Hay un
cuestionamiento a los proyectos politicos que han sacrificado el presente de
generaciones enteras por ideales futuros como el reino de Dios, la sociedad sin clases,
la fraternidad universal o el Tercer Reich; el bienestar y el disfrute solo esta previsto
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para la utépica meta final (el cielo), mientras que el presente es siempre recorrer un
valle de lagrimas (Ramirez, 2012, p. 333).

Este modo de vivir que hemos presentado se basa en el valor soberano para el jugador
existencial, que es el que orienta sus acciones. “Para el jugador existencial transtépico
existe un valor fundamental: la armonia c6smica, que produce la alegria, y que orienta
sus actos dando direccién y sentido a su existencia” (Ramirez, 2011a, p. 320). La
armonia césmica procura que las distintas tendencias se manifiesten en la proporcién
adecuada, tanto las que son moralmente aceptadas, como las que son censuradas (la
pulsién de apoderamiento, la agresividad, el sadismo, el masoquismo); no se trata de
aniquilarlas sino de buscar su expresion acorde con el entorno. La armonia se
manifiesta en el ser humano como alegria. El criterio para saber si se ha tomado la
direccién adecuada no puede ser otro que la alegria, la armonia entre la razén y el
saber (Lopera, 2016; Ramirez, 2011a, 2012b).

El equilibrio y optimizacidn de las tendencias es el proceso mismo de la evolucién, en
principio realizado por tanteo, luego por ensayo y error y con el ser humano se vuelve
un proceso consciente cuando a este se le agrega la simbolizacion. Es por ello que
Ramirez afirma que con el hombre el cosmos llegd a ser consciente de si mismo?5 y
ahora, por medio de esos seres conscientes el cosmos va asumiendo su propio destino
y el rumbo que debe darle a sus fuerzas (Ramirez, 2012b, p. 43).

Muchos pensadores posmodernos y doctrinas orientales, como el taoismo, rechazan la
razon y la existencia de seres conscientes, unos por los efectos desastrosos que han
derivado de la ciencia y la tecnologia que ella genera, otros por las dificultades y el
sufrimiento que entrafia ser seres pensantes. Para Lacan, por ejemplo, el lenguaje
llegd a ser la mayor desgracia del ser humano, porque en él radicaba también su
angustia. Frente a esa posicion “nihilista o derrotista de algunos intelectuales
decadentes contemporaneos” (Ramirez, 2012b, p. 35), Ramirez defiende y reivindica
el lugar de la consciencia, el lenguaje, la razén y la reflexion. El jugador existencial no
asume ni la ingenuidad del optimista ni el fatalismo del pesimista:

Un pesimista es un optimista despechado. Es un extremista: antes consideraba al mundo
6ptimo; y como él sélo quiere lo maximo, lo mejor, cuando descubrié que en todo hay
fallas, errores, se pasé al otro extremo: ahora cree que todo es pésimo, lo peor. Es ademas,
un fatalista: da por supuesto que todo esta predeterminado para que ocurra lo peor. No
acepta el azar, que podria traer cosas buenas.

El jugador existencial es un realista cientifico que se esfuerza por establecer los
criterios que permitan saber cudl proposicion es mas valida y mas probable que otra,
y basado en esos resultados elige lo que mdas se adecia a sus objetivos vitales: la
consistencia y la eficacia, por eso es cientifico, y realista porque “sabe que nada es

25 Con ese mismo sentido decimos que por medio de Neil Armstrong la humanidad llegd a la Luna,
representada en un solo hombre.
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extremo: todo tiene ventajas y desventajas, es bueno en parte y malo también.
Siempre se puede estar mejor o peor. Por eso aprovecha lo bueno y corrige o acepta lo
malo. No solamente adhiere al proverbio “Del ahogado, el sombrero”; sino que afade:
“Y del sombrero, la cinta” (Ramirez, 2012b, p. 76).

El jugador existencial no solo acepta, aprovecha que una parte del cosmos se ha hecho
autoconsciente y puede establecer criterios para decidir qué se considera bueno y
malo en funcién de los propdsitos y los proyectos que se ha trazado. No teme ni
lamenta ser responsable de su existencia, de su entorno, de la vida y del destino
coésmico. La propuesta taoista de dejarse llevar, no elegir, es renunciar a la
responsabilidad, negar nuestra mente. Parad6jicamente, es una no aceptacion de
nuestra naturaleza humana que también hace parte del tao. Para el jugador existencial
no basta con permanecer y transcurrir, porque —como dicen los versos de Eladia
Blazquez— no es lo mismo vivir que honrar la vida.

Vivir de este modo, haciendo continuas apuestas en medio de la incertidumbre, sin
ninguna garantia de obtener los resultados esperados, requiere fe. No una fe
dogmatica y religiosa, sino una fe matematica porque se basa en probabilidades. La fe
del jugador existencial se manifiesta cuando apuesta por un ideal, por un camino, por
un proyecto, por un amigo, por un amor. Erich Fromm hace un bello comentario sobre
la fe, diferenciando la fe racional de la irracional. La fe no es necesariamente una
cuestidon de creencia en Dios, o en doctrinas religiosas ni se opone a la razon y el
pensamiento racional (Fromm, 1985). La fe irracional, religiosa o dogmatica implica
renunciar a las capacidades personales, al poder y la inteligencia propios, en una total
sumision a un poder que se considera omnisapiente y omnipotente. La fe racional, por
el contrario, se produce como resultado de nuestras propias observaciones y nuestro
pensamiento. La historia de la ciencia estd llena de ejemplos de fe en la razon:
“Copérnico, Kepler, Galileo y Newton estaban imbuidos de una inconmovible fe en la
razon. Por ella Bruno murié quemado en la hoguera y Spinoza sufrié la excomunion”
(Fromm, 1985). Antes de que se llegue a un consenso general sobre la validez de una
teoria, el cientifico se basa en la fe, fe en la hip6tesis como una proposicion probable y
plausible. Esa fe estd arraigada en la propia experiencia, en la confianza en el propio
poder de pensamiento, observacion y juicio. Si la fe irracional es la aceptacion de algo
como verdadero soOlo porque asi lo afirma una autoridad o la mayoria, la fe racional
tiene sus raices en una conviccién independiente, basada en el propio pensamiento y
observacion productivos, incluso en contra de la opinién de la mayoria. Pero no solo
en el dmbito de la ciencia se manifiesta la fe racional, se puede tener fe en otra
persona en sus potencialidades.

En la esfera de las relaciones humanas, la fe es una cualidad indispensable de cualquier
amistad o amor significativos. «Tener fe» en otra persona significa estar seguro de la
confianza e inmutabilidad de sus actitudes fundamentales, de la esencia de su
personalidad, de su amor. No me refiero aqui a que una persona no pueda modificar sus
opiniones, sino a que sus motivaciones basicas son siempre las mismas; que, por ejemplo,
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su respeto por la vida y la dignidad humanas sea parte de ella, no algo tornadizo (Fromm,
1985).

Las potencialidades bioldgicas como nacer o crecer se dan con tanta regularidad que
pareciera que no se necesita fe para que se desplieguen, pero con las potencialidades
que pueden no desarrollarse, como la capacidad de amar, de utilizar la razén, de
aprender un arte, ocurre algo distinto, estas potencialidades se despliegan si se dan
las condiciones apropiadas para su desarrollo y pueden truncarse cuando esas
condiciones faltan. Parte de las condiciones que favorecen el despliegue del ser es que
la persona de mayor influencia en la vida del nifio tenga fe en sus potencialidades. “La
presencia de dicha fe es lo que determina la diferencia entre educacién y
manipulacion. Educacion significa ayudar al nifio a realizar sus potencialidades. (La
raiz de la palabra educacidén es e-ducere, literalmente, conducir desde, o extraer algo
que existia potencialmente). Lo contrario de la educacién es la manipulacién, que se
basa en la ausencia de fe en el desarrollo de las potencialidades y en la conviccién de
que un nifio sera como corresponde solo si los adultos le inculcan lo que es deseable y
suprimen lo que parece indeseable. No hay necesidad de tener fe en el robot, puesto
que tampoco hay vida en él” (Fromm, 1985).

Un planteamiento importante de Fromm es que logramos tener fe en las
potencialidades de los demas, en las nuestras y en las de la humanidad, en la medida
que hemos experimentado el desarrollo de nuestras propias potencialidades, la
realidad del crecimiento en nosotros mismos y la fuerza de nuestro propia capacidad
de amar. La fe en los demdas culmina en la fe en la humanidad. Y completa
concordancia con el realismo cientifico del jugador existencial afirma:

Al igual que la fe en el nifio, se basa en la idea de que las potencialidades del hombre son
tales que, dadas las condiciones apropiadas, podra construir un orden social gobernado
por los principios de igualdad, justicia y amor. El hombre no ha logrado ain construir ese
orden, y, por lo tanto, la conviccién de que puede hacerlo necesita fe. Pero como toda fe
racional, tampoco esa es una mera expresion de deseos, sino que se basa en la evidencia
de los logros del pasado de la raza humana y en la experiencia interior de cada individuo
en su propia experiencia de la razén y el amor (Fromm, 1985).

El jugador existencial apuesta con toda su fe y su voluntad al progreso, a la
armonizacion de las tendencias, a la evolucidn espiritual, al despliegue del ser, de la
humanidad y del cosmos. Aunque no hay ninguna garantia de triunfo, de felicidad, de
éxito, es este proyecto existencial el que ponemos en juego, “en comunidad, en
compafia de otros que también le apuestan (aunque sea inconscientemente) a un
nosotros, a una obra comun” (Ramirez, 2011a, p. 324). El proyecto del jugador
existencial no es personal, sino NOstrico, comuin, césmico, porque sabe que el
progreso de otros y de su entorno es también el suyo; cuidar de si, es cuidar de los
otros, dice Foucault, “buscar el propio bien es buscar el del nosotros; porque para yo
estar bien lo ha de estar mi entorno. Y si mi entorno sufre, eso repercute sobre mi, por
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mas que yo me proteja bajo una corteza de egoismo o de cinismo” (Ramirez, 2011a, p.
324).

“Aun no es demasiado tarde. —es la perspectiva de la ciencia que presenta Neil
deGrass Tyson en la serie cosmos—. Hay un futuro por el que vale la pena luchar.
;Como lo sé? Cada uno de nosotros proviene de una larga lista de supervivientes.
Nuestra especie es sobretodo adaptativa. Fue solo porque nuestros ancestros
aprendieron a pensar a largo plazo y a actuar de acuerdo a eso que estamos aqui.
Hemos tenido la espalda contra la pared antes y logramos alcanzar alturas nuevas, de
hecho, los mas legendarios logros humanos surgieron de nuestra hora mas oscura”
(Hanich & Holtzman, 2014). Y muestra como en el pasado, en ocasiones decisivas, la
humanidad ha elegido preservar la vida, al no accionar ninguna de las 60 mil armas
nucleares con las que contaban los paises mas poderosos de la tierra, y, en cambio,
decidié usar los mismos recursos, la misma tecnologia y la misma energia que puede
destruir una ciudad, para realizar misiones espaciales y ampliar nuestro conocimiento
sobre el espacio exterior. Una empresa de guerra y muerte se transformé en un
proyecto cientifico. Quizd esta sea esta la expresiéon de los sistemas complejos,
planteados por la termodindmica, pero a un nivel social: un sistema que evoluciona
hacia puntos criticos y, al borde de la aniquilacion, logra trascender a una nueva fase,
hacia una nueva forma de organizacién, que como todas implicard nuevos problemas
y nuevos retos; afrontarlos: en eso consiste vivir.

Ahora, el gran problema que afecta la humanidad es el acelerado calentamiento del
planeta. Emitimos CO2, que es el residuo de nuestra forma de vida urbana e
industrializada, mas rapido y en cantidades superiores a las que los pulmones de la
tierra, los bosques, pueden absorberlo, esto generan una capa de gas alrededor del
planeta que no deja salir la radiacidn, es lo que se conoce como efecto invernadero. Y
esto genera un desequilibrio en el ecosistema que puede ser devastador para la vida
de muchas especies en la tierra, incluida la nuestra. Los cientificos advierten que cada
vez nos acercamos mas a un punto donde el dafio puede ser irreversible.

Desde comienzos del siglo XX se ha venido desarrollando tecnologia que provee
energia limpia: solar, fabricas de viento, la fuerza del agua. Algin dia en el mundo se
agotara el carbdn, pero el sol estarda por muchos millones de afios mas para nosotros.
En este caso la humanidad seria irresponsable si, ignorando todo este saber que abre
la posibilidad de elegir otras alternativas, responde de manera primaria (con
indiferencia), o incluso pasiva (dejandose llevar por la inercia). En esta decisiéon cada
individuo tendra grados de responsabilidad distintos, segun su rol en el sistema, sus
recursos y posibilidades de accion. No es igual la responsabilidad de un dirigente
politico, el presidente de una nacién poderosa, por ejemplo, que la responsabilidad de
una cientifica, la de un docente, la de un pequefio empresario o la de un campesino sin
educacion. Cada uno tiene recursos y posibilidades de acciéon distintas, pero
posibilidades al fin y al cabo. En este ejemplo, el creer o no creer que tenemos la
posibilidad de elegir el curso de la historia puede marcar la diferencia entre continuar
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existiendo o extinguirnos. Y cuando estd en juego la vida, se ve claramente la
aplicacion del criterio pragmatico: mas alld de las razones, las evidencias y los
debates, sencillamente es mas fructifero creer que tenemos la posibilidad de elegir,
creer que el curso de las cosas depende, en parte, de las decisiones que tomamaos.

“No hay voluntad politica” es una expresion que utilizamos en situaciones en las que
todas las condiciones estdn dadas para que algo ocurra, para que se realice, estan los
recursos disponibles, todo en el entorno dispuesto, pero falta la voluntad, la decisidn,
el querer.

Hace alrededor de 10 mil afios nuestros antepasados alrededor del mundo aprovecharon
otro tipo de cambio climatico. En el clima mas templado del intermedio de la era del hielo,
ellos inventaron la agricultura. Renunciaron a su deambular incesante, la caza y la
recoleccion, que habia sido su forma de vida durante un millon de afios mas o menos, para
asentarse y producir alimentos. Encontraron la forma de aprovechar entre 10 y 100 veces
mas energia solar de la que el medio ambiente proveia naturalmente a sus ancestros.
Personas de todo el mundo llevaron a cabo la dificil transicién de una cultura némada a
una cultura agricola, que usaba la energia solar mas eficientemente. De aqui surgio6 la
civilizacién. Estamos parados sobre los hombros de aquellos quienes hicieron el trabajo
dificil que requeria una transformacién tan trascendental. Ahora es nuestro turno.

Una vez existi6 un mundo. Si alguna vez existi6 vida en Venus, no habria tenido
oportunidad de evitar el destino infernal de este planeta. Este efecto invernadero
galopante era imparable. Una vez existié6 un mundo, el nuestro, y ese mundo es ahora. No
hay obstaculos cientificos ni tecnolégicos que nos impidan proteger nuestro mundo y la
preciada vida que alberga, todo depende de lo que valoremos realmente y de si podemos
reunir la voluntad para actuar (Hanich & Holtzman, 2014, Temporada 1, Episodio 12: El
mundo liberado).

El jugador existencial se asume parte de Dios, que para él no esta personalizado, no es
un ser omnipotente que tiene el control de todo; es el Nosotros, el Cosmos en
evolucion, el deseo y la voluntad colectiva; por eso no reza (dice) “hagase tu voluntad”
sino “hagase nuestra voluntad”, aceptando que tiene una responsabilidad espiritual
por el destino comun, que somos parte —a veces pequefila, pero siempre
determinante— de ese Destino universal (Ramirez, 2012b, p. 253).

No te arredres. La ergdstula es oscura,
La firme trama es de incesante hierro,
Pero en algiin recodo de tu encierro
Puede haber una luz, una hendidura.
El camino es fatal como la flecha,
Pero en las grietas estd Dios, que acecha.

(Borges, 1977, p. 7).
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Consideraciones Finales

A lo largo de este trabajo de investigacion se transitaron todos los niveles de la
realidad (fisico, biolégico, psiquico y social) indagando la incidencia del azar en cada
uno de esos dominios.

En la ciencia moderna estaba practicamente excluido el concepto de azar, pues la
incontestable eficacia de la ciencia al formular leyes y predecir fendmenos enardeci6
el optimismo por el determinismo: que era posible llegar a conocer todas las causas,
las determinaciones y predecir el curso de la naturaleza con la misma precision que la
astronomia predecia el movimiento de los astros. Se olvidaba que suponer que una
causa conlleva univocamente a un efecto era tan solo eso, un supuesto... muy fecundo
por cierto.

Entre fil6sofos y tedlogos el azar ha sido una cuestion debatida continuamente, pero
fueron las teorias que se empezaron a plantear desde comienzos del siglo xx en el
campo de la fisica cuantica, la termodinamica y la matematica las que renovaron el
interés de los cientificos por este concepto y, a diferencia de la ciencia moderna, con
una aceptacion cada vez mas generalizada de que en el mundo no s6lo hay azar, sino
que existe y evoluciona gracias a él. Este creciente interés por el concepto de azar es
también un efecto de la teoria de la evolucién de Darwin, pues con el avance del siglo
XX se empezaron a captar sus implicaciones, el antes y el después que marcaba en la
cosmovision de la ciencia.

El cientifico, nobel de quimica, Ilya Prigogine, fue uno de los primeros en dilucidar las
consecuencias de la teoria evolucionista en el campo de la termodindmica. La
evolucién hizo evidentes dos procesos intrinsecos de la realidad: las fluctuaciones
espontaneas o azarosas y su irreversibilidad. La combinacion de estos dos elementos
es lo que genera “una evolucién que corresponde a una complejidad creciente y a la
autoorganizacion” (Prigogine, 1993, p. 18). En la teoria de Darwin evolucion y azar
estan estrechamente relacionados.

A la luz de estas nuevas teorias y modelos de la realidad se empez6 a evidenciar lo

estatica y simplificada que es la visién moderna de la realidad, sin desconocer su
importancia y eficacia. Con la vision moderna sélo se lograban enfocar los aspectos
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mecanicos y estaticos, pero no las caracteristicas dinamicas y evolutivas de la
realidad, ya no estatica sino en proceso. Esto se hizo evidente incluso en la matematica
por el trabajo de Benoit Mandelbrot: como la geometria euclidiana no logra dar cuenta
de fenémenos irregulares (cadticos, aleatorios), por ejemplo las fluctuaciones
economicas, la estructura de la costa de Gran Bretafa, las crecidas del Rio Nilo, la
evolucion natural, fue preciso concebir la realidad desde nuevos modelos que
contemplaran las caracteristicas de estos fendmenos: que no se ubican en una
dimension entera, sino fraccionaria; son autosimilares (hay una repeticion de
patrones) y porosas, permeables.

A modo de sintesis podemos establecer un paralelo entre la vision moderna del
mundo y la contemporanea. La visién clasica es lineal (una causa conduce
univocamente a un efecto) y, por ende, es determinista. En la vision contemporanea,
dadas unas condiciones, se plantean diversas posibilidades de evolucion de los
sistemas; es, por tanto, probabilista. La ciencia moderna se ocupa de fenémenos
estables (un sistema fisico que cuando es perturbado responde reestableciendo su
condicion inicial). Los fendmenos de los que se ocupa la ciencia contemporanea son
sistemas dinamicos, en evolucién, es decir, que se transforman con el tiempo, lo que
los hace altamente inestables, o sea, sensibles: modificaciones minimas en las
condiciones iniciales vuelve impredecible su evoluciéon. En la descripcion clasica de la
naturaleza los procesos que implican azar o irreversibilidad eran considerados
excepcionales, en cambio, hoy vemos por todas partes el papel de los procesos
irreversibles y de las fluctuaciones. Los modelos de la fisica clasica se ajustan
Unicamente a situaciones limite y, ademas, aisladas, protegidas de las perturbaciones
en condiciones experimentales, es decir, artificiales.

Lo artificial es determinista y reversible. Lo natural contiene elementos esenciales de azar
e irreversibilidad. Esto llama a una nueva visiéon de la materia en la que ésta ya no sea
pasiva como la descrita en el mundo del concepto mecanico, sino asociada a actividad
espontanea. Este cambio es tan profundo que creo que podemos hablar con justicia de un
nuevo didlogo del hombre con la naturaleza (Prigogine, 1993, p. 22).

Haciendo eco de estas transformaciones en la cosmovision de la ciencia, Edgar Morin
enuncia la emergencia de un nuevo paradigma, el de la complejidad. Estas teorias
elaboradas en el campo de las ciencias naturales, también han tenido repercusiones
en las ciencias sociales, tanto teéricas como practicas. Tedricamente ha resultado
fecundo pensar los problemas de investigacion de las ciencias sociales con los
modelos tedricos de los sistemas complejos. Distinto a lo que ocurri6 en la
modernidad, que en el intento de encajar en los modelos positivistas de la ciencia
moderna, las ciencias sociales quisieron excluir de su campo de investigacion aquellos
aspectos de la realidad que, por su naturaleza compleja, no podian ser abordados
experimental y matematicamente. Lo que ocurre ahora es lo inverso, en lugar de
empobrecer nuestras teorias, los modelos de la complejidad nos brindan
herramientas para abordar y comprender el ser humano y sus relaciones sociales,
politicas, econédmicas, culturales.
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Por eso no es extrafio que esta indagacion sobre el azar en las ciencias naturales, tenga
también repercusiones practicas y derive en una propuesta ética. Este es el recorrido
que ha realizado Ramirez en su obra (tedrica y existencial): desde lo fisico y lo
biolégico se eleva a lo espiritual. Retomemos un bello pasaje donde Ilya Prigogine
muestra esa repercusion de los planteamientos cientificos en la ética:

En un universo en el que el mafiana no estid contenido en el hoy, el tiempo tiene que
construirse. La frase de Valéry expresa nuestra responsabilidad en esta construccion del
futuro, no solo de nuestro futuro, sino del futuro de la humanidad. Con esta conclusion, el
problema de los valores humanos, de la ética, del arte incluso, cobra nueva dimension.
Podemos considerar la musica, con sus elementos de expectacion, con su flecha temporal,
como una alegoria del devenir, de la fisica en su significado etimoldgico griego (Prigogine,
1993, secs. 37-38).

La ciencia mira el mundo con otros ojos, por eso es auténtico e incluso necesario hacer
una mirada retrospectiva sobre el psicoandlisis y la psicologia, para indagar las
implicaciones que tiene concebir el azar en disciplinas que surgieron en medio de la
vision moderna del mundo. Esto es evidente en Freud por las imagenes a las que
recurre para describir lo psiquico: como “aparato” y sus “mecanismos”. Al decir esto
no estamos haciendo una critica al proyecto freudiano; la fecundidad de este modelo
para comprender el acontecer psiquico es indudable.

Sin embargo, a medida que avanza en sus investigaciones Freud se percata del papel
tan importante que juega el azar, al punto de considerarlo uno de los factores
determinantes de la neurosis y, mas adn, de la estructura psiquica. Sin embargo, lo
mostramos en esta investigacion, es un azar filoséfico, mas precisamente aristotélico,
entendido como contingencia, como accidente, que no rifie con el determinismo. Es
distinto del azar que plantea la ciencia contemporanea, entendido como ausencia de
determinaciones.

El gran descubrimiento de Freud consistio, justamente, en mostrar el poder
determinante que tiene lo inconsciente sobre nuestra vida consciente, de hecho, lo
que experimentamos como destino, dice Freud, es la expresion de las aspiraciones
(deseo) inconscientes. No obstante, con frecuencia Freud expresa, en medio de las
restrictivas determinaciones inconscientes, de la fuerza avasalladora de la pulsién y la
repeticidn, su fe en Logos que abre la posibilidad de simbolizar, verbalizar, reelaborar,
resignificar y reconducir el devenir. Podriamos decir, mas precisamente, que lo
inconsciente es para cada sujeto una parte de las condiciones en medio de las cuales
debe efectuar sus elecciones, por eso las determinaciones inconscientes no hacen a
ningun sujeto irresponsable. En ese sentido consideramos conclusiva la afirmacion de
Silvia Bleichmar: el hecho de que los elementos de base que componen lo inconsciente
sean indestructibles no significa que sean inmodificables, y Ariel Viguera encuentra en
los procesos histérico vivenciales esa posibilidad de transformar el modo como las
representaciones se han articulado. Lo que coincide plenamente con la visién de
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Ramirez cuando afirma que no podemos olvidar que la Tyché también puede
ocasionarnos accidentes y encuentros afortunados, no solamente traumaticos, a partir
de los cuales podamos resignificar y ampliar nuestra comprension de experiencias del
pasado, o incluso trascenderlas.

Ramirez define lo psiquico (el alma) como cultura encarnada, es decir, como la
incorporacién de la cultura por un organismo humano. El alma no seria entonces una
entidad metafisica, separada de la materia, sino que se concibe como una realidad que
emerge en el proceso de crianza, educacidn, formacién; cuando gradualmente la cria
humana incorpora el lenguaje y con él la cultura. Y con base en la propuesta freudiana,
Ramirez formaliza los ejes causales de lo psiquico, donde reune las tres condiciones
que inciden en la configuracién psiquica: 1. Lo bioldgico, que en su vertiente singular
son las disposiciones genéticamente heredadas, el organismo, y en su vertiente
colectiva es lo ecolégico, el entorno fisico que rodea al sujeto, el clima, la alimentacidn,
el espacio geografico. 2. Lo discursivo, que en su vertiente colectiva es la cultura, las
normas, los valores, las costumbres del grupo social cercano al sujeto, quienes le
transmiten el universo simbolico a partir del cual puede representarse y representar
el mundo; en su vertiente singular es el discurso personal, los significantes que el
sujeto retoma del universo simbdlico ofrecido por quienes para él representan la
cultura, es la forma singular de encarnar y expresar el discurso colectivo. 3. Lo
contingente u ocasional, que en su vertiente colectiva son las circunstancias con las
que se encuentra el sujeto y que escapan de su control, y en su vertiente singular son
los accidentes, los encuentros inesperados que le acontecen. Podriamos decir que
estos factores los concibe Freud en su obra. De hecho, el deseo en Freud es la
confluencia de todos estos factores, dicho de otro modo, el deseo es la mezcla, siempre
singular, de todos estos factores. Pero Ramirez agrega un factor que es transversal a
todos los demas, la eleccion subjetiva que, como efecto del azar (lo indeterminado),
puede realizar el sujeto. Es gracias al azar que el sujeto no esta a merced de las
determinaciones.

Ramirez recupera el concepto de alma y deliberadamente quiere enfatizar las
resonancias espirituales —mas no religiosas— que tiene esta palabra, puesto que, asi
entendida, como la confluencia del lenguaje (Logos, Espiritu) y el organismo, es
abordada por las diferentes escuelas psicolégicas con dos propdsitos distintos. Un
propoésito epistémico que consiste en abordar el alma con el fin de construir un
conocimiento sistematico y en la medida de lo posible formalizado, objetivo,
generalizable, al modo de leyes universales tal como procede la ciencia, construyendo
teorias validas sobre esa realidad que se investiga. Este es el proposito que privilegian
escuelas como el conductismo, la neuropsicologia y la psicologia cognitiva de primera
y segunda generacion. Pero el alma también es posible abordarla con un propdésito
ascético, es decir, con el fin de llevar a cabo una transformacion subjetiva, la busqueda
0, mas precisamente, la construcciéon de una verdad sobre si mismo que tiene efectos
transformadores. Este es el propoésito que privilegia el psicoanalisis, la psicologia
humanista y la transpersonal En Freud, sin embargo, estaban presentes estos dos
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propdésitos, y a veces entraban en conflicto el propdsito de conducir la cura y sus
intereses como investigador. Y si bien es cierto que el psicoanalisis fue propuesto en
principio como un procedimiento para el tratamiento de las neurosis, es decir, surge
con un proposito ascético, también fue un interés de Freud formalizar hasta donde
fuera posible los saberes que iban surgiendo de esa practica clinica, es decir, construir
una episteme (teorias sistematicas y generales sobre el aparato psiquico, una
metapsicologia). En Freud puede reconocerse una dialéctica entre esos dos
propositos, un ir y venir del uno al otro.

Con esta definicién de alma se trascienden las divisiones al interior de la psicologia,
pues las diferencias no radican en el objeto del cual se ocupan; todas se ocupan del
alma, sino en el propésito con el que abordan dicho objeto. Este campo de estudio
comun permite emprender un didlogo fructifero entre las distintas escuelas y modelos
tedricos, pues se reconoce que todos aportan un saber sobre el psiquismo humano.

La Tyché abre entonces un resquicio, una fisura, quiza apenas una grieta para las
posibilidades de transformaciéon contando con las determinaciones, incluso una tan
fuerte como la del goce. Pero ademas las contingencias y los accidentes, esta la
eleccion subjetiva como uno de los factores determinantes de lo psiquico y del
destino. Desde esta matriz de ejes causales el andlisis de un sintoma consistiria
justamente en examinar todas las determinaciones en juego, todos los factores que
han intervenido y su grado de incidencia, de tal modo que en ese entramado de
determinaciones el sujeto pueda vislumbrar también el aspecto que, sin estar
determinado, fue una elecciéon subjetiva. Por pequefio sea, este aspecto es el que
depende del sujeto, del que se puede hacer cargo, el que esta en sus manos modificar y
el que le devuelve el poder y la responsabilidad sobre su destino.

Ni el individuo ni la sociedad podrian funcionar sin habitos y costumbres, ambos
regulados por la mente inconsciente. Nuestro objetivo no es vencer al inconsciente sino
crear una nueva armonia entre su modo automatico de actuar y la actuacién innovadora
de la mente consciente, a fin de que podamos ser duefios de nuestro destino en lugar de
esclavos del pasado (Markert, 1994).

La propuesta de los ejes causales de lo psiquico en Ramirez puede operar, al mismo
tiempo, como una matriz de investigacion (abordaje epistémico) y de intervencion
(abordaje ascético), permite un abordaje desde la ciencia y desde la hermenéutica. En
esta matriz ya se ha basado el trabajo en organizaciones; cuando una organizacion
solicita una consultoria, intentando solucionar un problema de gobernabilidad, de
clima laboral, de productividad, el analisis se centra en dilucidar los factores que no se
pueden modificar, que son determinaciones, y las variables libres, sobre las que hay
libertad de eleccion y, por tanto, que se pueden modificar. Es en esas variables que se
concentran todos los esfuerzos. Reconocer que sobre algunos aspectos de la vida nada
podemos hacer, pero que hay otros que, al depender de nuestro esfuerzo, requieren
toda nuestra atencion, produce un efecto nada despreciable: el paso de la queja a la
responsabilizacion.
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La propuesta ética del jugador existencial es un modo de vivir profundamente
consciente del evolucionismo, pues al concebir esta perspectiva el ser humano puede
dimensionar su lugar en el mundo como lugarteniente de Logos, como la vanguardia
del cosmos que por medio de los seres conscientes puede decidir qué orientacion
darle a sus tendencias, un proceso que ya se efectuaba desde antes de la emergencia
de seres conscientes, pero por tanteo.

El curso de la evoluciéon ha favorecido la emergencia de seres con capacidad de
agencia, con mayor grado de indeterminacién y, en esa medida, mas flexibles. Esa
indeterminacién bioldgica puede representar incluso desventajas, un prolongado
estado de vulnerabilidad y dependencia, pero estd en las potencialidades humanas
compensarlas con las posibilidades que surgen del lenguaje, el conocimiento y uno de
sus derivados, la tecnologia. Muchas de las tensiones o problemas que surgen en la
interaccion del individuo con el entorno, el ser humano los resuelve con la creaciéon de
tecnologia. En un hombre primitivo que fabrica una herramienta, que afila una piedra,
Luria ve a un ser que piensa, que planea, que anticipa y disefia estrategias.

En esa relacion del ser humano con el entorno surge la conciencia, el conocimiento, la
tecnologia y la técnica. Aunque para nosotros es muy visible el abismo al que puede
aprontarnos la tecnologia, no dejemos de transitar sus otros caminos, no abismales,
sino encumbrados. Ese lado es el que nos invita a recorrer Gilbert Simondon. La
tecnicidad es la manera como el ser humano logra resolver una tensiéon con el mundo
natural, por tanto, la tecnicidad comunica dos 6rdenes distintos, el del individuo y el
del entorno. Por medio de la tecnicidad se humanizan fuerzas que antes estaban por
fuera del alcance humano, por ejemplo, fuerzas que antes de ser humanizadas tenian,
literalmente, una dimensién divina, mitica, sobrehumana: el rayo, el viento, el fuego y
el agua, por medio del conocimiento y la tecnicidad toman una dimensiéon humana. Es
eso lo que logra un pararrayos, un molino de viento, un encendedor. Hay entonces,
para Simondon, una parte divina en la invencidn, cuando se logra el encuentro de lo
sagrado y lo técnico.

Simondon confia en que la cultura técnica, la creacidn, en lugar de oponerse al proceso
de individuacion, lo promueva, es decir, favorezca el despliegue de las potencialidades
humanas. La apuesta, en los términos del jugador existencial, es que la resolucién de
tensiones entre el individuo y el entorno conduzca a la armonia, es decir, a una
correspondencia, a un despliegue proporcionado de ambos.

Y es aqui donde radica la pertinencia de una propuesta ética como la del jugador
existencial, porque a ella subyace una propuesta de armonizaciéon de las tendencias
cosmicas, ese es su proposito, y busca llevarlo a cabo por medio del método analitico
como camino de evolucidn espiritual, que conduce a la armonia y la alegria cdsmica.
Una propuesta ética, un modo de vivir, un discurso, un método, una propuesta para
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resolver un problema politico, social, histérico, es también una invencién, una
creacion técnica, un descubrimiento.

Se puede pensar que esta es una confianza ingenua en el ser humano, aunque es mas
una esperanza razonable como dicen los matematicos, es decir, una opciéon muy
probable. Recordemos aqui la complejizacion en la frontera del caos: cuando los
sistemas llegan a un punto de tension critico puede surgir una forma de trascender el
conflicto, un nuevo recurso tecnoldgico para reestablecer el equilibrio.

Con su propuesta ética el jugador existencial quiere aprovechar la pluralidad de
tendencias en el cosmos y su ductilidad para encausarlas en funcién de su proyecto
existencial, que también tiene una dimensién politica. El hecho de concebir un margen
de indeterminacién ya lo ubica en una dimension no sélo ética sino politica, desde la
cual se puede transformar el ser, el entorno mas inmediato (la familia, la comuna, el
barrio) y los sistemas sociales. La propuesta del jugador existencial es potencialmente
politica; aunque no es esa la dimensiéon que mas se enfatiza en este trabajo de
investigacion es una de las vias que se dejan sefaladas para ser posteriormente
transitadas.

Me disculpo por su extensién, pero quiero cerrar estas consideraciones con un
fragmento literario, que deja abiertas las posibilidades:

Pero habia un pasaje que me preocupé mucho. La version del rey Jacobo dice asi..., es
cuando Jehovd le pregunta a Cain por qué estd irritado. Jehovd dice: “Si obraras bien ino
serias aceptado? Y si obraras mal, ;estard el pecado a la puerta? Y él siente apego por ti, vy
ti le dominards a él”. Fue ese “ti le dominards” lo que me sorprendid, porque parecia una
promesa de que Cain podia dominar el pecado. [...] Luego cayé en mis manos un ejemplar
de la edicion popular americana de la Biblia. Entonces era muy reciente. Y era muy
diferente en este pasaje. Decia: “Gobiérnale a él”, lo cual es muy distinto. No es ya una
promesa, sino una orden. Empecé a dar vuelta a esto, preguntdndome cudl deberia ser la
palabra original. [...] Y he aqui el oro extraido como resultado de nuestras excavaciones:
“tu podrds dominarlo”. “Tu podrds dominar el pecado”.

({No comprende usted? —grité—. La traduccion popular americana ordena a los hombres
triunfar sobre el pecado, y llamdis al pecado ignorancia. La versién del rey Jacobo contiene
una promesa en “tii le dominards a él”, queriendo significar que los hombres triunfardn
seguramente del pecado. Pero la palabra hebrea, es decir, timshel, o sea “tii podrds”,
permite escoger. Acaso sea la palabra mds importante del mundo, pues da a entender que
el camino estd abierto y plantea este acuciante problema: si dice ‘tii podrds”, también es
cierto que podria decir “tit no podrds”. [No comprende usted?

En la actualidad, hay millones de seres en las sectas y las iglesias que sienten mds la orden
“gobiérnale a él”, y ponen todo su peso en esta parte y en la obediencia a ella. Y hay otros
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millones que intuyen la predestinacion del “tii lo dominards”. Nada de lo que pueden
hacer puede impedir lo que serd. Pero el “tii podrds” hace al hombre grande, esto lo pone al
lado de los dioses, porque a pesar de su debilidad le queda la gran libertad de escoger.
Puede escoger su camino, luchar para seguirlo y vencer.

Es muy fdcil salir de la pereza y de la ociosidad y arrojarse en el regazo de la divinidad,
diciendo: “No puedo evitarlo; el camino estaba predestinado”. jPero imaginad la gloria que
representa la facultad de escoger! Gracias a ella un hombre es un hombre. Un gato no
tiene la posibilidad de escoger, una abeja estd obligada a hacer miel. Aqui no hay ninguna
clase de piedad.

[...] “Tv podrds gobernar el pecado”. Eso es. Ya no creo que todos los hombres sean
aniquilados. Puedo nombrarle una docena de ellos que ya no existen, pero gracias a los
cuales el mundo vive. Es tan cierto con el espiritu como con las batallas: sélo los vencedores
son recordados. Es cierto que la mayor parte de los hombres son aniquilados, pero hay otros
que, parecidos a columnas de fuego, guian a la humanidad aterrorizada a través de las
tinieblas. “iTu podrds, ti podrds!” jQué gloria! Es cierto que somos débiles, dolientes y
pendencieros, pero si sélo hubiésemos sido eso, hubiéramos desaparecido de la faz de la
tierra hace milenios. Sélo quedarian algunas mandibulas fosilizadas, algunos dientes rotos
entre las capas de caliza... Esas serian las tinicas seiiales que el hombre habria dejado
como recuerdo de su paso por este mundo. jPero la facultad de escoger, Lee, y la facultad
de vencer! Yo jamds lo habia entendido ni aceptado antes de ahora. (John Steinberg. Al
este del Eden).

~132 ~



Referencias Bibliograficas

Abbagnano, N. (1974). Diccionario de Filosofia (2a ed.). México: Fondo de Cultura
Econdmica.

Adorno, T., Popper, K., Dahrendorf, R., Habermas, ]., Albert, H., & Pilot, H. (1973). La
disputa del positivismo en la sociologia alemana. Madrid: Ediciones Grijalbo.

Aguilera, A. (2003). La causalidad psiquica: una explicacién psicoanalitica del acto
criminal. Temas Socio-Juridicos, 21(45), 99-113.

Agusti, ], Alberch, P., Goodwin, B., HUII, D., Margalef, R., McKinney, M., ... Wagensberg,
J. (1998). EI progreso ;un concepto acabado o emergente? (Jordi Agusti y Jorge
Wagensberg, Ed.). Barcelona: Tusquets Editores.

Andreas Salomé, L. (1984). Aprendiendo con Freud. Barcelona: Laertes S.A.

Aquino, T. de. (1977). Suma contra los gentiles. México: Porrua.

Aristoteles. (1983). Acerca del alma. Madrid: Gredos.

Aristoteles. (1995). Fisica. (G. R. de Echandia, Ed.). Madrid: Editorial Gredos.

Balandier, G. (1998). EI desorden: la teoria del caos y las ciencias sociales. Barcelona:
Gedisa.

Barthelemy, M. (1974). La ideologia del azar y de la necesidad. Barcelona: Barral
Editores.

Bauman, Z. (1992). Libertad. Madrid: Alianza.

Bilbao, A. (2006). Lacan lector de Hume: “En torno al problema de la causalidad y la
libertad en psicoanalisis”. Philosophica (Valparaiso-Chile), 29, 125-159.

Blas Lahitte, H., Azcona, M., & Ortiz Oria, V. (2013). La nocién de causalidad en

~133 ~



Sigmund Freud. Limite. Revista de Filosofia y Psicologia, 8, 59-74.
Bleichmar, S. (1994). Repeticion y temporalidad: una historia bifronte. En S. Bleichmar
(Ed.), Temporalidad, determinacién y azar. Lo reversible y lo irreversiblel (pp. 45-

75). Buenos Aires: Paidos.

Bleichmar, S. (2005). Del polimorfismo perverso al sujeto de la ética. Actualidad
Psicolégica, (335).

Bleichmar, S. (2011). La construccion del sujeto ético. Buenos Aires: Paidos.
Bleichmar, S., Bernardi, R., Ford, A., Hornstein, L., Kornblihtt, A., Naishtat, F., ... Ulloa, F.
(1994). Temporalidad, determinacién y azar. Lo reversible y lo irreversible. (S.

Bleichmar, Ed.). Buenos Aires: Paidds.

Borges, J. L. (1977). Para una version del “I King”. En R. Wilhem (Ed.), I Ching. El libro
de las mutaciones. Barcelona: Edhasa.

Borges, ]. L. (1983). Historia universal de la infamia. Barcelona: Alianza Editorial.

Bruckner, G. (2003). La miseria del mercado y la prosperidad. La religion y sus
enemigos. Barcelona: Tusquets.

Bruner, ]. (1998). Los fundamentos de las primeras acciones humanas: los inicios.
Discurso emitido en el acto de su investidura como Doctor Honoris Causa por la
Universidad de Girona. Infancia y aprendizaje, (82), 119-127.

Canguilhem, G. (1984). Lo normal y lo patolégico. México: Siglo XXI.

Capra, F. (1992). El tao de la fisica (32). Barcelona: Humanitas.

Capra, F. (1998). La trama de la vida. Barcelona: Anagrama.

Cox, B., & Forshaw, |. (2015). El universo cudntico. Bogota: Debate.

Damasio, A. (2001). EI error de Descartes: la emocion, la razén y el cerebro humano.
Barcelona: Editorial Critica.

Damasio, A. (2010). Y el cerebro creé al hombre. Barcelona: Planeta.
Degrande, F. (2014). Azar y psicoanalisis: una interpretacion del suefio en Nadie nada

nunca de Juan José Saer. Revista Chilena de Literatura (Santiago de Chile), (87),
47-68.

~ 134 ~



Dennett, D. (1995). La conciencia explicada. Barcelona: Paidos.

Dennett, D. (2005). Dulces suerios: Obstdculos filosdficos para una ciencia de la
conciencia. Madrid: Katz Editores.

Duque Martinez, ]. D., Lasso Toro, P, & Orejuela Gomez, J. J. (2011). Fundamentos
epistemoldgicos de las psicologias. Cali: Editorial Bonaventuriana.

Elias, N. (1990a). La sociedad de los individuos. Barcelona: Ediciones Peninsula.

Elias, N. (1990b). Problemas de la autoconciencia y de la concepcién del ser humano
(1940-1950). Barcelona: Ediciones Peninsula.

Ferrater Mora, ]J. (1965). Diccionario de Filosofia (5a ed.). Buenos Aires: Editorial
Sudamericana.

Feyerabend, P. (1974). Contra el método. Espafia: Orbis.

Foucault, M. (2000). La ética del cuidado de si como practica de la libertad. Nombres,
Revista de filosofia, 10(15), 257-280.

Foucault, M. (2006). Hermeneutica del sujeto. México: Fondo de Cultura Econémica.

Freud, S. (1892). Carta 125. Fragmentos de la correspondencia con Fliess (1950
[1892-99]). En Obras completas. Tomo I (p. 322). Buenos Aires: Amorrortu
Editores.

Freud, S. (1894). Obsesiones y fobias. Su mecanismo psiquico y su etiologia (1895
[1894]). En Obras completas. Tomo IIl (pp. 69-84). Buenos Aires: Amorrortu
Editores.

Freud, S. (1895). Proyecto de psicologia para neurélogos (1950 [1895]). En Obras
completas. Tomo I (pp. 323-392). Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Freud, S. (1896a). La etiologia de la histeria (1896). En Obras completas. Tomo III (pp.
185-218). Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Freud, S. (1896b). La herencia y la etiologia de las neurosis (1896). En Obras
completas. Tomo III (pp. 139-156). Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Freud, S. (1901). Psicopatologia de la vida cotidiana (1901). En Obras completas. Tomo
VI. Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Freud, S. (1910a). Puntualizaciones psicoanaliticas sobre un caso de paranoia

~ 135~



(Dementia paranoides) descrito autobiograficamente (1911 [1910]). En Obras
completas. Tomo XII (pp. 1-76). Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Freud, S. (1910b). Un recuerdo infantil de Leonardo da Vinci (1910). En Obras
completas. Tomo XI (pp. 54-127). Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Freud, S. (1912). Sobre la dindmica de la transferencia (1912). En Obras completas.
Tomo XII (pp. 94-105). Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Freud, S. (1913a). El motivo de la eleccién del cofre (1913). En Obras completas. Tomo
XII. Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Freud, S. (1913b). La predisposicion a la neurosis obsesiva. Contribucién al problema
de la eleccién de neurosis (1913). En Obras completas. Tomo XII. Buenos Aires:
Amorrortu Editores.

Freud, S. (1916a). 23 conferencia. Los caminos de la formaciéon de sintoma (1916-
1917). En Obras completas. Tomo XVI (pp. 326-343). Barcelona: Amorrortu
Editores.

Freud, S. (1916b). Conferencias de introduccion al psicoanalisis (1915-1916). En
Obras completas. Tomo XV (p. 219). Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Freud, S. (1920). Mas alla del principio de placer (1920). En Obras completas. Tomo
XVIII (pp. 1-62). Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Freud, S. (1923a). Breve informe sobre el psicoandlisis (1924 [1923]). En Obras
completas. Tomo XIX (pp. 199-221). Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Freud, S. (1923b). Dos articulos de enciclopedia: «Psicoanalisis» y «Teoria de la
libido» (1923 [1922]). En Obras completas. Tomo XVIII (pp. 228-354). Buenos
Aires: Amorrortu Editores.

Freud, S. (1924a). El problema econdémico del masoquismo (1924). En Obras
completas. Tomo XIX (pp. 161-176). Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Freud, S. (1924b). Presentaciéon autobiografica (1925 [1924]). En Obras completas.
Tomo XX (pp- 1-70). Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Freud, S. (1927a). Dostoievski y el parricidio (1928 [1927]). En Obras completas. Tomo
XXI (pp- 171-194). Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Freud, S. (1927b). El porvenir de una ilusion (1927). En Obras completas. Tomo XXI
(pp- 1-55). Buenos Aires: Amorrortu Editores.

~ 136 ~



Freud, S. (1929). El malestar en la cultura (1930 [1929]). En Obras completas. Tomo
XXI (pp- 57-140). Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Freud, S. (1932). 32 conferencia. Angustia y vida pulsional (1933 [1932]). En Obras
completas. Tomo XXII (pp. 75-103). Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Fromm, E. (1985). El arte de amar. Bogota: Circulo de lectores.
Gadenne, V. (2006). Filosofia de la psicologia. Barcelona: Herder.

Galeano, M. E. (2011). Disefio de proyectos en la investigacién cualitativa. Medellin:
Fondo Editorial Universidad EAFIT.

Gell-Mann, M. (1995). El quark y el jaguar: aventuras en lo simple y lo complejo.
Barcelona: Tusquets Editores.

Gibbons, M., Limoges, C., Nowotny, H., Schwartzman, S., Scott, P., & Trow, M. (1997). La
nueva produccién del conocimiento: la dindmica de la ciencia y la investigacion en

las sociedades contemporaneas. Barcelona: Pomares Corredor.

Gil, L. M. (2015). El trabajo como entorno de individuacion psiquica transindividual.
Universidad EAFIT.

Gil, L. M., & Manrique, H. (2013). Azar, libertad y responsabilidad: aportes para una
practica psicologica. Pensamiento Psicoldgico, 11(2), 2143-155.

Gloy, K. (1993). Imagen del mundo holistico-ecologico contra imagen del mundo
mecanicista. Estudios de Filosofia (Medellin), (7), 89-107.

Grabmann, M. (1928). Filosofia medieval. Barcelona: Labor.

Guerrero, J. A. (2009). Determinismo versus libertad en Freud. Pensamiento: Revista de
Investigacion e Informacion Filoséfica (Madrid), 65(243), 117-142.

Habermas, J. (1982). Conocimiento e interés. Madrid: Taurus.
Habermas, J. (1992). Ciencia y Técnica como ideologia. Madrid: Tecnos.
Habermas, J. (2015). La Iégica de las ciencias sociales (42). Madrid: Tecnos.

Hacking, I. (1995). La domesticacion del azar. La erosién del determinismo y el
nacimiento de las ciencias del caos. Barcelona: Gedisa.

~ 137 ~



Hadot, P. (2010). No te olvides de vivir. Madrid: Ediciones Siruela.

Halbwachs, F. (1977). Reflexiones sobre la causalidad fisica. En Las teorias de la
causalidad (pp. 25-45). Salamanca: Ediciones Sigueme.

Han, B.-C. (2012). La sociedad del cansancio. Barcelona: Herder.
Han, B.-C. (2014). Psicopolitica. Barcelona: Herder.
Hanich, L., & Holtzman, S. (2014). Cosmos: A Spacetime Odyssey. Estados Unidos.

Hansberg, O., & Platts, M. (Compiladores). (2002). Responsabilidad y libertad. México:
Fondo de Cultura Econdmica.

Hanson, N.-R. (1997). Observacién y explicacién: guia de la filosofia de la ciencia.
Patrones de descubrimiento. Investigacion de las bases conceptuales de la ciencia.
Madrid: Alianza.

Hawking, S. (2001). Historia del tiempo. Barcelona: Critica.

Hofstadter, D. (1987). Gddel, Escher, Bach un eterno y grdcil bucle. Barcelona: Tusquets
Editores.

Hornstein, L. (1994). Determinismo, temporalidad y devenir. En S. Bleichmar (Ed.),
Temporalidad, determinacion y azar. Lo reversible y lo irreversible (pp. 97-124).

Buenos Aires: Paidos.

Hoyos, C. (2000). Un modelo para investigacion documental. Guia tedrico-prdctica sobre
construccion de estados del arte. Medellin: Sefial Editora.

Johnson, S. (2004). Sistemas emergentes: o qué tienen en comin hormigas, neuronas,
ciudades y software. México: Fondo de Cultura Econémica.

Kimura, M. (1986). The neutral theory of molecular evolution. University of Cambridge.
Kuhn, T. (1982). La tension esencial: estudios selectos sobre la tradicion y el cambio en
el dmbito de la ciencia. Y EL CAMBIO EN EL AMBITO DE LA CIENCIA. México:

Fondo de Cultura Econémica.

Kuhn, T. (1992). La estructura de las revoluciones cientificas. México: Fondo de Cultura
Econdémica.

Lacan, ]. (1959). El seminario de Jacques Lacan. Libro 6: El deseo y su interpretacion.
Buenos Aires: Paidés.

~ 138 ~



Lacan, J. (1982). El seminario de Jacques Lacan. Libro 20: Atin. Buenos Aires: Paidos.
Lacan, J. (1987). Tyche y Automaton. En El seminario de Jacques Lacan. Libro 11: los
cuatro conceptos fundamentales del psicoandlisis 1964 (pp. 61-72). Buenos Aires:

Paidés.

Lacan, J. (1999). El seminario de Jacques Lacan. Libro 5: Las Formaciones del
Inconsciente. Buenos Aires: Paidos.

Lacan, . (2009). Escritos (3a ed.). México: Siglo XXI.

Landsberg, P., Ludwig, G., Thom, R., Schatzman, E., Margalef, R., & Prigogine, 1. (1986).
Proceso al azar. (J. Wagensberg, Ed.). Barcelona: Tusquets Editores.

Laplace, P. S. De. (1985). Ensayo filoséfico sobre las probabilidades. Madrid: Alianza.

Laplanche, . (1987). Nuevos fundamentos para el psicoandlisis. La seduccion originaria.
Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Llamazares, A. M. (2011). Del reloj a la flor de loto. Crisis contempordnea y cambio de
paradigma. Buenos Aires: Editorial del nuevo extremo.

Llamazares, A. M. (2013). Los tiempos de crisis. Paradigmas en transicién, ampliacion
de la consciencia y transformacion personal.

Llinas, R. (2003). El cerebro y el mito del yo. Bogota: Grupo Editorial Norma.

Lopera, J. D. (2006). Psicologia ascética y psicologia epistémica. Acta Colombiana De
Psicologia, 9, 75-86.

Lopera, ]. D. (2007). La consciencia: ;juna realidad no algoritmica? Acta Colombiana de
Psicologia, 10(2), 153-167.

Lopera, J. D. (2016). Sabiduria prdctica y salud psiquica. Bogota: San Pablo.

Lopera, ]. D., Manrique, H., Zuluaga, M., & Ortiz, ]. (2010). EI objeto de la psicologia: el
alma como cultura encarnada. Medellin: Editorial Universidad de Antioquia.

Lopera, J. D., Ramirez, C. A., Zuluaga, M., & Ortiz, ]J. (2017). El método analitico (2a ed.).
Medellin: San Pablo.

Lépez, H. (2006). Cognitivismo y psicoanalisis. Ensayo sobre sus relaciones ocultas.
Segunda parte. El debate en torno a la causalidad psiquica. Perspectivas en

~ 139 ~



Psicologia: Revista de Psicologia y Ciencias Afines (Buenos Aires), 3(1), 11-19.
Lorenz, K. (1993). La ciencia natural del hombre. Barcelona: Tusquets.
Luria, A. (1982). Introduccioén evolucionista a la psicologia. Barcelona: Fontanela.

Mandelbrot, B. (1996). Del azar benigno al azar salvaje. Investigacion y ciencia, (243),
14-20.

Manrique, H. (2008). Saber y conocimiento: una aproximacién plural. Acta Colombiana
de Psicologia, 11(2), 89-100.

Manrique, H., & De Castro, A. (2016). Realidad, teoria y conmensurabilidad:
Reflexiones en torno a las modas intelectuales en psicologia. Revista CES

Psicologia, 9, 65-88.

Manrique, H., Lopera, 1. C., Pérez, ]. D., Ramirez, V. E., & Henao, C. M. (2016). Clinica
analitica de las organizaciones. Bogota: San Pablo.

Marco Aurelio. (2001). Meditaciones. Madrid: Gredos.
Markert, C. (1994). I Ching: la férmula niimero uno para el éxito. Apostrofe.
Martinez-Freire, P. (1995). La nueva filosofia de la mente. Barcelona: Gedisa.

Monod, J. (1993). El azar y la necesidad: ensayo sobre la filosofia natural de la biologia
moderna. Barcelona: Tusquets Editores.

Morin, E. (1984). Ciencia con consciencia. Barcelona: Anthropos Editorial.
Morin, E. (2005). Introduccidn al pensamiento complejo (3?2). Espafia: Gedisa.

Morizot, B. (2012). Le hasard contraint comme modalité de 'individuation. En J.-H.
Barthelemy (Ed.), Cahiers Simondon 4 (pp. 9-32). Paris: Edition L’Harmattan.

Mufioz, ]J. M. (2012). Hacia una sistematizacion de la relacion entre determinismo y
libertad. Daimon: Revista de Filosofia (Murcia), (56), 5-19.

Pagels, H. (1991). Los suenos de la razoén: el ordenador y los nuevos horizontes de las
ciencias de la complejidad. Barcelona: Gedisa.

Pasternac, M. (1979). El método experimental y el método clinico en psicologia. En
Psicologia: ideologia y ciencia (6a ed.). México: Siglo XXI.

~ 140 ~



Patarroyo Gutierrez, C. (2009). Libertad, determinismo y responsabilidad moral. Ideas
y Valores (Bogotd), 58(141), 5-9.

Peirce, C. (1893). Réplica a los partidarios de la necesidad. En The monist, 3.

Penrose, R. (1999). Lo grande, lo pequerio y la mente humana. Madrid: Cambridge
University.

Penrose, R. (2007). El camino a la realidad: una guia completa de las leyes del universo.
México: Random House Mondadori.

Penrose, R. (2011). La nueva mente del emperador. Barcelona: Debolsillo.

Penrose, R. (2012). Las sombras de la mente: hacia una comprension cientifica de la
consciencia. Barcelona: Critica.

Polanyi, M. (1962). Personal knowledge towards a post critical philosophy. Chicago:
University of Chicago Press.

Polanyi, M. (1967). The tacit dimension. Garden City: Anchor Books.

Popper, K. (1972). Conjeturas y refutaciones: el desarrollo del conocimiento cientifico.
Barcelona: Paidés.

Popper, K. (1973). La légica de las ciencias sociales. En La disputa del positivismo en la
sociologia alemana. Barcelona: Ediciones Grijalbo.

Popper, K. (1974). Conocimiento objetivo: un enfoque evolucionista. Madrid: Tecnos.

Popper, K. (1985). El universo abierto: un argumento en favor del indeterminismo.
Madrid: Tecnos.

Popper, K. (1997). El mito del marco comun: en defensa de la ciencia y la racionalidad.
Barcelona: Paidos.

Popper, K. (2003). La ldgica de la investigacion cientifica. Madrid: Tecnos.

Porras, M. A. (2007). Azar y destino en psicoanalisis. Documenta Laboris: Serie de
Trabajos y Estudios de la Escuela de Graduados (Buenos Aires), (12), 237-246.

Prigogine, 1. (1993). ;Tan solo una ilusién? Una exploracion del caos al orden (3a ed.).
Barcelona: Tusquets Editores.

Prigogine, I, & Stengers, I. (1990). La nueva alianza: metamorfosis de la ciencia.

~ 141 ~



Madrid: Alianza Universidad.
Ramirez, C. A. (1985). El deseo en Freud. Suplemento Correo de los Carteles, (4).

Ramirez, C. A. (1991). El método cientifico en el psicoanadlisis. Revista Universidad de
Antioquia, 60(224), 35-41.

Ramirez, C. A. (1994). El psicoanalisis: una ética. Psiqué. Revista de Psicologia.
Departamento de Psicologia de la Universidad de Antioquia, (5).

Ramirez, C. A. (1996). El espiritu cientifico. Memorias del Foro Relaciones entre el
psicoandlisis y la ciencia.

Ramirez, C. A. (1999). Fabulaciones. Medellin: Policopiado por el Grupo de
Investigacion El método analitico y sus aplicaciones en las ciencias sociales y
humanas.

Ramirez, C. A. (2007). Divagaciones. Medellin: Policopiado por el Grupo de
Investigacion El método analitico y sus aplicaciones en las ciencias sociales y
humanas.

Ramirez, C. A. (2008). Transficciones. Medellin: Policopiado por el Grupo de
Investigacion El método analitico y sus aplicaciones en las ciencias sociales y
humanas.

Ramirez, C. A. (2009). Cavilaciones. Medellin: Policopiado por el Grupo de
Investigacion El método analitico y sus aplicaciones en las ciencias sociales y
humanas.

Ramirez, C. A. (2010). Ocurrencias. Medellin: Policopiado por el Grupo de
Investigacion El método analitico y sus aplicaciones en las ciencias sociales y

humanas.

Ramirez, C. A. (2011a). Apuntes. Medellin: Policopiado por el Grupo de Investigacion El
método analitico.

Ramirez, C. A. (2011b). Fragmentos. Medellin: Policopiado por el Grupo de
Investigacion El método analitico y sus aplicaciones en las ciencias sociales y

humanas.

Ramirez, C. A. (2012a). Errancias. Medellin: Policopiado por el Grupo de Investigacion
El método analitico y sus aplicaciones en las ciencias sociales y humanas.

Ramirez, C. A. (2012b). La vida como un juego existencial: Ensayitos. Medellin: Fondo

~ 142 ~



Editorial Universidad EAFIT.

Ramirez, C. A. (2014). Escorsos. Medellin: Policopiado por el Grupo de Investigacién El
método analitico y sus aplicaciones en las ciencias sociales y humanas.

Ramirez, C. A, Lopera, J. D., Zuluaga, M., Ramirez, V. E., Henao, C. M., & Carmona, D. M.
(2014). Relaciones psicologia-psicoandlisis (2a ed.). Bogota: San Pablo.

Ramirez, C. A, & Saavedra, C. (1981). EI sentido de la vida. Una aproximacion
axioldgica. Universidad de Antioquia.

Ramirez, C. A., & Vargas, G. (comps). (2013). Ensayitos, en debate: alcances y limites del
método analitico. Bogota: Fondo Editorial Universidad Pedagdgica Nacional.

Simondon, G. (2007). EI modo de existencia de los objetos técnicos. Buenos Aires:
Prometeo.

Simondon, G. (2009). La Individuacién. A la luz de las nociones de forma y de
informacion. Buenos Aires: La Cebra Ediciones y Editorial Cactus.

Simondon, G. (2012). Curso sobre la percepcion. 1964-1965. Buenos Aires: Editorial
Cactus.

Simondon, G. (2013). Imaginacién e invencién. Buenos Aires: Editorial Cactus.

Skinner, B. F. (1987). Mds alld de la libertad y la dignidad: un profundo estudio del
hombre y la sociedad. Barcelona: Salvat.

Solé, R. V., Bascompte, ]., Delgado, J., Luque, B., & Manrubia, S. C. (1996). Complejidad
en la frontera del caos. Investigacion y Ciencia, 14-21.

Todorov, T. (2009). Nosotros y los otros. México: Siglo XXI.

Tomasello, M. (1999). The cultural origins of human cognition. Cambridge: Harvard
University Press.

Vargas, G. (1988). Algunas caracteristicas epistemoldgicas de la investigacion
documental. Revista de ASCOLBI, 1(3).

Viguera, A. (2013). Justificacién del concepto signos de percepcién para una
metapsicologia de lo originario. Universidad Nacional de la Plata, La Plata.

Vygotsky, L. (1966). El desarrollo de los procesos psicolégicos superiores. Barcelona:
Critica.

~ 143 ~



Wagensberg, J. (1994). Ideas sobre la complejidad del mundo. Barcelona: Tusquets
Editores.

Wagensberg, ]J. (2007). La rebelion de las formas: o como perseverar cuando la
incertidumbre aprieta. Barcelona: Tusquets Editores.

Wells, B. (1973). Los niveles y las entidades integradas. En Lancelot Law Whyte;
Albert G. Wilson; Donna Wilson (Ed.), Las estructuras jerdrquicas. Madrid: Alianza
Editorial.

Wilber, K. (2005). Sexo, ecologia y espiritualidad: el alma de la evolucién. Madrid: Gaia.

Wilhelm, R. (2008). I ching: el libro de las mutaciones. Barcelona: Edhasa.

Yutang, L. (1961). La importancia de comprender. Buenos Aires: Suramericana.

Zapata, L. (2010). Causalidad psiquica y lazo social contemporaneo. Revista de
psicologia: Universidad de Antioquia, 2(4), 77-86.

Zemelman, H. (2007). El dngel de la historia: determinacion y autonomia de la
condicion humana. Barcelona: Anthropos Editorial.

Zizek, S. (2005). La suspension politica de la ética. Buenos Aires: Fondo de Cultura
Econdémica.

Zuleta, E. (2004). Psicoandlisis y criminologia (3a ed.). Medellin: Hombre nuevo.

Zuluaga, M. (2014). Identidad y devenir. Bogota: San Pablo.

~ 144 ~



