con otro miembro de la comunidad, pariente, amigo o vecino; al igual que el desempefio
en labores dentro la estructura organizativa del cabildo indigena, la venta de alimentos y

otros articulos en las cabeceras municipales.

Mapa 1: Localizacién del Resguardo de Cafilamomo Lomaprieta en los municipios de Rioscucio y
Supia, en el departamento de Caldas y en Colombia. Fuente: (ACICAL y Unidad de restitucion de
Tierras, 2016)

Una practica productiva empleada en el Resguardo y que ayuda de manera importante

a la reproduccion de la vida, es la minga, convite o0 mano prestada. La minga es una
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forma de trabajo colectivo solidario en el que se invita a vecinos y parientes, cuando la
fuerza de trabajo es insuficiente. En reciprocidad se ofrece comida y bebida que puede
ser de caracter embriagante como el guarapo, el aguardiente o la cerveza. El guarapo
es un fermentado de cana consumido prioritariamente en las celebraciones, pero
también cotidianamente. Las mingas son muy empleadas en las moliendas de panela,
en la construccion y arreglo de las casas y, en menor medida, en las labores de
produccion del café como la siembra, el zoqueo de la planta y la recoleccién del grano.
También son usadas en labores de beneficio colectivo como el arreglo de caminos o
infraestructuras comunitarias. Cuando son empleadas para este fin, ellas usualmente
terminan en una fiesta amenizada por grupos musicales de las mismas comunidades
quienes interpretan diversos ritmos, algunos propios del resguardo como las chirimias.

En las fiestas participan una gran parte de los miembros de la comunidad.

El Resguardo de Cafiamomo Lomaprieta es uno de los territorios colombianos en el que
el conflicto politico y armado ha tenido una presencia de considerable envergadura. Si
bien, hasta ahora este no ha sido uno de los focos de estudio de las proliferas
investigaciones sobre el conflicto en Colombia debido a que existen otros territorios
donde la guerra ha presentado una mayor escala y espectacularidad, no son infimos
sus impactos. Al contrario, formas veladas de la violencia como los asesinatos
selectivos, han hecho de este un territorio en el que aun se desconoce la magnitud de la

violencia.

Compartiendo dinamicas similares con los demas resguardos del Alto Occidente de
Caldas, en el Resguardo de Cafiamomo Lomaprieta, los actores armados del conflicto
politico y armado llegaron alrededor de los afos 80 del siglo XX: FARC, EPL y una
expresion del paramilitarismo directamente relacionada con el narcotrafico. En el afo
2000 el paramilitarismo actua como Autodefensas Unidas de Colombia (AUC). Este es
el momento de mayor expresién del conflicto, tanto por la abierta confrontacién y disputa
territorial entre las AUC y las organizaciones guerrilleras, como por los crimenes de
estos actores armados contra los pueblos indigenas del Alto Occidente. Las AUC, a

través del Frente Cacique Pipinta, desplegd una violencia sistematica expresada en

12



asesinatos selectivos, masacres, torturas, desapariciones forzadas, desplazamientos,

confinamientos y amenazas®.

Uno de los crimenes realizados por esta organizacién en el territorio del Resguardo de
Cafamomo Lomaprieta, fue la Masacre de la Rueda. El 24 y 25 de noviembre del 2001,
un grupo de hombres armados que portaban insignias de las AUC, ingresaron a las
comunidades de Panesso, la Rueda y el Palal y asesinaron a 6 comuneros, entre ellos
al médico tradicional Luis Angel Chaurra, desaparecieron a una joven menor de edad,
hija de Chaurra, y retuvieron y torturaron a varias comuneras y comuneros. Durante
este acontecimiento los paramilitares ocuparon una casa en la que se enfrentaron con
las FARC; por este suceso la duefia de casa fue herida y se gener6 el desplazamiento
de alrededor de 500 personas de las comunidades implicadas y de las comunidades de
Portachuelo y la Iberia. Uno de los impactos mas relevantes de la Masacre de la Rueda
fue la afectacion a la Escuela de Médicos Tradicionales Valle de los Pirsas ubicada en la

comunidad de la Rueda y dirigida por el médico Luis Angel Chaurra.

Tanto este acontecimiento, como muchos otros ocurridos en el Resguardo de
Canamomo Lomaprieta y en los demas resguardos y comunidades indigenas del
departamento de Caldas, dieron lugar al establecimiento de medidas cautelares
dictadas por la Comisién Interamericana de Derechos Humanos el 15 de marzo de 2002
a favor de 40 indigenas Embera Chami’. Sin embargo, estos crimenes han sido
infimamente investigados. La informacion disponible ha sido elaborada por organismos
institucionales como la Defensoria del Pueblo, la Unidad de Restitucion de Tierras y
Comision Internacional de Derechos Humanos; por organizaciones de derechos
humanos como la Comisién Colombiana de Juristas y la Corporacién Reiniciar, por el
cabildo indigena y por el Consejo Regional Indigena de Caldas. Las formas veladas del
despliegue de la violencia a través de asesinatos selectivos por encima de masacres
grandes y la impunidad de los crimenes, muchos de los cuales ni siquiera han sido
denunciados, ha ocasionado que aun no se conozca la magnitud completa del conflicto

armado en el territorio del Alto Occidente de Caldas.

6 L . . . .
Las FARC y el EPL también fueron responsables de una serie de hechos violentos, sin embargo no es motivo de esta
investigacion profundizar en la violencia desarrollada por esta organizacion.

’ Pertenecientes a los resguardos y asentamientos de Cafiamomo-Lomaprieta, San Lorenzo, Nuestra Sefiora Candelaria
de la Montafia, Escopetera-Pirza, Totumal, La Trina, La Albania, Cerro Tacén, La Soledad, y miembros del CRIDEC
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El presente trabajo nace del interés por acercarme a la dimensioén de esta violencia,
pero también por comprender la capacidad que han tenido las comunidades indigenas
del Alto Occidente de Caldas, especificamente del Resguardo de Cafamomo
Lomaprieta, para darle sentido, enfrentarla y, en muchas ocasiones, superar las
violaciones contra su integridad fisica, territorial y cultural. Me centro en la violencia
paramilitar -la cual se relaciona en algunos casos con la violencia de las Fuerzas
Armadas del Estado- especificamente analizo un hecho en particular: la Masacre de la
Rueda. Asi mismo, abordo tres tematicas centrales: el conflicto, la memoria y la
identidad.

Decidi elegir la Masacre de la Rueda como foco principal de la investigacién, porque
tanto los motivos que al parecer condujeron a su realizacion, como las consecuencias
del mismo, tocan un aspecto fundamental de la historia y la vida del pueblo indigena
Embera Chami del Resguardo de Cafiamomo Lomaprieta: los procesos de recuperacion
de tierra. El Resguardo de Caflamomo Lomaprieta es un resguardo indigena de origen
colonial que histéricamente se ha visto sujeto a acciones de despojo territorial por
diversos actores. En los afios 20 del siglo XX, inician las luchas por la recuperacion de
la tierra, protagonizada por el indio Luis Angel Diaz contra el colono antioquefio Noé
Cadavid; ellas nuevamente se activan en los afios 60 del siglo en mencion, y prosiguen

en las décadas posteriores hasta el afio 2007.

Estas luchas se han convertido en hitos de memoria e identidad. A partir de ellas cobra
sentido la violencia del largo conflicto social y armado que ha vivido el pueblo indigena
de Cafiamomo Lomaprieta, y son referentes en la construccién de las practicas politicas
que posibilitan la existencia de un protagonismo activo frente al conflicto politico y
armado. Al respecto, retomo al investigador Marco Alejandro Tobén en sus estudios
sobre los pueblos indigenas amazoénicos denominados como “pueblos de centro”,
cuando plantea que “lo mas importante es reconocer el hecho de que los habitantes
locales logran movilizar una serie de practicas culturales con las que enfrentan, narran,
interpretan y asumen una toma de posicion como sujetos politicos diferenciados en
medio del propio conflicto” (2016, p.38). Al igual que los “pueblos de centro”, los
Embera Chami del Resguardo de Cafiamomo Lomaprieta ademas de ser victimas del
conflicto politico armado, se han constituido como un sujeto colectivo que ha hecho uso

de sus recursos culturales y sociales para comprender, asumir y enfrentar la violencia.
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Una de las preguntas que estuvo presente en todo el proceso investigativo y que
constituyd para mi un reto personal y académico fue ¢cémo realizar una investigacion
sobre las memorias de hechos violentos cuando el conflicto armado que les dio origen
aun no ha cesado? En Colombia, si bien la firma del Acuerdo Final para la Terminacién
del conflicto y la Construccion de una Paz Estable y Duradera, es una posibilidad para la
transicién hacia el fin del conflicto con la reincorporacion a la sociedad civil de las
FARC; la falta de garantias para el cumplimiento del acuerdo, como la presencia del
Ejército de Liberacién Nacional (ELN) y la continuidad del paramilitarismo, hacen que

este aun no termine.

La ausencia del fin del conflicto, esta claramente evidenciado en la investigacion
realizada por el Instituto de Estudios para la Paz — Indepaz (2008). En ella se argumenta
que entre el 1 de enero y el 17 de noviembre del 2018, fueron asesinados 226 lideres
sociales y defensores de Derechos Humanos. Las principales victimas fueron lideres
campesinos, ambientalistas y comunales (105), seguido de los lideres indigenas (44) y
de personas vinculadas al Programa Nacional Integral de Sustitucion de Cultivos de uso
llicito (40).

Con los procesos de desmovilizacion de las AUC y del desarme posacuerdo de las FARC-
EP, la situacion de conflicto armado se ha venido transformando, en donde mas que
aparecer o desaparecer elementos, hay un cambio en su nivel de determinacién en las
l6gicas de los fendmenos de violencia. Se le suma un presente de pais, en el cual se
consolidé una estrategia de control territorial entorno a megaproyectos que redefinié las

zonas de confrontacién. (Indepaz, 2018, p. 12)

Segun datos de la misma organizacion, entre el 1 de enero de 2016 y el 20 de mayo de
2019 han sido asesinadas 837 personas, entre ellas, 702 lideres sociales y defensores
de Derechos humanos y 135 ex guerrilleros de las FARC — EP en proceso de

reincorporacion (Indepaz, Cumbre Agraria y Marcha Patriética, 2019) .

En el territorio de los resguardos indigenas del Alto Occidente de Caldas aunque el
conflicto amado y politico ha menguado primordialmente desde el afio 20082,
actualmente existe un proceso de reorganizacion y copamiento territorial por parte de

estructuras armadas ilegales que configuran un escenario de riesgo para la poblacion

8 Segun el Trabajo de Campo, el conflicto armado presenté un momento cuspide entre el 2000 y el 2008, después de
este momento inicié gradualmente una disminucién
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civil (Defensoria del Pueblo, 2018, p. 4). En el escenario de este panorama del conflicto
armado, en diciembre del 2018 fueron asesinados el comunero indigena Edison de
Jesus Naranjo Navarro del Resguardo Indigena Nuestra Senora Candelaria de La
Montafa; una comunera de 73 afios del resguardo indigena Escopetera y Pirza y tres
comuneros indigenas del resguardo de San Lorenzo. Frente a estos crimenes las
organizaciones indigenas exigieron “la adopcidon inmediata de las medidas de
proteccion para las comunidades indigenas de Caldas en el marco de las medidas
cautelares dictadas por la Comision Interamericana de Derechos Humanos, el 15
de marzo de 2002” (Comunicado Resguardo Indigena Colonial Cafiamomo Lomaprieta,
diciembre 4 de 2018)

Asi bien, la ausencia de la culminacion del conflicto armado hace que en la presente
investigacion de memoria haya silencios, no solo guardados por los pobladores
indigenas que esperan un contexto de enunciacion para ser narrados, sino también por
la investigadora. No estoy dispuesta a tratar asuntos que puedan ahondar en la
victimizacién. En este sentido asumo las palabras de Kimberly Tehidon, “Asi como no es
posible que la investigadora adopte una posicién neutral, tampoco es posible escribir un

texto apolitico sobre estos temas” (p. 39)

Con el Resguardo Indigena de Cafiamomo Lomaprieta, desde hace aproximadamente
15 afios he venido estableciendo vinculos de diferente tipo: familiares, de amistad,
politicos y laborales. Los primeros, los cuales constituyen mi entrada al territorio, surgen
por el matrimonio de uno de mis hermanos con una integrante del Resguardo; esta
cercania ha sido la puerta para la construccién de importantes relaciones de amistad.
Los vinculos de tipo politico los he construido a través de mi colaboracion en dinamicas
reivindicativas y en el desarrollo de proyectos sociales propios de la organizacion
indigena. Los vinculos laborales, posibilitados por los anteriores, se configuraron en mi
desempeiio en el territorio como socidloga. Una de estas actuaciones es mi
participacion en el afio 2015 en el proyecto de Caracterizacion de afectaciones a los
derechos territoriales de la comunidad del pueblo Embera de los resguardos de San
Lorenzo y Cafiamomo-Lomaprieta en los municipios de Riosucio y Supia del
departamento de Caldas. Este proyecto fue viabilizado a través de una alianza entre la
Unidad de Restituciéon de Tierras (URT) y la Asociacion de Cabildos de Caldas
(ACICAL). Si bien fue de gran importancia para mi presente investigacion participar en

16



él, principalmente, por la profundidad obtenida en el conocimiento sobre la realidad del
conflicto armado, el contrato laboral estuvo sometido a una clausula de confidencialidad
que me impide la utilizacion de la informacion con total libertad. Para citar informacion

puntual del trabajo de campo conté con el permiso de las autoridades indigenas.

Gracias a los vinculos citados, esta investigacion fue posible; no hubiese podido
acceder a la informacion sin la confianza construida. Para emprender el trabajo de
campo realizado en el afio 2016, conté con el aval del gobernador Carlos Eduardo
Gomez, ademas de la valiosa ayuda y compafiia del lider indigena Pedro Alejandrino
Campeodn 1, que para ese momento se desempefiaba como coordinador del area de
Derechos Humanos. Antes de la entrega final, el documento fue revisado por algunas

autoridades indigenas y personas participantes directas.

La principal herramienta metodoldgica utilizada fueron las fuentes orales. Estas fueron
asumidas como actos, como “el final de un trabajo comun, en las relaciones entre
hechos del pasado y narraciones dialdgicas del presente, entre los narradores y el
investigador” (Portelli, 2004). Las fuentes orales advierten la batalla sobre la memoria,
pero ademas permiten comprender, a través de la distincion entre hechos y relatos,
historias y memorias; “que lo relatos y las memorias son ellos mismos hechos

histéricos”, puesto que

La credibilidad especifica de las fuentes orales consiste en el hecho de que, aunque no
correspondan a los hechos, las discrepancias y los errores son hechos en si mismos,
signos reveladores que remiten al tiempo del deseo y del dolor y a la dificil busqueda del
sentido. (Portelli, 2004).

Realicé ocho entrevistas y tres grupos focales que dieron mas de 13 horas de audio,
grabadas durante los meses de febrero y marzo del afio 2016. Participaron directamente
de la investigacion, cinco mujeres, dos mayores, cuatro jévenes, y nueve hombres,
algunos de ellos lideres indigenas. Todas las personas entrevistadas vivieron
directamente la Masacre de la Rueda, sin embargo no realicé ninguna entrevista a los
familiares de las personas asesinadas, pues estos viven fuera del territorio Resguardo.

Para cuidar la integridad de los entrevistados, fueron modificados los nombres.

El trabajo de campo no solo se remitié a los momentos formales de la grabacién, él se

nutri6 de las conversaciones informales que acompanaron las noches y dias que
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comparti directamente con las poblaciones donde transcurrieron los hechos de la
Masacre. Ademas se complementd con el conocimiento que he logrado hacer sobre el
Resguardo durante los diferentes momentos compartidos a través de mis diversos

vinculos.

Sumado al trabajo de campo, se realizé una revision de fuentes secundarias, referidas a
temas del conflicto armado en Colombia a nivel nacional y regional. Se revisaron
diversos comunicados e informes de organizaciones defensoras de Derechos Humanos
como Reiniciar y la Comision Colombiana de juristas, quienes han acompanado
diversos procesos de denuncia en los pueblos indigenas del Alto Occidente. Revisé
también lo informes de la Defensoria del Pueblo® y otros informes de entidades
estatales. Asi como comunicados e informes de las organizaciones indigenas:
Organizacion Nacional de Indigenas de Colombia (ONIC), Consejo Regional Indigena
de Caldas (CRIC), Cabildo del Resguardo indigena de Canamomo y Lomaprieta,
Cabildos indigenas del Resguardo de San Lorenzo, Cabildo indigena de Nuestra
Sefiora Candelaria de la Montafa y Cabildo Indigena de Escopetera y Pirza. Hice
revision de prensa local y nacional respecto al conflicto politico y armado y analicé
algunos comunicados emitidos por los paramilitares en los que se menciona a los
pueblos indigenas del Alto Occidente de Caldas. El periodo de tiempo principal, aunque

no exclusivo de esta revision, fue la década del 2000.

En relacion al hecho de la Masacre de la Rueda las fuentes secundarias son infimas,
solo existen unos cuantos comunicados y una breves menciones en informes de
Derechos Humanos. Los protagonistas fueron entonces los relatos de memoria, estos
constituyen los primeros testimonios a profundidad sobre este hecho que aun se
encuentra en la impunidad. Con el propdsito de darles todo el protagonismo que se
merecen, de resaltar sus formas estéticas, y como decision metodoldgica y tedrica
inspirada en Alessandro Portelli, el capitulo tres, casi en su totalidad, estd conformado

por estos relatos. Este es el capitulo principal de la tesis.

Respecto a los otros capitulos, el primero se conforma de dos partes, una primera, a
manera de marco tedrico sobre el concepto de identidad, y una segunda, que consiste

en abordar el proceso histérico del Resguardo Indigena de Cafiamomo Lomaprieta

Es una entidad dependiente del Estado colombiano, “encargada de velar por la promocion, el ejercicio y la
divulgacion de los derechos humanos” en el territorio nacional.
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advirtiendo sus diversas transformaciones culturales e identitarias. El segundo capitulo
analiza las dinamicas del conflicto politico y armado en el Resguardo, profundizando en
las acciones realizadas por las AUC. Es un capitulo que sirve como aproximacion al
contexto de violencia en el cual aconteci6 la Masacre de la Rueda. El tercer capitulo,
como ya lo mencioné, son los relatos de las Masacre desde la voz de quienes la
padecieron. El cuarto, es un andlisis de estos relatos a la luz de las teorias de la
memoria, especificamente analizo las memorias de la Masacre de la Rueda como
memorias subterraneas que se cohesionan colectivamente en los marcos sociales y
culturales en que ellas son construidas. Estas memorias se configuran como memorias
narrativas que otorgan sentido a la violencia desde la apelacion a memorias largas de
conflicto social y armado. Ellas también narran las estrategias utilizadas para enfrentar
colectivamente hechos de violencia posteriores y dan cuenta de la agencia politica que
han tenido los habitantes del Resguardo frente a la experiencia de violencia. El quinto
capitulo establece la relacion entre las memorias de la Masacre de la Rueda vy la
construccion identitaria presente las luchas por la recuperaciéon de la tierra. Las
memorias de estas luchas contenidas en los relatos de la Masacre de la Rueda, son las
que le otorgan un sentido a la violencia vivida y configuran las sedimentaciones,
anclajes y materializaciones de la identidad. EI documento termina con unas breves
conclusiones generales pues procuré que cada capitulo en si mismo consignara las

suyas propias.

Tanto la eleccidon del tema, como el trabajo de campo y la escritura del texto final, son
inseparables de mis posturas politicas, mis convicciones éticas frente al conflicto politico
y armado y mis vinculos con la comunidad Embera Chami del Resguardo Indigena de
Canamomo Lomaprieta. En este sentido, espero que esta investigacion aporte a las
valiosas luchas emprendidas por los pueblos indigenas del Alto Occidente de Caldas,
gue contribuya a visibilizar la violencia a la que han estado expuestos estos territorios
de Colombia y que resalte las actuaciones politicas que muchas comunidades rurales
del pais, han desplegado para enfrentar las realidades del conflicto social y armado,

construyéndose como agentes politicos.
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Capitulo I: La dinamica y fluida identidad indigena.
Contexto histérico y organizativo del resguardo
indigena de Cainamomo Lomaprieta

¢Por qué yo no puedo ser indio sin tener que ser
“auténticamente indio”?, ;La autenticidad es un hogar que
construimos para nosotros mismos o es un gueto que
habitamos para satisfacer el mundo dominante?

R. Radhakrishnam (1996) ™

El propédsito del presente capitulo es advertir las configuraciones de la identidad
indigena de los actuales pobladores del Resguardo de Canamomo Lomaprieta,
teniendo en cuenta las dinamicas histéricas que inician con el periodo colonial, y su
relacion histérica con los Otros “no indigenas”, especificamente con los sectores

dominantes.

El reconocimiento de ser indio, como lo cita Rajagopalan Radhakrishnam, exige perder
la autenticidad en pro del gueto de una pretendida esencialidad y en un mundo donde
paraddjicamente “todo lo solido se desvanece en el aire” (Berman, 2004) y ‘“la
modernidad es mas liquida que sdlida” (Bauman, 2003). Para muchos académicos,
estados e instituciones de intervencién internacional que avalan el discurso multicultural,
el indio o indigena es en cuanto expresa el limite exético de lo que no son los hombres
y mujeres “civilizadas”. Ser indio exige entonces, estar atrapado en el tiempo,
inmaculado en una identidad anterior a la llegada del “hombre blanco”, como si fuese
posible que una cultura permaneciese intacta a pesar de los siglos de intervencion y
dominacién. Esta violencia epistémica se sustenta en posturas tedricas que apelan a la
existencia de identidades fijas, posibles de medir, categorizar, describir, representar e

intervenir.

Lo indio o lo indigena en el resguardo de Cafiamomo Lomaprieta, en oposicién a estas
miradas, es una categoria social en permanente transformacion, circularidad y disputa,

que por lo mismo —y al contrario de lo que piensan algunos funcionarios, politicos y

1 Citado en Tobdn, 2010
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En este sentido, durante los siglos XIX y XX, se expidié una serie de legislaciones que
pretendieron integrar a los indigenas a la “vida civilizada” en su consideracion como
menores de edad e incorporarlos a la categoria de ciudadanos (Ley 89 de 1890, ley 55
de 1905, ley 81 de 1958); para tal propésito se consideré necesaria la disoluciéon de los
Resguardos. Esto, sumado a las legislaciones que favorecian al campesinado como
principal receptor de la reforma agraria (ley 200 de 1936 y ley 135 de 1961), y las
presiones por la pérdida de la tierra, “estimula una suerte de «desindianizacion» y
asimilacién al campesinado de algunos indigenas (particularmente en la regiéon andina),
que expresamente solicitaron la particion de sus resguardos, como un mecanismo para
obtener la propiedad privada de sus tierras y, a través de ésta, acceder a la plena
ciudadania” (Lopera, 2010, p. 65).

En este contexto normativo nacieron las luchas indigenas del siglo XX, las cuales
encontraron como una estrategia de sobrevivencia, la defensa del Resguardo indigena
y su forma organizativa del cabildo™. Al respecto, dos hitos importantes son: la lucha
liderada en 1914 en la region andina colombiana por el indigena Nasa Manuel Quintin
Lame, y la fundacion del Concejo Nacional Indigena del Cauca (CRIC) en el afio 1971,

de la mano de la Asociacién Nacional de Usuarios Campesinos (ANUC)™.

Estas luchas indigenas, junto con el cambio de legislaciones internacionales,
posibilitaron que el Estado colombiano desistiera en su intento por disolver a los
pueblos indigenas. Segun Correa (2008) el Decreto 2117 de 1969, es la primera
normatividad nacional que define a los indigenas desde su pertenencia a una
comunidad que integra una cultura. Y es solo con la aprobacion del convenio 169 de la
OIT en el afio de 1989, que la definicién de indigena involucra el auto-reconocimiento

étnico y avala la autonomia de los pueblos para definir sus trayectorias futuras.

La ratificaciéon de este convenio se enmarca en el reconocimiento de la nacién colombiana

como “pluriétnica y multicultural” (C.P, articulo 7), en la cual se establece también el

¥ “Es una entidad publica especial, cuyos integrantes son miembros de una comunidad indigena, elegidos vy

reconocidos por ésta, con una organizacidén sociopolitica tradicional, cuya funcién es representar legalmente a la
comunidad, ejercer la autoridad y realizar las actividades que le atribuyen las leyes, sus usos, costumbres y el
reglamento interno de cada comunidad” (Miniterior, 2008).

" La ANUC fue una organizacion campesina creada por el gobierno nacional de Colombia a finales de los afios 60 con
la intencién de llevar a cabo la “reforma rural” del momento. En el afio de 1972, posterior a diversos procesos de
recuperacion de tierra que sus asociados realizan en diferentes lugares del pais, el gobierno del momento decide su
disolucion. Sin embargo, la ANUC continta existiendo como una organizacién de orden gremial.
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infraestructura, monocultivos a gran escala y extranjerizacién de la tierra, muchos de los

cuales coincidieron con los territorios colectivos.

Por consiguiente, aunque los pueblos indigenas encontraron caminos para legalizar la
existencia de sus resguardos y cabildos, o se agruparon bajo estas figuras en busca de
mejores condiciones en un contexto de precarizacion de la situacion rural; se
enfrentaron a una “[...] contrareforma agraria que se manifiesta en una notable
ralentizacion de los procesos de constitucién, saneamiento y ampliacion de los

resguardos [...]” (Lopera, 2010, p. 67).

En definitiva, lo indigena entendido como categoria identitaria, al ser examinado en el
contexto histérico colombiano, expresa diversos matices. A la par que emerge de la
existencia de una estructura de dominacién colonial, representa la lucha de los pueblos
aborigenes por su apropiacion y redefinicion en pro del derecho a la pervivencia, a la
autonomia cultural y al respeto de sus territorios. Igualmente, refleja una posiciéon
cambiante de los sectores dominantes, entre ellos el Estado: su adopcién durante el
orden colonial, su negacion posterior a la independencia, y su reconocimiento, aunque

ambivalente, con el surgimiento del ya mencionado “neoliberalismo multicultural”.

Desde estos argumentos y en pro de la comprensién de lo indigena en Colombia - en
particular del pueblo indigena Embera Chami que conforma el resguardo indigena de
Canamomo Lomaprieta- prosigo con la premisa de los estudios culturales y la
antropologia posestructuralista y feminista, de “que las ‘culturas’ no son, ni fueron
nunca, entidades naturalmente definidas” (Wright, 1999, 132). De igual manera, advierto
que “la cultura es un proceso activo de construccién de significado y de disputa sobre la
definicién, incluyendo la de si misma” (Street, 1993, p. 2, citado en: Wright, 1999, p.
132).

En esta disputa el otro en términos de Edward Said es el alter ego, puesto que

[...] el desarrollo y el mantenimiento de cualquier cultura requieren la existencia de otro
alter ego diferente y competitivo. La creaciéon de una identidad (ya sea la de Oriente u
Occidente, la de Francia o Gran Bretaia, si bien es claramente un depésito de distintas
experiencias colectivas, es, en Ultima instancia, una creacion), implica establecer
antagonistas y «otros» cuya realidad esté siempre sujeta a una interpretacion y a una

reinterpretacion permanentes de sus diferencias con «nosotros». Toda época y toda
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sociedad recrea sus «otros». Lejos de ser algo estatico, la identidad de uno mismo o
la del «otro» es un muy elaborado proceso histérico, social, intelectual y politico
que tiene lugar en un certamen, en el cual intervienen personas e instituciones de

todas las sociedades [subrayado propio]. (Said, 2010, p. 436)

Para el caso de la presente investigacion el alter ego de los pueblos indigenas -
retomando los conceptos de Bonfil Batalla- se manifiesta en las diferentes expresiones
histéricas del colonizador: conquistador, encomendero, politico, hacendado, colono,
empresario, paramilitar, etc. Para el colonizador, el alter es el indigena, connotado y
estereotipado de distintas maneras: salvaje, incivilizado, barbaro, guerrillero, etc; es el

Otro racializado y etnizado.

En consecuencia, abordaré la mirada de la identidad de los habitantes del resguardo
indigena de Cafiamomo Lomaprieta en su proceso histérico de cambio; al igual que en
su relacion con los “Otros” antagonistas. Esta relacion sera analizada, no desde la
existencia de una transferencia cultural entre sujetos subalternos y dominantes, sino
desde la presencia de una circularidad cultural, a modo como es planteado por
Grinzburg (1999) y Hall (1984) cuando hacen alusién a clases subalternas o populares,
y clases dominantes. Y si bien, respecto a las poblaciones indigenas no es pertinente el

concepto de clase social, si lo es la categoria de sujeto subalterno.

Para Hall, existe una lucha continua de la cultura dominante por reorganizar y
desorganizar la cultura popular, en la cual hay puntos de resistencia y también
momentos de inhibicion. “Esta es la dialéctica de la lucha cultural” que en tiempos
actuales, hace de la cultura un campo de batalla constante, “donde no se obtienen
victorias definitivas, pero donde siempre hay posiciones estratégicas que se conquistan
y se pierden” (Hall, 1984, p. 101). Por ende, la circularidad cultural implica la circularidad
del poder. Al respecto, Hall en su texto titulado El/ espectaculo del “Otro” (2010),

asumiendo los postulados de Foucault plantea que

La circularidad del poder es especialmente importante en el contexto de la representacion.
El argumento es que todo el mundo -el poderoso y el que no tiene poder- es capturado,
aunque no en términos iguales, en la circulacion del poder. Ninguno, ni sus victimas
aparentes ni sus agentes, puede permanecer por fuera de su campo de operacion por
completo /.../ (p. 433)
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Para Stuart Hall (2003) la relacion con el Otro es condicion imprescindible para
construccion de la identidad. Es por esto que la identidad no es un concepto
esencialista, sino estratégico y posicional; no sefala la existencia de un nucleo estable
del yo permanente e inmutable a través de la historia, como tampoco la presencia de
una identidad resultado de un yo colectivo y verdadero que un pueblo con una historia y
una ascendencia compartida tienen en comun, garantizando una pertenencia cultural.
Para él, las identidades nunca se unifican sino que son fragmentadas y fracturadas;
“nunca son singulares, sino construidas de multiples maneras a través de discursos,
practicas, posiciones diferentes, a menudo cruzados y antagonicos. Estan sujetas a una

historizacion radical y en un proceso de cambio y transformacion” (p. 17).

Las identidades se constituyen en las representaciones, no en el presunto retorno a las
raices sino en una aceptacion de “derroteros”. Surgen de los procedimientos de narrar
el yo aunque esto no implica que sean un artificio netamente ficcional o fantasmatico ya

que tiene una efectividad discursiva, material o politica. Las identidades

[...] se producen dentro del discurso por tanto, son producidas en ambitos histéricos e
institucionales especificas, en el interior de formaciones y practicas discursivas
especificas, mediante estrategias educativas especificas [...] Emergen del juego de las
modalidades especificas de poder, y por ello, son mas un producto de la marcacién de la
diferencia y la exclusiéon que signo de una unidad idéntica y naturalmente constituida.
(Hall, 2003:18)

De esta manera, las identidades, se construyen a través de la diferencia y no al margen
de ella, por ende, solo pueden constituirse a través de la relacion con el Otro, con lo que
él no es. Para Hall, la construccion de las identidades dentro del juego del poder y la
exclusion, es resultado, no “de una totalidad natural e inevitable o primordial, sino del
proceso naturalizado y sobredeterminado de cierre” (Bhabha, 1994; Hall, 1993; citado
en Hall, 2003, p. 19). A la par, “las identidades solo pueden leerse a contrapelo, vale
decir, especificamente no como aquello que fija el juego de la différance en un punto de
origen y estabilidad, sino como lo que se construye en o a través de la diferencia y es
constantemente desestabilizado por lo que excluye” (p. 19). A partir de las implicaciones

que este abordaje, Hall define identidad,

como punto de sutura entre, por un lado, los discursos y practicas que intentan

“interperlarnos”, hablarnos y ponernos en nuestro lugar como sujetos sociales de
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discursos particulares, y por otro, los procesos que producen subjetividades que nos

construyen como sujetos susceptibles de «decirse». (p. 20)

En definitiva, es la correspondencia innecesaria que existe entre posiciones,
condiciones, dispositivos o reglas y las maneras de instalarse, ocupar, ser regulado o
atravesado por ellas lo que lleva a Hall a entender cualquier identidad como efecto de
un trabajo de articulacion y como punto de sutura emergente de procesos de
identificaciéon (Hall, 2003). Asi pues, las identidades son puntos de adhesién temporaria

a las posiciones subjetivas que construyen las practicas discursivas.

Ahora bien, como lo plantea Claudia Briones (2007), esta postura conceptual de la
identidad de Stuart Hall aunque implica un descentramiento del sujeto, no aboga por su
aniquilamiento completo, como tampoco por su total maleabilidad y contingencia como

si lo hace el constructivismo, tanto en su version moderada como radical (p. 61)

Para Hall «recapturar el sujeto y la subjetividad es una importante tarea conceptual y
politica» (Restrepo, 2004: 56). Una tarea semejante puede emprenderse cuando se ve a la
praxis social como un trabajo constante de articulacién que establece correspondencias
innecesarias (Hall, 1985) entre las condiciones de una relacién social o practica y la
manera de representarlas. Esta idea de correspondencia innecesaria es lo que le permite
a Hall distanciarse de posturas esencialistas y/o reduccionistas de distinto tipo que ven las
identidades como posturas fijas y naturalizadas por partir de la idea de correspondencias
necesarias. Pero le permite también distanciarse de posturas antiesencialistas que,
enfatizando una necesaria no correspondencia, pueden llevar a postular identidades
relativas y voldtiles, desde una idea de horizonte abierto en donde las elecciones
dependen de la voluntad de los individuos. (Restrepo, 2004; citado en Briones, 2007, p.
61)

Es en este sentido, Briones siguiendo a Eduardo Restrepo en sus aportes para
interpretar a Stuart Hall, plantea los siguientes cinco aspectos que permiten matizar los
aportes de este tedrico sobre el concepto de identidad. Primero, las identidades, aunque
estén en proceso de construccion implican sedimentaciones. Segundo, aunque ellas
puedan ser abiertas, multiples y contradictorias, “no quiere decir que no se manifiesten
como totalidad”. Tercero, asi impliquen un hacer perfomativo, no carecen de
materialidad (las practicas de significacion operan a partir de distintos soportes: rutinas,
dispositivos, ordenamientos tempo- espaciales, arreglos institucionales). Cuarto, aunque

estén discursivamente constituidas, no por esto son solo discurso. Y quinto, asi las
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identidades sean fruto de las locaciones sociales posicionales y relacionales, no quiere
decir que sean totalmente situacionales, porque ninguna accién transcurre
independiente de maquinarias estratificadoras y diferenciadoras (Briones, 2007, pp. 67-
68).

La importancia de la sedimentacion, materialidad y estructura de las identidades en
contraposicion a posturas “pos”, es desarrollada por Marshall Sahlins en su texto
titulado, DOS O TRES COSAS QUE SE acerca del concepto de cultura (2001). Su
critica se dirige principalmente a tendencias de este tipo en la antropologia y los

estudios culturales, pues como es narrado textualmente por él,

Pienso la diferencia con los tiempos modernos es que la antropologia, siguiendo un poco
los estudios “pos”, al sucumbir al “poderio” ha hecho de la moralidad politica tanto el
comienzo como el fin de la sabiduria intercultural. La descripcion y la persuasion

descansan en las virtudes morales y politicas de las practicas consideradas.

La nueva “critica cultural” juega a favor o en contra de las formas culturales de las que
esta hablando, con la esperanza de tener algun efecto sobre su existencia. Algo asi como

un trabajo misionero. (p. 303)

Para Sahlins (2001) la retdrica pos moderna de la cultura en su negacion de la
estructura, implica una lectura de todo proceso cultural desde la moralidad politica
egoceéntrica occidental; que se halla ademas sumergida en la supremacia de una vision
funcionalista del poder y sus efectos, reproduciendo los érdenes de dominacion, puesto

que la idea de que la cultura dominante produce a sus otros es una afirmacién colonial.

Todavia no pienso que exista una oposicidn necesaria entre moralidad y estructura. La
mutilacion del orden cultural requiere un tercer término interpretativo; este pasa por medio

de un cierto funcionalismo. (p. 305)

[...] La salida es comprender que lo funcional, en el sentido de lo instrumental, debe ser
estructural. Los deseos dependen del contexto histérico de los valores, de las relaciones
culturales potenciales o existentes, no solamente para su contenido sino por sus posibles

realizaciones. (pp. 306, 307)

Asi pues, mantener la relacion entre lo funcional y lo estructural es comprender que es
la cualidad de atemporalidad e invencién de las tradiciones, la que sustenta la

existencia misma de la estructura.
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Entonces, de lo que conozco acerca de la cultura, las tradiciones son inventadas en los
términos especificos de los pueblos que las construyeron. Son atemporales, siendo para
los pueblos condiciones de su forma de vida, constituida y considerada contemporanea
con esta. Luego entonces, si tales tradiciones son narradas de forma autoritaria, o cuando
de modo contingente emergen a la conciencia, seran etiologizadas: esto es, como cartas
miticas. (Sahlins, 2001, p. 309)

Y adquiriran asi una condicion de sagralidad, de orden supremo que rige la vida.

Desde estas premisas, para Sahlins no es contradictorio el hecho de que toda cultura
tenga un origen situado y construido por un grupo humano, asimismo un proceso de
transformacion, con la existencia de una estructura que la constituye y la hace particular
y diferente. Pero esta particularidad y diferencia, no niegan las relaciones necesarias
con otras culturas, pues, como lo ha sabido la antropologia clasica, “las culturas nunca
estuvieron autocontenidas, no autosostenidas [...] Ninguna cultura es sui generis, ni un
solo pueblo es el unico o siquiera el autor principal de su propia existencia” (Sahlins,
2001, p. 312). Siempre hay una necesidad del otro para ser si mismo, que prevalece en
la diferencia y la distincion, puesto que hay unas maneras propias de ser que se

refuerzan y se marcan justo cuando aparece la amenaza de su desaparicion.

A partir de los postulados teodricos descritos, analizaré entonces la identidad indigena de
los pobladores del Resguardo de Cafiamomo Lomaprieta, en su proceso de fracturas,
fragmentaciones y cambios a lo largo de la historia. Al igual que en las mudltiples
maneras en que se ha sido construida a través de discursos y practicas desplegados
por los Otros. Por tanto, sera rastreada en las formaciones y practicas discursivas
especificas presentes en los diferentes momentos histéricos y en las diferentes
legislaciones estatales, por ende, en el juego de las modalidades particulares de poder

que marcan la diferencia y la exclusion.

Pero la identidad, también sera analizada desde su materialidad y sedimentacion, es
decir, desde sus propias formas de ser que la hacen particular y diferente. EI camino de
este analisis son sus construcciones narrativas como sujeto colectivo, advirtiendo las
representaciones que constituyen tanto sus derroteros a futuro como su apelacién a un
origen comun. Estas narraciones colectivas seran objeto principal de los capitulos
tercero, cuarto y quinto del presente escrito, para los cuales utilicé como catalejo las

memorias de la “Masacre de la Rueda’. Ellas expresan las materializaciones,
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sedimentaciones y anclajes de la identidad indigena del Resguardo de Cafiamomo y

Lomaprieta en tiempos actuales.

Es a partir de estas construcciones narrativas que establecere el vinculo entre identidad
y memoria. Para Michael Pollak (2006) “[...] la memoria es un sentimiento constituyente
del sentimiento de identidad, tanto individual como colectiva, en la medida en que es
también un componente muy importante del sentimiento de continuidad y de coherencia
de una persona o de un grupo en su construccion de si” (p. 38). Ella, la memoria,
configurada desde el recuerdo, el olvido y el silencio, “fabrica las identidades
enunciando tanto lazos de pertenencia como relaciones de diferenciacion” (Da Silva
Catela, 2011). Es por tanto el lugar de enunciacion o de omisién de lo que se es, se ha
sido y se quiere ser individual y colectivamente, es la apelacién al pasado como hilo

constitutivo del presente. Y como es planteado por Joél Candau (2001),

De hecho, memoria e identidad se compenetran. Indisociables, se refuerzan mutuamente,
desde su momento de emergencia hasta su ineluctable disolucién. No hay busqueda
identitaria sin memoria e, inversamente, la buUsqueda memorialista esta siempre

acompanada del sentimiento de identidad, al menos individual. (p. 16)

Las distintas memorias alrededor de la Masacre de la Rueda, seran por tanto, el lente
de indagacion de la identidad actual de los pobladores del resguardo de Cafiamomo

Lomaprieta.
1. 2 Contexto historico

1.2.1 Principales caracteristicas y transformaciones durante la colonia

Como todos los grupos humanos, el resguardo indigena de Cafiamomo Lomaprieta
tiene una historia de permanente movimiento y transformacion. Su trayectoria como
pueblo indigena a partir de la colonia, esta trasversalizada por la existencia de recursos
mineros y su explotacién por diversos actores que conforman la figura -que he retomado

de Bonfil Batalla- del colonizador.

Durante la época de la colonia (1540-1824), los territorios donde hoy se ubica,
configuraron junto a otros resguardos y asentamientos indigenas (Mapa 2), la llamada
Provincia de Anserma perteneciente a la Gobernacion de Popayan. Fundada en 1536

por Sebastian de Belalcazar, comprendia las tierras ubicadas al margen izquierdo del
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Rio Grande del Cauca y la cordillera Occidental de los Andes (Gartner, 2005, p. 35)
desde el actual Ansermanuevo - Valle del Cauca, hasta el municipio de Marmato -
Caldas (Caicedo, 2014, cap 1 p.3) (Mapa 3)

El arribo de los esparfoles implico la casi extincion de los 27 pueblos o tribus que
habitaban la provincia de Anserma. En 1582 solo quedaban 800 pobladores aborigenes
de los 40.000 calculados para el afio de 1540 (Gartner, 2005, p. 50). La principal causa
de este exterminio fueron las condiciones de trabajo forzado a las que se vieron
sometidos en la dinamica de la explotacion de la mineria de oro, primordial propésito de
la conquista y la colonia. La riqueza de los yacimientos dio lugar a la conformacién de
los Reales de Minas de Quiebralomo, las Vegas y la Montafa; destacandose el primero
como el mas importante del norte de la Gobernacion de Popayan en tiempos de la
colonia. Alrededor de los Reales de Minas se formaron miserables caserios expuestos

a las sublevaciones indigenas (Gartner, 2005)
Esta dinamica minera condujo a un cambio poblacional y un reacomodo territorial.

La disminucion demografica de la poblacion indigena es una consecuencia directa de la
explotaciéon minera, por lo que fue necesaria la introduccién de esclavos negros africanos
desde el mismo siglo XVI y, en mayor medida, a partir del siglo XVIl. Los negros
esclavizados incorporados en las cuadrillas se convertian no solo en la mayor fuerza de
trabajo, sino también en el mayor porcentaje de la poblacién en la segunda mitad del siglo
XVIII, desplazando a los indigenas; se localizaron en los entables, a orillas del rio San
Juan, en la salina del Pefiol, en Quiebralomo, en Marmato y en el asentamiento de

Guamal, el de mayor importancia del actual Supia. (Gonzalez, 2002, pp. 25-26)
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Mapa 2. Grupos de indigenas que poblaron el antiguo Departamento de Caldas en el Siglo XVI
Tomado de “Los Quimbayas resefa etno-histérica y arqueoldgica”. Luis Duque Gémez. Fuente
(Herrera, Moreno, & Pefia, 2011)
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Mapa 3. Provincia de Anserma segun limites territoriales actuales del Departamento de Caldas.
Fuente: (Caicedo, 2012)

En suma, durante el proceso de la conquista y la colonia, varios aspectos van a implicar
en la transformacion cultural e identitaria de los pueblos indigenas. Uno de ellos, esta
relacionado con el cambio en las condiciones sociales que acarre¢ la llegada de los
espafioles y su proposito de sometimiento a la poblacion aborigen. Otro, es la
agrupacion en un solo territorio a los sobrevivientes de las diferentes tribus; y un
tercero, es la llegada de la poblacién negra quienes conformaran la estructura social
colonial en la posicion de colonizados. Los descendientes de los esclavos negros,
posterior a la colonia, integraron el resguardo. En tiempos actuales, las particularidades
poblacionales citadas, explican la existencia al interior del Resguardo, de dos conflictos

interétnicos presentes™.

15 L . . .
Uno de estos acontece con la poblacion negra que habita el resguardo, especificamente en la comunidad de
Guamal, la cual hasta hace algunos afios se autoidentificé como indigena, pero en el afio 2013 fue reconocida por el
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Ahora, continuando con el relato histérico, un factor que menoscabé en la extincion total
de la poblacién indigena, fue la entrega de los titulos del resguardo en el afio 1627 por
el oidor'® Lesmes de Espinosa. Este hecho significo el reconocimiento de la Corona
espafnola de la existencia de los pueblos indigenas en la entonces Provincia de

Anserma.

Lesmes de Espinosa y Saravia [...] hizo entrega de tres resguardos en la zona:
Resguardo de La Montafa (occidente de Riosucio, sobre las montafias donde se
concentrd la resistencia a los espanoles); Resguardo de San Lorenzo (norte de Riosucio,
entregado a los indigenas Sonsones, trasladados de la jurisdiccion de la ciudad de
Arma), y Resguardo de Supia y Cafiamomo (oriente de Riosucio y todo Supia y
Marmato, donde se ubicaron los Supias y se trasladd a los Umbras y los Pirsas que
vivian hacia el suroriente de Riosucio y suroccidente de Quinchia, actual Resguardo de

Escopetera Pirza). (Caicedo, 2014, cap. 4, p. 23)

Este hecho es el antecedente mas importante de la existencia del actual Resguardo de
Cafiamomo Lomaprieta como resguardo de origen colonial’’. En diferentes momentos
historicos sus pobladores apelaran a este titulo para defender su territorio y su identidad

como pueblo indigena.

1.2.2 Los intentos de disolucién del Resguardo y la asimilacién de lo
indigena en la categoria de ciudadano.

Con el proceso independentista, pero especificamente desde finales del siglo XVl y a
lo largo del siglo XIX, los pueblos indigenas de la anterior provincia de Anserma -que
luego se constituyé como el Cantén de Supia®- se vieron sometidos a una gran presion
hacia la asimilacion de la cultura (Lopera, 2010) dominante y a la pérdida de sus
territorios colectivos. Tal situacion fue originada por la existencia de los siguientes
factores, los cuales se hallan interrelacionados entre si: primero, las politicas estatales

que promulgaban la disolucion de los resguardos; segundo, las dinamicas de extraccion

Estado en la figura Concejo Comunitario afrodescendiente. El otro conflicto se desata con un grupo de familias del
resguardo que dicen no pertenecer a la etnia Embera Chami sino a la etnia Kumba.

16 . s, . . ~ .
Los oidores eran los maximos jueces de la Imperio Espafiol encargados de escuchar y resolver las causas y pleitos.

7w os resguardos de origen colonial remontan los titulos que acreditan sus derechos territoriales a documentos
expedidos por las autoridades coloniales, por oposicion a los resguardos republicanos, que cuentan con titulos de
propiedad expedidos tras la independencia, especificamente en el marco de las politicas de constitucion de
resguardos adelantadas en Colombia tras la segunda mitad del siglo XX” (Lopera, 2010, p. 63).

18 . . . . . .
El Cantdn de Supia fue uno de los complejos mineros creados en Colombia durante la colonia.
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de sus recursos mineros; tercero, su ubicacion fronteriza entre las regiones del Gran
Cauca y Antioquia y el consecuente fendmeno de colonizacién antioqueia; y cuarto, el

despegue de la economia cafetera desde finales del siglo XIX (Lopera, 2010, p. 69).

Las nuevas legislaciones estatales, si bien promulgaron libertades para las poblaciones
colonizadas, como la manumisién de los esclavos, también desconocieron derechos
territoriales y diferencias culturales en pro de una pretendida homogenizacion cultural.
El Decreto del Libertador Simoén Bolivar del 20 de mayo de 1820, la ley del 11 de
octubre de 1821 y ley del 6 de marzo de 1832, fueron legislaciones en las que se
reconocid a la poblacion indigena como propietaria legitima de las tierras que
conformaban los resguardos, también promulgaron la disolucién de la propiedad
colectiva como parte de una dinamica de inclusion ciudadana. Este proceso deberia
llevarse a cabo durante el lapso de cinco anos, tiempo durante el cual la poblacién
aborigen seguiria utilizando sus tierras, pero arrendando el terreno sobrante (Valencia
Llano, 2000, p.154). Y a pesar de que la élite de la Provincia del Cauca en un primer
momento se opuso, otros factores presionaron para que estas leyes se hicieran

efectivas: los intereses mineros y la inmigracién de colonos.

A la par de la expedicién de las citadas legislaciones, la explotacion de los recursos
mineros pasé a manos de capital inglés. Este llegé a la regién con el aval del gobierno
colombiano, el cual cedié los derechos de explotacion en pago a los empréstitos
obtenidos para el financiamiento de las tropas independentistas. Asi pues, son
explotadas por empresas inglesas las minas del Cantdén de Supia, que incluian al Real
de Minas de San Sebastian de Quiebralomo como parroquia, y los territorios de
resguardo de la Montana y los pueblos indios de Cafiamomo y San Lorenzo ubicados

dentro del distrito parroquial de La Vega (Gonzalez Escobar, 2002, p. 54)

Tanto empresarios mineros extranjeros, como otros mineros, hacendados,
mazamorreros y colonos provenientes de regiones fronterizas como Antioquia,
intentaron apropiarse de las tierras “pertenecientes a los ocho pueblos de indios de la
region: San Lesmes de Supia, San Lorenzo, Canamomo, Guatica, Tachigui, Quinchia,
Montafia y Tabuya” (Valencia Llano, 2000, p. 157). Esto desaté un proceso de

descomposicién de las comunidades indigenas causado por
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[...] presiones de colonos y empresarios (duefios de minas, hacendados y comerciantes)
los cuales profundizaron la tactica de alquilar tierras de las comunidades para producir
articulos de subsistencia, formar hatos y sacar madera para las necesidades de la mineria,
actividad que se venia impulsando de nuevo desde principios del siglo XIX. (Valencia
Llano, 2000, p. 160).

También se presentaron otras formas mas sutiles de apropiacion de la tierra,
especificamente en el entonces Resguardo indigena de la parcialidad de Supia vy
Canamomo (Mapa 4). Estas fueron, el matrimonio entre indigenas y colonos o libres,
que le permitian al desposado reclamar para si tierras dentro de los resguardos muchas
veces mas alla de lo permitido; al igual que la ocupacion de hecho y la realizacion de
mejoras que luego eran vendidas, estableciendo asi una larga tradicién de posesién
causante de muchos de los conflictos por linderos que aun estan presentes (Gonzales
Escobar, 2002, p. 100)

Para finales del siglo XIX, las élites locales interesadas en obtener acceso legal a las
minas y tierras comunales indigenas, al igual que en impulsar la colonizacién antioquefia,
tomaron parte activa en la expedicion de la Ley 44 de 1873, que declar6 la particion de

todas las tierras indigenas del Estado del Cauca. (Lopera, 2010, p. 69)

A esta situacion se opusieron las comunidades indigenas por medio de oficios enviados
a las principales autoridades de la zona y a través de diversos enfrentamientos armados
con los colonos. Sin embargo, en 1874 se produjo la desintegracion formal del
Resguardo de la parcialidad de Supia y Cafiamomo, sustrayendo del territorio colectivo
las tierras ocupadas por empresas extranjeras, por vecinos caucanos y por colonos
antioquefos (Caicedo, 2014). A causa de esta dinamica de reestructuraciéon, la
poblacion indigena perdié mas del 80% de su territorio, pero ademas se vio expuesta a

la desaparicion paulatina de su forma de apropiacion comunal territorial (Mapa 5).

Como resultado de esta particion, los indigenas quedaron confinados a una porcion
territorial que representaba menos del 20% de las tierras que tenian asignadas legalmente
antes de 1874, pero ademas se modific6 de manera importante su situacion juridica y
social, pues de ser tierras comunales indigenas dentro de un resguardo, éstas pasaron a
ser adjudicadas de manera individual como propiedad privada a los miembros de la
parcialidad. El resto de la tierra se distribuyé entre pequefias o medianas fincas de
campesinos mestizos, y grandes extensiones asignadas a terratenientes, compafiias

mineras, asi como a distritos parroquiales o municipales. (Appelbaum, 2007: 111 y ss;
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Gonzélez Escobar, 2002: 245 y ss; Zuluaga Gémez, 1995: 84 y ss. Citado en Lopera:
2010: 69)

La nueva élite politica, proveniente de la colonizacién antioquena e influenciada por la
presencia de las familias mineras oriundas de Inglaterra y Alemania, seria la propulsora
de un tipo de concepcion basada en las categorias coloniales de barbarie y civilizacion,
la cual es ilustrada en los escritos de 1816 del ex -ministro de Hacienda, Tomas O.

Eastman.

En un siglo de constantes esfuerzos no ha logrado el congreso resolver un problema
sencillisimo, y ahi estan todavia las parcialidades y sus resguardos, como ruinas de un
edificio antiguo, inutiles hoy para todo el mundo y molestos para la industria, el comercio y
la agricultura. Fueron medios de civilizacion; la Republica los convirti6 en simples

estorbos”. (Citado en Caicedo, 2014, cap. 8, p. 4)
Esta concepcion teleolégica civilizatoria, se acompana de la ideologia del mestizaje

La ideologia del mestizaje rindié sus frutos en una regién cuyas caracteristicas sociales y
econdmicas, sumadas a la fuerte presencia de la Iglesia Catdlica, favorecieron la
asimilacion cultural de los indigenas y la desaparicién de sus lenguas tradicionales desde
finales del siglo XIX. Sélo quedaron la institucion del cabildo y su férrea defensa de las
tierras del resguardo, instituciones impuestas por los espafoles desde la colonia y
recogidas en la Ley 89, como marcadores étnicos visibles que permitian diferenciar a
estos indigenas del resto del campesinado; de ahi que se definieran a si mismos como

«indigenas por ley». (Gonzalez Escobar, 2002: 158)
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Mapa 4. Ocupacion, poblamiento y territorialidades en la Vega de Supia 1810 - 1950. Territorios
de la comunidad de Supia y Cafiamomo. Antes de la division de 1874.

Fuente: (Gonzalez Escobar, 2002)
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Mapa 5. Ocupacioén, poblamiento y territorialidades en la Vega de Supia 1810 — 1950. El mapa
del despojo. Las adjudicaciones segun los arreglos de 1878. En rojo, territorio que quedo a los
indigenas de Cafiamomo y Lomaprieta despues de la particién del Resguardo de Caflamomo y

Supia. Fuente: (Gonzalez, 2002)

Esta élite representante de la colonizacion antioquefia, insertaria los cultivos de café

como una de las principales dinamicas econdmicas de la region hoy denominada eje
cafetero.
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En suma, estos factores que la investigadora Gloria Lopera menciona como una gran
presion hacia la asimilacion cultural y que yo le he puesto el apelativo de dominante,
son los factores que van a incidir en las transformaciones culturales e identitarias del
pueblo indigena que hoy habita el Resguardo de Cafiamomo Lomaprieta, desde la
llegada de la independencia, hasta principios del siglo XX. La pérdida del 80% de sus
territorios colectivos, acarre6 que una parte de la poblacién del resguardo quedara por
fuera del territorio y por ende de la categoria de indigena; y por otro, que los pobladores
que continuaron en la parte titulada, cambiaran su situacién juridica respecto a la
propiedad de la tierra, pues sus tierras comunales pasaron a ser adjudicadas de manera

individual como propiedad privada.

La presencia en el resguardo de colonos antiquenos, que utilizaron como estrategia
para la obtencién de tierras el matrimonio con indigenas o la posesion de hecho,
ocasiono la predominancia de elementos culturales de la colonizacion antioquefa, entre
ellos el cultivo del café como principal fuente de ingresos econémicos y el catolicismo
como religion sobresaliente. La intromision de estos aspectos en los territorios del
resguardo, se justificaron en las posturas coloniales civilizatorias, a la vez que se
utilizaron como argumentos para avalar los discursos de la civilizacion y del mestizaje y

por ende la inexistencia de una identidad indigena.

Como lo plantea Appelbaum (2007: 180) y Gonzalez Escobar (2002: 431) desde el siglo
XIX, un sector de las élites locales insistié en la no presencia de poblacion indigena en
la zona, y argumentd que “los que aun se reclaman como tales estan por completo
civilizados, por lo cual nada justifica el mantenimiento de los resguardos ni de la figura
del cabildo como forma organizativa autbnoma de gobierno indigena” (Lopera, 2010, p.
71)

Sin embargo, muchos de los colonos antiquefios al unirse en matrimonio con la
poblacion indigena, o a causa de una identificacién con las formas de ser, adoptaron
maneras de ser indigenas y se reconocieron en sus figuras territoriales y politicas.
Asimismo, los indigenas adoptaron practicas y concepciones de los campesinos

colonos antioquenos.
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1.2.3 La defensa territorial y las luchas organizativas durante el siglo XX

A partir de esta mirada de construccion del Otro “colonizado”, las politicas estatales de
la mayor parte del siglo XX siguieron socavando en la perdida de la autonomia vy
amenazaron la supervivencia de los pueblos indigenas, a través del pretendido
supuesto de la necesidad de integrar a toda la poblacion en los valores y modos
civilizatorios y de agrupar bajo la figura de campesinos a los habitantes rurales. En 1927
se dictd la ley 19 que ordend proceder a la division de los resguardos, la cual fue
reiterada por el Decreto-Ley 1421 de 1940 (Caicedo, 2014, cap. 8, p. 4). De igual
manera, en el transcurso del siglo en mencion, el Estado colombiano expidid otra serie
de legislaciones que asumieron a los campesinos como los principales destinatarios de
la Reforma Agraria (ley 200 de 1936 y ley 135 de 1961) y por lo tanto desconocieron y

negaron la identidad indigena.

Los pobladores de Canamomo Lomaprieta se opusieron a estas politicas, tanto a la

disolucion del Resguardo, como a la negacion de sus formas organizativas.

En contraste con otras parcialidades vecinas [...] Cafiamomo-Lomaprieta se mantuvo viva
la forma organizativa del cabildo y la figura del gobernador, autoridades que, si bien con
altibajos y de manera fragmentaria, ejercian jurisdiccion resolviendo disputas sobre
linderos, distribucién de mejoras, particion de herencias, adjudicacién de tierras, entre
otras. Igualmente, se ocuparon de protocolizar los titulos de propiedad de las tierras del
resguardo y adelantaron luchas por frenar la invasion de los colonos. (Lopera, 2010, pp.
69-70)

En la tercera década del siglo XX iniciaron sus luchas indigenas por la recuperacién de
la tierra apropiada por los colonos. Asi es como en 1936 los comuneros Luis Angel
Diaz, Miro Suarez, Bartolo Suarez y Pedro Sabas Catafo se enfrentan a las intenciones
de los terratenientes, Alejandro Toro y Noé Cadavid por apoderarse de las comunidades
del Pefol (hoy comunidad de San Pablo), Brasil, Tizamar, la Rueda, Panesso, la Tolda,

Portachuelo y la Iberia (Resguardo indigena Cafiamomo Lomaprieta, 2009, p. 16).
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Mapa 6. Secuencia de la pérdida de pueblos vy territorios indigenas en el Viejo Caldas

entre 1556 y 1956. Fuente: (CRIDEC, 2011)
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Y tres décadas después, en el escenario de las luchas agrarias nacionales, los lideres y
los comuneros del resguardo se movilizan para lograr la recuperacién de tierras en
aplicacion de la Ley de Reforma Agraria de 1961 (Lopera, 2010). Es por esto que, “en
1962 conforman el Sindicato Agrario, cuyo principal objetivo fue la recuperacion de las
tierras ocupadas por los terratenientes y el fortalecimiento politico organizativo del
Cabildo” (Resguardo Indigena Canamomo Lomaprieta, 2009, p. 18). La respuesta del
Estado frente a tal proceso organizativo, fue la amenaza y el desplazamiento forzado de
muchos de los lideres y sus familias, al igual que la estigmatizacion de los comuneros

como desestabilizadores del Estado.

Sin embargo, a pesar de esta situacion de persecucion y estigmatizacion, en 1970 los
habitantes del resguardo de Cafamomo Lomaprieta asumieron el lineamiento
determinado por la Asociacion Nacional de Usuarios Campesinos (ANUC)- linea
Sincelejo, de recuperar la tierra a través de acciones de hecho. Asi ocurrié con las
fincas de La Rueda, El Pinuelo, Guacamayero y Santa Ana (Resguardo Indigena de
Canamomo Lomaprieta, 2008, p. 11). Estos procesos de recuperacion de tierra
continuaron y en 1983, a través de acciones de movilizacion, exigieron al gobierno
nacional la devolucion de la finca La Tolda, la cual se les fue entregada en 1990.
Durante los afos noventa crearon el grupo Protierra que abanderd los procesos de
restitucion de tierra, por medio de la exigencia al entonces Institutito Colombiano de
Reforma Agraria (INCORA) de la compra de las fincas La Rueda, Pifiuelo, La Pangola y
la Carmelita, para ser devueltas al resguardo. A partir de 1995 se inici6é el proceso de
restitucion de estos predios. En 1999 fue recuperada la finca La Delia, y el 2 de marzo
del 2007 la finca Mandeval (Resguardo Indigena de Canamomo Lomaprieta, 2008, p.
13).

Como resultado de sus luchas, los indigenas de Cafnamomo-Lomaprieta lograron entre los
afnos 80 y 90 el control efectivo e iniciaron los tramites de titulacion de una parte
considerable de los predios reclamados. Algunos de estos no fueron adjudicados como
resguardo, sino titulados a los miembros de la comunidad bajo la figura de empresas
comunitarias campesinas, razén por la cual no ingresaron oficialmente dentro del territorio
del resguardo y, en la actualidad, no son reconocidos como territorio indigena por algunas

entidades estatales. (Lopera, 2010, p. 70)

45



Ahora bien, respecto a la forma organizativa del cabildo, a inicios de 1980 el Reguardo
de Canamomo Lomaprieta, al igual que otras organizaciones indigenas del
departamento de Caldas, reconstituyd sus parcialidades indigenas y renovd sus
instituciones de gobierno (CRIDEC, 2011, p. 48).

Desde entonces los Cabildos comienzan un proceso muy dificil de convencimiento casa
por casa para reconstruir la parcialidad; pero habia pasado una generacion y las familias
se mostraban reticentes a volver a identificarse como indigenas, por lo que los lideres
debieron aguantar reclamos e insultos. Pero poco a poco se fueron consolidando los
Cabildos Mayores; después algunas personas decidieron reasumir funciones de alcaldes
en las comunidades locales; luego se formaron los cabildos menores en estas
comunidades. A comienzos de los noventa las comunidades ya se identificaban con el
Cabildo Mayor y los Cabildos menores, cuya vigencia fue respaldada por la expedicion de
la nueva Constitucion en 1991. Esta marcé el decaimiento de las Juntas de Accién
Comunal. (CRIDEC; 2011, p. 48)

1.2.4 La participacion electoral, el reconocimiento institucional y el modelo

neoliberal.

En esta misma década de los 80 el resguardo de Canamomo Lomaprieta, junto con los
demas resguardos que constituyen los municipios de Riosucio y Supia, participé en las
contiendas electorales para asumir la alcaldia municipal del primero de estos
municipios. Esta decision se fortalecié en los anos que han transcurrido del siglo XXI,
logrando el acceso a la administracién municipal en los periodos de 2004-2007, 2012-
2015 y 2016 hasta la actualidad en Riosucio; y en el ultimo periodo también en Supia.
La organizacion politica indigena también obtuvo representantes en el concejo
municipal y la camara de representantes. No obstante, este proceso de participacion en
las contiendas electorales, fue el motivo del asesinato de tres de los lideres que se
postularon como candidatos a la alcaldia: Gilberto Motato (1988), Fabiola Largo (2002)

y Gabriel Angel Cartagena (2003), junto a muchas otras muertes de comuneros.

Estos hechos de violencia, sumados a muchos otros que seran relatados en el capitulo
siguiente, advierten sobre la continuidad de la disputa territorial, organizativa e
identitaria que vivié el Resguardo de Cafiamomo Lomaprieta a finales del siglo XX y lo
que ha trascurrido del XXI. En ella, el Estado Colombiano ha participado directa o

indirectamente, pues si bien la constitucion de 1991 incentivo la participacion politica de
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partidos politicos no tradicionales, entre ellos los indigenas; y en 1994 el Ministerio del
Interior reconoce la existencia del resguardo de Cafamomo Lomaprieta como
resguardo de caracter colonial (Sentencia T — 530, 2016, p. 5) -al igual lo hace en otros
territorios indigenas- a la par asume el modelo neoliberal y se vincula directa o

indirectamente con la violacion de los Derechos Humanos.

La existencia de titulos privados, la presencia de explotacién minera a mediana y gran
escala y el no reconocimiento institucional de las formas colectivas de apropiacion,
amenazan a la pervivencia colectiva y la permanencia territorial de los habitantes del
Resguardo de Canamomo Lomaprieta. Esta situacién es expresada de la siguiente
manera en la sentencia T-530 de la Corte Constitucional (2016), emitida en respuesta a
la accién de tutela interpuesta en el ano 2015 por el entonces gobernador indigena

Carlos Eduardo Gémez:

El territorio “viene siendo ofertado y concesionado a particulares y empresas con destino a
la exploraciéon y explotacion minera desde los afios noventa, pero con mayor celeridad y
decisién desde la primera década del presente siglo”, al punto que, para el afio 2011,
dentro del area de influencia del resguardo se encontraban vigentes 44 titulos mineros y
123 solicitudes en tramite, segun informacion de INGEOMINAS. Por otro lado, segun
datos del Catastro Minero Nacional, se evidencian 16 contratos de concesién, 97
solicitudes de contratos de concesion y 33 de legalizacion en jurisdiccion de Riosucio y 26

contratos de concesién, 90 solicitudes de concesién y 90 de legalizacion en Supia (p. 6).

La mencionada sentencia, entre otras disposiciones, resuelve que la Agencia Nacional
de Tierras (ANT) priorice el proceso de delimitacion y titulacion de tierras de las
comunidades étnicas del Resguardo Cafiamomo y Lomaprieta y suspenda los procesos

de contratacion, formalizacion e inscripcion de titulos mineros (p. 101).

Para la investigadora Gloria Lopera, los diferentes procesos organizativos presentes a
partir de la segunda década del siglo XX expresan tanto un proceso de resistencia,

como una estrategia para la insercion en la politica local y regional.

En el caso de las comunidades de Riosucio y Supia, y en particular del resguardo de
Caflamomo-Lomaprieta, la permanencia de las formas organizativas tradicionales y el
fortalecimiento de la identidad indigena se revela como una estrategia de resistencia de un
amplio sector de poblacion rural frente a una narrativa del mestizaje que, al confinar la

presencia indigena a un tiempo ya pretérito, desconoce sus derechos territoriales, asi
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como la manera en que tal identidad ha sido transformada y es hoy asumida por quienes
se reclaman indigenas. Al mismo tiempo, representa una estrategia de insercién a la
politica local y regional por fuera de las estructuras clientelistas tradicionales y del rol
subordinado que éstas ultimas deparan a las comunidades rurales. Es, en definitiva, una
de las armas de las que se valen los sectores subalternos para construir territorialidad
sobre un espacio social en el que diversos actores se disputan el control de la tierra, los
recursos y el poder politico (Gros, 1997, p. 152; Appelbaum, 2007, p. 261; citado en
Lopera, 2010, p. 71)

Ahora bien, el reclamo frente a la permanencia de la identidad indigena de los
pobladores del resguardo de Caflamomo Lomaprieta durante el siglo XX, a través de
sus luchas organizativas de recuperacion de la tierra y de su participacion en los
escenarios politicos de representaciéon del Estado, demuestra la emergencia de su
identidad en el juego de las modalidades especificas del poder, a manera como lo
plantea Stuart Hall (2003). Esta identidad indigena, si ademas la analizamos en los
diferentes momentos histéricos anteriormente descritos, se construye en la relaciéon con
el Otro colonizador. En la diferencia que ese Otro demarca, en el juego de poder y
exclusion, el cual se expresa en los discursos producidos en ambitos historicos
especificos: el discurso de la civilizacién y racializacién durante la colonia, el discurso
del mestizaje y la emergencia del ciudadano pos independentista, el discurso etnicizado
de la nacidn pluriétnica y multicultural del neoliberalismo, y como lo veremos en capitulo

siguiente, el discurso del colaborador o militante en el escenario del conflicto armado.

Las respuestas narrativas y practicas a estos discursos, que han implicado la
aceptacion de los mismos, pero utilizados como estrategias de pervivencia colectiva y
territorial, configuran la identidad indigena en la construccién en y a través de la
diferencia. De esta manera, la categoria colonial del indigena o el indio, al igual que la
estructura territorial del resguardo y la organizativa del cabildo, que en su momento de
origen implicé la desestabilizacion y dominacién de los diferentes pueblos o tribus que
habitaban el territorio de la entonces catalogada como Provincia de Anserma, se
convirtié en el derrotero de accién en el momento en que, llegada la republica, ambas
categorias entraron en desuso para las elites politicas. Asimismo, cuando el Estado
asumio el discurso multicultural y pluriétnico, estas categorias siguieron siendo las
banderas de sus reivindicaciones, pero ahora apelando a la existencia de una categoria

no esencialista que involucré, ademas, los derechos de participacién en la dirigencia de
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las administraciones locales estatales y otros 6rganos de representacién a nivel
nacional. En este sentido la identidad es un punto de sutura, es decir, el lugar donde se
encuentran y unen, por un lado, los discursos y practicas que ha interpelado a los
pobladores del resguardo de Canamomo Lomaprieta, que los han definido y ubicado
socialmente en los diferentes momentos de la historia; y por otro, los procesos sociales

auténomos, que han producido sus subjetividades.

Asi pues, en la construccion de la identidad entra en juego la relacién con los Otros, no
solo de quienes fungen como dominadores, sino también de los Otros subalternos, de
aquellos quienes han llegado al territorio en posicion de dominacién: los esclavos
negros y los colonos campesinos pobres. Pero la identidad del Resguardo indigena de
Canamomo Lomaprieta igualmente se cimienta en su pasado precolonial, su
permanencia territorial y en sus formas de cohesidon comunitaria organizativa. Estos
factores son el sustento de sus materialidades, sus sedimentaciones y sus
manifestaciones como totalidad, que los diferencia de otros grupos humanos y que los
configura como un grupo étnico. Este aspecto, que seran objeto de los capitulos 3,4y 5
es advertido principalmente en sus construcciones narrativas colectivas,
especificamente en las memorias un hecho de violencia politica, la Masacre de la
Rueda.
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Capitulo Il: Etapas y factores dinamizadores del
conflicto social armado en el Resguardo de Cainamomo
Lomaprieta

Ese es el peligro, cuando lo politicos les acomodan a los
compafrieros ese apelativo de guerrillero, ese es el peligro.
Entonces quitarle la vida a los comparieros lo usan
generalmente para que la gente se atemorice y deje de luchar
con los que quieren hacer y deshacer con los bienes y la
territorialidad del resguardo.

Lo que quieren es desmoralizar a la gente pa que no luche, no
haga nada y se quede de brazos cruzados no mas.

Aca no lo consiguen.

Mayor Efrain Miranda 9

El presente capitulo aborda de manera panoramica las dinamicas del conflicto politico
armado en el resguardo de Cafiamomo Lomaprieta. Advirtiendo la magnitud que puede
tener esta labor, pues su construccion es una tesis en si misma que excede los
alcances de esta propuesta investigativa, focalizo el interés en las particularidades y
acciones realizadas por el paramilitarismo, especificamente en su expresion como
estructura armada autodenominada Autodefensas Unidas de Colombia (AUC)®. Este
relato nos servira como aproximacion al escenario de la violencia politica en el cual

acontecié el hecho focal de la presente investigacion: la Masacre de la Rueda.

Antes de iniciar con la narracién de los hechos especificos que competen al territorio del
Resguardo indigena, y a manera de introduccion del capitulo, considero importante
mencionar brevemente algunos de los momentos del conflicto social y armado en

Colombia y su continuidad en tiempos actuales.

Diversos términos han sido utilizados para nombrar la confrontacién armada que inicia
durante el periodo del Frente Nacional y se extiende hasta tiempos actuales: conflicto

armado (Comisién Nacional de Memoria Histdrica), conflicto social y armado, conflicto

YEntrevista 13 de febrero de 2016
20 | as AUC nacen en el afio de 1994.
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armado interno (Documentos de la Mesa de paz en la Habana), guerra asimétrica, entre

otros. Adopto la nocién de conflicto social armado actual®’

porque considero que ella
abarca dimensiones de caracter politico, econémico y cultural que pueden velarse en
las demas definiciones y, ademas, aclara la continuidad del conflicto en el tiempo
presente en contradiccién con las posturas que plantean la existencia de un pos-

conflicto.

El origen del conflicto social armado, ha sido considerado de distintas maneras por los
investigadores que se han ocupado del tema. Segun la relatoria de Eduardo Pizarro
Ledngémez, presente en el Informe de la Comisién Histérica del Conflicto y sus
Victimas? (2015), es posible distinguir en los estudios del conflicto en Colombia, cuatro
temporalidades diferentes, las cuales divergen alrededor de los factores causales y
desencadenantes. La primera de ellas se remite al pasado remoto “para esclarecer los
factores que han incidido en los diversos periodos de la violencia que ha sufrido el pais,
incluido, el reciente” (p. 8); esta perspectiva aborda el siglo XIX como momento inicial.
La segunda refiere al surgimiento de los conflictos agrarios de los afios veinte del siglo
XX. La tercera gira alrededor del “estudio de los factores que incidieron durante la
Republica Liberal en la Violencia de los afios cincuenta y su impacto posterior en la
historia contemporanea” (p. 8). Y la cuarta, se centra el analisis del periodo posterior al

Frente Nacional.

He decidido abordar una quinta temporalidad basandome principalmente en los analisis
de Leopoldo Munera (1988), quien marca el inicio en los afios 60 del siglo XX con “la
metamorfosis de la violencia politica que pasa de un conflicto partidista a uno clasista”
(p. 130), fruto de la aparicion de las principales organizaciones guerrilleras: Fuerzas
Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC), Ejército Popular de Liberacion (EPL),
Ejército de Liberacion Nacional (ELN), y en los afios 70 el Movimiento 19 de abril (M-

19)?. Las mencionadas estructuras nacieron del nicleo de organizaciones armadas

1 Sin embargo, de aqui en adelante solo me referiré a él como conflicto social y armado para ser mas breve en su
manera de nombrarlo

22 u 3 Comision de Historia del Conflicto y sus Victimas (CHCV), instalada en La Habana el 21 de agosto de 2014, fue
creada por la Mesa de Paz en el marco del “Acuerdo general para la terminacion del conflicto y la construccion de una
paz estable y duradera”, suscrito por el gobierno nacional y las FARC el 26 de agosto de 2012”. (2015, p. 3)

2 Ademds de estas organizaciones guerrilleras, entre los afios de 1980 y 1990 surgieron otras como, el Partido
Revolucionario de los trabajadores y el Movimiento Armado Quintin Lame.
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campesinas que surgieron durante La Violencia®’, en medio de un contexto
latinoamericano de triunfo de la Revolucién Cubana y la expansion de ideologias y
organizaciones marxistas, leninistas, maoistas, stalinistas. Pero también, emergieron en
un escenario politico de exclusion llamado Frente Nacional, consistente en un pacto
entre los partidos tradicionales, liberal y conservador para repartirse el poder publico
exclusivamente durante un periodo de 16 anos, y por tanto, no permitir a otras
expresiones politicas el mas minimo margen de participacién gubernamental®. Durante
este periodo de tiempo que comprendié entre los afos de 1958 y 1974 las Fuerzas
Armadas se consolidaron en torno a una estrategia contrainsurgente promovida, en
gran medida, por el gobierno de EEUU y adquirieron una predominancia estatal a través
de la aplicacién continuada de la figura juridica del “Estado de sitio”®. Esta estrategia
fue fortalecida con el Decreto 3398 de 1965 y la Ley 48 de 1968, por medio de los que
se autorizd la creacion de grupos de autodefensas con miras a realizar tareas
tendientes al restablecimiento de la normalidad en el orden publico. Asimismo, se le
otorgd a las Fuerzas Armadas el papel de instruccion y dotacidén de armas a la poblacion
civil (Echandia, 2013, p.7).

En los afios 80 el conflicto armado adquirié nuevos ingredientes con la creacién de un
escenario de apertura politica, descentralizacion e implementacién de dialogos de paz

con los grupos guerrilleros (Romero, 2000). A la par del nacimiento de organizaciones

24 | a Violencia es un periodo de la época de Colombia que sucede entre los afios de 1948 y 1958. Su causa principal
fue la lucha de cada partido, liberal o conservador, de controlar el Estado. “Todo intento hegemdnico de un bando,
daba lugar a un duelo a muerte para defender sus intereses y su derecho a participar en todas las ventajas que se
hacian efectivas a través del gobierno: privilegios, importaciones, cupos, favores en el sistema tributario, contratos
administrativos, etc” (Molina, 1977). La denominacion de este periodo con el nombre de “La Violencia”, remite a la
magnitud y caracteristicas de las muertes y agresiones: entre de 180.000 y 300.00 muertos y utilizacion de
procedimientos de intervencion en los cuerpos como el “corte de franela”, el “corte de corbata” o “corte de oreja”
(Guzman, Fals Borda, & Umafia Luna, 1962)

% para Leopoldo Munera, el Frente Nacional implicé un proceso de rupturas y continuidades en las relaciones sociales
y la estructura de poder, siendo cuatro los procesos sociales simultaneos que lo constituyeron: “la superacion de la
dualidad contradictoria del bipartidismo como elemento de polarizacion nacional y polarizacion politica; la
metamorfosis de la violencia politica, que pasa de un conflicto partidista a uno clasista; la redefinicién de la relacion
entre coercién directa y consenso dentro de la hegemonia politica colombiana, y en consecuencia, del papel
institucional de las Fuerzas Armadas; y la reestructuracién, por fuera de las instituciones politicas, de la accién

colectiva popular y de las organizaciones que impugnaban el bipartidismo” (Munera, 1988, pp. 130, 132).

a5 vigencia permanente del Estado de sitio en Colombia durante los afios de la Violencia y en la mayor parte del

Frente Nacional y la transformacién que hizo el Congreso de muchas de las normas dictadas bajo su amparo en la
legislacién ordinaria, implantaron una dictadura comisarial atipica dentro de la democracia colombiana. En ella
confluyé el nuevo papel institucional de las Fuerzas Armadas con la tradicién militarista de los partidos tradicionales,
dando origen a una forma de coercidn directa o indirecta de las reivindicaciones populares y a un medio de
prevencion de las mismas”. (Munera, 1988, p. 155).
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narcotraficantes y el fortalecimiento de los grupos paramilitares, los cuales, en el afio de
1994, iniciaron un entramado conjunto con la Primera Cumbre de las llamadas
Autodefensas de Colombia. A partir de este momento el paramilitarismo multiplicé su
capacidad ofensiva y adquirié cierta legitimidad dentro de sectores militares oficiales,
empresariales y politicos, especialmente por asumir las tareas de guerra sucia
contrainsurgente y escarmiento que el ejército no ejercia con rostro propio. En el afio de
1997, en una relacion indisoluble entre autodefensas y narcotraficantes, ‘“las
Autodefensas Campesinas de Cérdoba y Uraba, las del Magdalena Medio y las de los
Llanos Orientales se unieron para conformar las Autodefensas Unidas de Colombia
(AUC)” (Echandia, 2013, p. 11).

También durante estos anos de 1980, las organizaciones guerrilleras, principalmente las
FARC y ELN, se fortalecieron a nivel nacional (Echandia C, 1997). En el departamento
de Caldas, si bien hacen presencia desde este momento, soélo “se expandieron
significativamente en los afios noventa, coincidiendo en lo esencial con la ruptura del
Pacto Cafetero o Acuerdo Mundial Cafetero” (Observatorio del programa presidencial de

derechos humanos y DIH, 2006, p.7).

Entre los afios 1998 y 2002, el gobierno de Andrés Pastrana y las FARC crearon un
escenario de conversaciones de paz en medio del conflicto llamado “zona de
distensién”, una zona desmilitarizada de mas de 42.000 km? entre los departamentos de
Caqueta y Meta. El proceso de didlogo fracasé estrepitosamente debido, no solo a las
desconfianzas mutuas entre los adversarios politicos, sino a que nunca se implementd
un cese de hostilidades que promoviera el entendimento; por el contrario, arreciaron los
enfrentamientos y se impulsé el Plan Colombia, el mayor plan contrainsurgente de las
Américas acordado entre el gobierno de EE.UU. y el gobierno colombiano. La
culminacién del proceso de dialogo fue sucedida por ocho afios de gobierno de Alvaro
Uribe Vélez (2002-2010) quien implementé la politica de Seguridad Democratica, la que,
con el auspicio militar de EE.UU. y la concepcién geopolitica de lucha global contra el
“terrorismo” de George Bush, prometié el exterminio de la insurgencia y una gran
ofensiva de la lucha antidrogas. Segun la investigadora Sandra Borda Guzman (2012)
durante este periodo presidencial, en materia de Derechos Humanos, fueron cuatro los

problemas que motivaron la intervencion de la comunidad internacional:
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el desplazamiento forzado de poblaciones rurales como resultado del enfrentamiento entre
grupos armados, la implementacion de la Ley de Justicia y Paz, el incremento notable de
ejecuciones extrajudiciales o los denominados falsos positivos, y las interceptaciones
ilegales o chuzadas adelantadas por agencias del gobierno nacional a miembros de las

cortes, la oposicidon y agencias gubernamentales y no gubernamentales internacionales.
(p. 117)

Actualmente Uribe Vélez enfrenta 28 procesos en su contra, adelantados por la Corte
Suprema de Justicia y mas de 100 por la Comisién de Acusaciones concernientes con
su desempefio como presidente. Algunas de estas acusaciones vinculan sus relaciones
y apoyo a grupos paramilitares y su omision para evitar masacres realizadas en el

departamento de Antioquia (Lewin, 2018).

El nombramiento como presidente de la republica de quien fue ministro de defensa de
Uribe Velez, Juan Manuel Santos, da lugar a un nuevo periodo de conversaciones de
paz con las FARC, el cual se sella en el aino 2016 con la firma del Acuerdo Final para la
Terminacion del conflicto y la Construccién de una Paz Estable y Duradera®. Si bien la
firma de este acuerdo marca la posibilidad de una transiciéon hacia el fin del conflicto al
desmovilizarse y “reincorporarse a la sociedad civil” uno de los actores que lo
dinamizan, el conflicto politico y armado aun no termina. El posacuerdo alude a una
etapa posterior al cese de hostilidades entre ejércitos en confrontacion, sin que esto
suponga el establecimiento inmediato de la paz (Rettberg, 2002, p. 2). Firmar un
acuerdo entre adversarios armados, por lo tanto, no significa la consolidacién de una

realidad politica de paz.

Esto lo constatan los informes de las organizaciones defensoras de Derechos Humanos,
nacionales e internacionales, quienes llaman la atencidn sobre el alto niUmero de lideres
asesinados entre enero 2016 y mayo de 2019, al igual que se encuentra en los
informes de riesgo de la Defensoria del Pueblo. Yo lo he podido comprobar en los

trabajos de campo que he realizado como integrante de los equipos étnicos de la

27 , ., ,
De ahora en adelante haré mencidn a él solo como Acuerdo de Paz.

s Segun Indepaz, durante el citado periodo han sido asesinados 837 lideres sociales y defensores de Derechos
Humanos y ex combatientes de FARC (Indepaz, Cumbre Agraria y Marcha Patridtica, 2019). Asimismo el 17 de
noviembre de 2017 la Agencia de la ONU para los refugiados (ACNUR) presentd un informe en el que se alarmaba por
el nimero de asesinatos en Colombia de lideres y miembros de organizaciones sociales; para la fecha del informe
sumaban 78 muertes y 13 sospechas de asesinatos.
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Unidad de Restitucion de Tierras, a través de los testimonios de poblaciones rurales

sobre la presencia actual de actores armados en sus territorios.

Los inconvenientes que ha sufrido el Acuerdo de Paz, como el alarmante triunfo del “no”
en el plebiscito®®, sumado a la presencia del ELN como organizacién armada, pero
sobretodo la continuidad del paramilitarismo, son algunos de los factores que
evidencian que el conflicto no ha sido superado®. En la actualidad los grupos armados
se manifiestan con otras dinamicas y formas de estructurarse, pero aun estan
presentes, principalmente, en las zonas rurales colombianas. A continuacion, narraré la
manera como el conflicto politico y armado ha sido vivido por los pobladores del

Resguardo Indigena de Cafiamomo Lomaprieta.
2.1 Factores dinamizadores del conflicto

La existencia de una violencia de larga data originada en la estructura colonial, como ha
sido mencionado en el capitulo anterior, traza una linea de continuidad en relacion a
ciertas dinamicas del conflicto presentes en el territorio del Resguardo de Cafiamomo
Lomaprieta, asi como en los demas resguardos que conforman la region denominada
Alto Occidente de Caldas. Esto es expuesto de la siguiente manera en uno de los

Informes de Riesgo de la Defensoria del Pueblo (2014):

Las dinamicas del conflicto armado en la subregién occidental se han caracterizado por
una linea histérica que se define a partir de las contradicciones desatadas por los
procesos de colonizacién, despojo territorial y los continuos intentos de disolucion de los
resguardos indigenas, en un contexto de fuertes luchas de resistencia politica y cultural de
las comunidades indigenas de la zona por evitar su desintegracion social y territorial (p.
10).

291 2 de octubre del 2016, se llevo a cabo un plebiscito para refrendar ante los ciudadanos colombianos el Acuerdo de
Paz. Los resultados de la votacidn ante la pregunta ¢Apoya usted el acuerdo final para la terminacion del conflicto y la
construccion de una paz estable y duradera? fueron: 50,23% a favor del NO y 49,76% del SI, con una abstencién que
llegd casi al 63%.

0 “Con los procesos de desmovilizacidon de las AUC y del desarme posacuerdo de las FARC-EP, la situacion de conflicto
armado se ha venido transformando, en donde mds que aparecer o desaparecer elementos, hay un cambio en su nivel
de determinacidn en las légicas de los fendmenos de violencia. Se le suma un presente de pais, en el cual se consolidd
una estrategia de control territorial entorno a megaproyectos que redefinio las zonas de confrontacién”. (Indepaz,
2018, p. 12)
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Sin embargo, si bien es posible advertir esta linea de continuidad marcada por una
disputa territorial, cada momento histérico tiene su particularidad. Y asi como los actores
armados han cambiado a lo largo de la historia: el encomendero colonial es distinto al
colono de la colonizacion antioquena, al paramilitar y al miembro de una organizacion
guerrillera; al igual que ha existido un cambio en los pobladores de Canamomo
Lomaprieta, tanto en su identidad como en sus estrategias para evitar el exterminio
étnico y permanecer en su territorio; también se han modificado las dinamicas del
conflicto. Por tanto, con el propésito de encontrar temporalidades que permitan detallar
los momentos de la violencia vivida, en especial los referidos al contexto del hecho
estudiado, La Masacre de la Rueda, me referiré a las dinamicas del conflicto social
armado, acentuando el relato en la presencia de las organizaciones guerrilleras y, en
especial, en las acciones del paramilitarismo en su estructura organizativa de
Autodefensas Unidas de Colombia (AUC).

Al igual que con la dindmica histérica, el escenario de referencia es el Alto occidente de
Caldas, especificamente el territorio de los cuatro resguardos indigenas Embera Chami:
Nuestra Sefiora Candelaria de la Montafia, San Lorenzo, Escopetera y Pirza y
Cafiamomo Lomaprieta; me centraré mas detenidamente en este ultimo. Asi pues, sin
mas rodeos, esta historia inicia con la llegada de organizaciones armadas ilegales en el
territorio indigena del Alto Occidente de Caldas en la década de 1980. Su presencia
estuvo mediada por varios factores que a su vez son los hilos de la trama del conflicto
social armado, los cuales no se tejen por separado, sino que se anudan de diversas

maneras y en distintos momentos.

Uno de ellos es el desarrollo y control por parte de los actores armados de la economia
del narcotrafico relacionada, por un lado, con la produccién de marihuana y hoja de
coca, y por otro —el mas relevante para esta zona del pais- con la utilizacion del territorio
como corredor para el “transito de insumos en la producciéon de sustancias ilicitas y el
contrabando de armas” (Defensoria del Pueblo, 28 de marzo de 2008). Los resguardos
indigenas son utilizados principalmente como rutas de trafico hacia la regién del Pacifico
por el departamento del Choco y la frontera con Panama, al ser éstos algunos de
lugares por donde se exporta ilegalmente cocaina de Colombia hacia Centro América.
(Observatorio del programa presidencial de Derechos Humanos y DIH, 2006). En el

territorio de los cuatro resguardos no se ha cultivado la planta de coca como insumo
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para la cocaina, mas si de marihuana para la venta ilegal. En particular, en el resguardo
de Caflamomo Lomaprieta, las dinamicas de narcotrafico no se despliegan a través de
cultivos ilicitos, sino en la utilizacién del territorio como corredor para el trafico de

drogas.

Otro de los factores es la disputa por el control territorial debido a la existencia de un
conjunto de macro proyectos econémicos principalmente de caracter minero y vial. Es
por esto que la presencia de recursos mineros, especificamente de oro y las intenciones
y acciones de terceros, incluidas empresas trasnacionales, de explotarlos de forma legal
o ilegal, configuran una de las dinamicas mas relevantes del conflicto social armado en
los afios recientes. De manera similar, la construccion de proyectos viales entre la
autopista Pacifico 3, hace que se aunen mayores intereses de expansion latifundista y
control geopolitico de toda la region del Noroccidente de Caldas, pues su posicidon
geografica constituye el paso hacia Risaralda, el Cafién de Garrapatas y de alli al Chocé
(Defensoria del Pueblo, 28 de marzo de 2008), permitiendo la interconexion comercial

del Noroccidente con el Suroccidente del pais y la salida al Pacifico Biogeografico.

Un ultimo factor, es la pretension de los actores armados de ejercer un dominio social y
politico sobre la poblaciéon indigena (Observatorio del programa presidencial de
Derechos Humanos y DIH, 2006). Las diferentes estrategias de defensa territorial
desplegadas por los resguardos, entre ellas las luchas por la recuperacion de la tierra,
al igual que su participacion en la administracién de las alcaldias, concejos municipales
y otros cuerpos colegiados, han sido advertidas como impedimentos a esta intencion.
Pues, sectores politicos y econémicos conciben el proceso organizativo indigena y su
participacién en los comicios electorales, como una amenaza a su poder politico
regional. A esto se suma el reconocimiento estatal en 1994 de Canamomo Lomaprieta
como resguardo de tipo colonial, y la consecuente obtencién derechos territoriales que
le posibilita cierta autonomia a través del acceso al Sistema General de Participaciones
(SGP) y la utilizacion de mecanismos de participacion como la Consulta Previa. Este
reconocimiento tensiona aun mas la relacion de las organizaciones indigenas con los

poderes politicos tradicionales.

Gran parte de los hechos de violencia del paramilitarismo contra la poblacién indigena
se encuentran relacionados con este ultimo factor. La importancia del mismo reside en

que es el soporte para el logro de los otros dos. La consolidacién de un dominio
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territorial que posibilite el cultivo y el trafico de drogas, al igual que permita el desarrollo
de megaproyectos infraestructurales y la extraccion minera, requiere del aval de los
habitantes ya sea de manera consensuada o forzada; maxime si se trata de un territorio

con alta densidad poblacional y habitado por poblacién indigena.
2.2 El estigma de ser guerrillero

La presencia de grupos armados ilegales en el territorio indigena del Alto Occidente de
Caldas, se remonta a las diferentes guerras civiles y conflictos armados por los que ha
atravesado Colombia. Sin embargo, como lo mencioné anteriormente, he enmarcado el
origen del conflicto armado que actualmente vive Colombia -entre otros aspectos- con la
aparicion de los grupos guerrilleros y paramilitares. EI EPL es la primera guerrilla que
transitd en los territorios de los resguardos en los afios 80 del siglo XX por medio del
Frente Oscar William Calvo. En los anos 90 llegé las FARC por medio de los Frentes 47
y el Aurelio Rodriguez provenientes del departamento de Antioquia; esta ultima
estructura armada fue la que tuvo mayor presencia, en tanto ubicé su retaguardia en un
amplio margen territorial (Observatorio del programa presidencial de Derechos
Humanos y DIH, 2006, p. 32, 33).

La presencia guerrillera fue incorporandose paulatinamente a la dinamica de la vida,
primero llegaron unos pocos recorriendo los caminos, paulatinamente llegaron mas con

uniformes, insignias y armas largas.

Ellos entraron muy sutiimente, primero de civil portando armas cortas y haciendo
presencia no muy visible. Con el transcurso del tiempo fueron portando prendas militares
y armas de largo alcance, pero ya no eran ni cuatro ni cinco, eran muchos hombres.
Hacian un recorrido por la carretera, pero cuando estaban cansados arrimaban a algunas

casas o ramadas (Trabajo de campo, grupo focal, octubre de 2015).

Estos grupos armados ejercieron regulaciones sobre asuntos cotidianos, restringiendo
el transito por el territorio, realizando reuniones de obligatoria asistencia y cobros a

manera “vacunas®"”

, asi como acampando en las casas y ramadas. De igual manera
impactaron en la vida a través del despliegue de acciones propias de la guerra, como el

reclutamiento de jovenes, la ejecucion de tomas armada y el enfrentamiento con otros

31 . . . - . . .
Las vacunas son un cobro obligatorio realizado por las organizaciones armadas ilegales, en dinero o en especie, con
el fin de obtener recursos para su mantenimiento.
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grupos armados. Esta presencia constante coaccionada por el uso de armas, tejid
interacciones mediadas por la presencia regular de guerrilleros transitando por los
caminos, entrando en las casas, trasmitiendo de manera colectiva o individual sus
formas de ver el mundo, solicitando o exigiendo el cumplimiento de “favores” como el

préstamo de animales, preparacion de comida y lugares para pernoctar.

A mi casa pues llegaron al montaje, ellos llegaron como a las 7 de la noche y dijeron que
les hiciera el favor de apagar todas las luces, y eso era que entre mas rato mas llegaba
gente. Eran por ahi 30 y no pedian permiso, solo que cuando menos pensaba ya estaban
en la cocina haciendo de comer, le quitaban a uno la ollita del fogén para poner la de ellos,
buscando herramientas para ir a hacer huecos. (Trabajo de campo, Grupo focal, octubre
2015).

Durante el dia se quedaban ahi en las casas o en los montajes, pues en algunos
momentos si en la familia habiamos varios menores de 10 o 11 afios, ellos nos entregaban

esas armas. (Trabajo de campo, grupo focal octubre 2015)

Con el paso del tiempo, el impacto en la vida se hizo mayor, tanto porque la presencia y
las acciones guerrilleras conllevaron al desplazamiento, asesinato, desaparicion y
reclutamiento de comuneros -principalmente de jévenes- como por el tejido de las
relaciones sociales, obligadas o aceptadas, con los integrantes de los grupos
guerrilleros. Este escenario justificd un fuerte proceso de estigmatizacion a la poblacion

indigena, a quien se le acusé -y aun se le acusa- de ser militante o colaboradora.

Es por esto que al reconocimiento de la categoria indigena como portadora de derechos
culturales y territoriales con el surgimiento del “neoliberalismo multicultural”, como fue
sefalado en capitulo I, se le superpone la identificacion como colaborador o integrante
de la guerrilla. Esta identificacion ha sido realizada tanto por comerciantes,
terratenientes, dirigentes politicos, funcionarios estatales -entre ellos miembros de las
fuerzas armadas- y paramilitares. Es importante mencionar que en el territorio del
resguardo habitan terceros ocupantes no indigenas, muchos de los cuales poseen
grandes extensiones de tierra; ademas, las cabeceras municipales de Riosucio y Supia,

no son territorios colectivos por lo que en ellos reside poblacion mestiza.

Un ejemplo de estos sefalamientos contra los pobladores de los resguardos, fueron las
afirmaciones publicas realizada por el secretario de gobierno del departamento de

Caldas en el afio de 1996. El funcionario en un periddico local, manifestod la existencia
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de claros nexos entre los gobernadores indigenas de la region Alto Occidente de Caldas
y los grupos guerrilleros, concluyendo que las tierras del INCORA®* se entregaron a la
guerrilla (Resguardo indigena de Cafiamomo Lomaprieta, agosto 25 de 2003). De igual
manera lo hizo las fuerzas armadas en diferentes momentos, vinculando a los

comuneros y las estructuras organizativas indigenas, con los grupos guerrilleros.

Uno de estas acusaciones ocurrié en enero de 2004, el hecho es relatado por uno de

los ex gobernadores del resguardo de la siguiente manera:

En enero de 2004 tuvimos un ametrallamiento en el territorio por parte de la Fuerza Aérea
que tiene su base en Rionegro. El argumento fue que estaban persiguiendo una célula
guerrillera de las FARC. Nunca pudieron comprobar eso, nosotros denunciamos porque se
atentd contra trapiches comunitarios. Fue temprano, la gente estaba laborando, se cre6
gran panico. Lo que hizo la Fuerza Aérea fue entonces archivar el proceso y nunca nos
reconocieron que habian violentado el territorio. (Trabajo de campo, grupo focal octubre de
2015)

Estos sefalamientos tienen su origen en la representacién racial de los “Otros
dominados”, manifiesta en el discurso racializado naciente en la colonia y estructurado
por medio de un conjunto de oposiciones binarias de “civilizacion” y “salvajismo”. La
categoria indigena configurada como estereotipo, en las maneras como Stuart Hall
(2010) define este concepto, “despliega una estrategia de hundimiento [...] divide lo
normal y lo aceptable de anormal y lo inaceptable [...] Simbdlicamente fija limites y
excluye todo lo que no pertenece. [De esta manera] hace parte del mantenimiento del
orden” (p.29)*®. El indigena, otrora, barbaro, perezoso e incivilizado y no ciudadano,
emerge en las categorias de la dinamica del conflicto social armado, arrojandole el
epiteto de guerrillero o colaborador; haciendo aun mas estrecho el margen de lo
aceptable, incluyéndolo, en contra de su voluntad, en los juegos luctuosos de la guerra
y justificando su aniquilamiento. Asi lo expone una de las comuneras entrevistadas,

aludiendo a la década de los 80 del siglo XX:

32E| Instituto Colombiano de Reforma Agraria INCORA era entidad del momento encargada de las adjudicaciones y
aclaraciones de la propiedad rural. Debido a los procesos de recuperacién de la tierra en gobierno nacional a través de
esta entidad, entregd varios predios al cabildo indigena que se encuentran dentro del perimetro de los resguardos.
335i bien Hall est4 haciendo alusién a los encuentros de occidente con la gente negra, es equiparable a lo ocurrido con
la gente indigena.
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En ese tiempo se tenia un carnet con el sello del resguardo con servicio en todo el pais
para la atencion en salud. Y llegé la informacién que quien portara este carnet lo mataban,

lo sefialaban como guerrillero. (Trabajo de campo, Grupo focal octubre 2015)

De igual modo, el despliegue discursivo de los comuneros indigenas como militantes o
colaboradores de las organizaciones armadas, configuran un estigma que para Norbet
Elias (1998) “[...] es un arma que grupos superiores emplean contra otros grupos en
una lucha de poder, como medio de conservacion de su superioridad social” (p. 20). En
el caso de las organizaciones indigenas -a diferencia de las conceptualizaciones
acotadas por Norbet Elias en relacién a los establecidos y los marginados- el estigma no
entro a ser parte de su propia autoimagen, ni tampoco debilité su autonomia. Y mucho
menos, se convirtid en un estereotipo que implicé en la identidad propia de los pueblos
indigenas. Sin embargo, esta identificacion impuesta acarreé marginalidad, exclusion y
afectaciones a la vida, la integridad cultural y politica y a la permanencia territorial. Fue
la justificacion de los asesinatos, masacres, desplazamientos, torturas, capturas

ilegales, asesinatos extrajudiciales y demas repertorios de la violencia.

En Colombia se ha construido un imaginario hegeménico en el que las organizaciones
guerrilleras representan un peligro social que debe ser exterminado por diferentes
medios, incluido la muerte de sus militantes y colaboradores. Esta institucion imaginaria
de la pena de muerte, fue adoptada por los paramilitares y algunos miembros de las
fuerzas armadas para justificar la violencia cometida contra la poblacién civil. De
manera similar, los grupos guerrilleros realizaron sefialamientos contra comunidades e
individuos, acusandolos de pertenecer a las fuerzas armadas y al paramilitarismo, que
igualmente terminaron en hechos de violencia. Esta manera de identificar y nombrar al
otro, como lo explica la investigadora Maria Victoria Uribe (2008), hace parte de las

estrategias de la guerra expansiva; en palabras de la investigadora,

Los asesinatos y las masacres que han tenido lugar en Colombia desde 1980 han
buscado consolidar territorios y definir fronteros entre los grupos guerrilleros y
paramilitares que se han disputado el control de extensas zonas del territorio nacional. Tal
guerra expansiva ha sumido al pais en una confrontacién donde el mayor nimero de
muertos son civiles. Se trata de una guerra que no solo es punitiva, sino también
preventiva, en contra de quienes presumiblemente puedan llegar a ser auxiliadores del

bando contrario. Una guerra que liquida a los que no estan en ella, una guerra “sucia” en
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la cual, para ser potencialmente victima, basta con ser identificado y marcado como “el
otro”. (p. 176, 177)

Asi pues, en medio de las dinamicas del conflicto armado y los intereses que los
distintos actores tienen sobre el territorio, la identidad de los pobladores del Resguardo
de Canamomo Lomaprieta se configura en el juego de las modalidades especificas del
poder. Ella se construye en un escenario de circulacion de un discurso producido por
ese Otro que pretenden excluir para dominar: el discurso del colaborador o militante,
desplegado como un estigma que sirve de justificacion a las violaciones contra la

integridad fisica, cultural y territorial.

2.3. Los paramilitares y el asesinato de Gilberto Motato en el

escenario de nuevos procesos de apertura democratica

En los anos 80 también ingresaron al territorio indigena del Alto Occidente de Caldas los
grupos paramilitares. En los relatos de memoria su presencia permanente se referencia
principalmente en dos predios de propiedad privada ubicados al interior del resguardo
indigena de Cafiamomo Lomaprieta: la hacienda Villa Luichy y la hacienda Benites
(Defensoria del Pueblo, 2015). En estos dos lugares los paramilitares planeaban sus
actuaciones, llamadas por ellos como acciones de “limpieza social”**. Estas consistian
en el asesinato de lideres y comuneros, al igual que de sindicalistas, quienes eran
sacados de sus casas por la organizacién Mano Negra® para ser llevados al “sector de
Tunel’; alli eran colgados, torturados, descuartizados, desfigurados, quemados y luego
tirados por las laderas, arrojados a los cementerios locales o a las orillas del rio Cauca
(Defensoria del pueblo, 2015). De esta manera, “la limpieza social” se fundamentd en
exterminio de personas vinculadas con procesos organizativos y reivindicativos de
caracter social y politico. La exposicién de los cadaveres en lugares publicos, cumplia la
funcién de amedrentar a la poblacién sobreviviente para que desistiera de sus procesos

politicos; la quema o desfiguracion de los mismos, buscaba borrar los rastros de

*la limpieza social es un ejercicio de exterminio y muerte realizado por grupos encubiertos que lo justifican como un
“acto de remover la inmundicia y la suciedad”, dirigido “contra individuos objeto de rechazo, identidades
estigmatizadas portadas por personas ubicadas en el espacio marginal de la sociedad” (CNMH, 2015 c, p.50).

* La Mano Negra es considerado un fenédmeno de extrema derecha y no un grupo como tal. Este fendmeno se halla
imbricado en una o varias dependencias del Estado y se manifiesta en distintos momentos histéricos (Hoyos, 2011).
Sin embargo, en los relatos de memoria de los pobladores del Alto Occidente, se referencia como un grupo armado
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identidad. Por estos hechos las organizaciones indigenas y defensoras de Derechos

Humanos acusaron al Estado colombiano por su omisién o accién.

La relacion entre Estado y el paramilitarismo se halla en la naturaleza misma de los
primeros, como es mencionado en una de las investigaciones del Centro Nacional de
Memoria Historica (2015):

En las décadas mas recientes los documentos oficiales de la ONU (en particular las
sucesivas resoluciones expedidas a proposito de la lucha contra la impunidad y la
promocion y proteccion de los derechos humanos en especial de las victimas) reconocen
de forma expresa el concepto de fuerzas armadas paraestatales, con alusién a las
estructuras armadas comunmente denominadas en la actualidad como paramilitares, de
manera que pueden actuar oficial o extraoficialmente con algun tipo de relacién con las

fuerzas estatales. (p.224)

De igual manera, muchos de los estudios sobre el conflicto social armado actual,
realizados por entidades de Derechos Humanos, organismos estatales, movimientos de
victimas e instituciones académicas (Defensoria del Pueblo, Centro Nacional de
Memoria Histérica, CINEP, MOVICE, IEPRI, entre otros), definen los grupos
paramilitares en su relacion directa o indirecta con el Estado y sus agentes locales; ya
sea porque son conformados por miembros de instituciones estatales, o aceptados y
promovidos por ellas. También referencian la articulacion entre los paramilitares, el
Estado y sectores importantes del poder politico y econdmico. En este sentido para
Zuluaga Nieto (2011)

El paramilitarismo es un fendmeno multidimensional: politico, econdmico y militar. En lo
politico han construido redes con poderes locales, regionales y nacionales, y con sectores
poderosos de la sociedad. En lo econdmico esta estrechamente relacionado con el
narcotrafico y con otras expresiones de economia ilegal y legal. En lo militar son
estructuras de variado origen, la mayoria con presencia regional, articuladas en algunas
regiones con sectores de la fuerza publica, que cumplen diversas funciones, desde ofrecer

seguridad hasta la accion contrainsurgente (p.22).

En Colombia el paramilitarismo se ha conformado a partir de una estrecha relacién con
el narcotrafico. Al respecto, el documento Narcotrafico: Génesis de los paramilitares y
herencia de las bandas criminales (Echandia, 2013) plantea que existen tres periodos

en la evolucién de organizaciones paramilitares asociadas esta economia ilicita entre
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los afios 1981 y el 2012. Si bien en esta investigacion el fendmeno paramilitar en
Colombia no se concibe en su relacién con el Estado y sectores del poder politico y
econémico legal, como si esta claramente relacionado en los estudios anteriormente
citados, Echandia realiza una periodizacion que permite comprender las formas
organizativas del paramilitarismo en su relacion con las organizaciones que manejan la
produccion y comercializacion de narcéticos. El primer periodo transcurrié entre 1981 y
1993 y abarco, principalmente, el desarrollo de la organizacion Muerte a
Secuestradores (MAS) y la continuidad del paramilitarismo que venia de tiempo atras. El
segundo sucedié entre 1994 y 2002; durante este tiempo los grupos paramilitares se
autodenominaron como autodefensas y se nuclearon en 1997 en una estructura de
orden nacional denominada Autodefensas Unidas de Colombia (AUC). Estos grupos
buscaron el reconocimiento como protagonistas del conflicto social armado actual y
registraron su mas fuerte expansion territorial en medio de la elevacion de la violencia
(Echandia, 2013, p. 28). El tercer periodo comprendio entre 2003 - 2012 y se dividio en
dos subperiodos: el primero transcurrio entre 2003 y 2006 y correspondié a la
desmovilizacion de las autodefensas; el segundo inicié a partir de 2005, en él otras
estructuras armadas relevaron a las que entraron en la negociacién con el Gobierno (p.
29).

Para el investigador Mauricio Romero (2000), existe otra dimensién para explicar el
fendmeno paramilitar, la cual no tiene que ver solamente con los actores que lo

constituyen o promueven, sino con los propdsitos. En palabras del autor

Los paramilitares o autodefensas han sido asociados en Colombia con el narcotrafico y
sus caracteristicas formas de resolucion de conflictos, con las estrategias
contrainsurgentes de las fuerzas armadas y las tacticas de “guerra sucia” para enfrentar a
la guerrilla revolucionaria; con formas parainstitucionales de control de la protesta social
por parte de facciones “mafiosas” del capital; o con el crecimiento del latifundio ganadero y
el desalojo violento de campesinos de la tierra por hacendados (Medina, 1990; Palacio &
Rojas, 1990; Reyes, 1994; Uprimny & Vargas, 1990). (p. 332)

Sin embargo, existe otro factor que es crucial para su comprension:

[...] el contexto de apertura politica, descentralizacién y negociacién de paz con las
guerrillas en el que surgieron los grupos paramilitares en la década de los 80. Los riesgos

de una posible democratizacion provocaron la reaccion negativa de élites regionales
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ligadas a los partidos liberal y conservador —pero principalmente al primero— frente a la
posible incorporacion a los diferentes sistemas politicos locales de los antiguos
insurgentes, y con esto, la inclusién de grupos sociales hasta ese momento marginados
del debate publico (pp. 333 - 334).

La apertura politica de los anos 80 posibilité la emergencia de “movimientos sociales y
electorales diferentes al bipartidismo, con agendas cercanas a la socialdemocracia y el
multiculturalismo” (Romero, 2000, p. 334). Esto se percibié como una amenaza al poder
de las redes tradicionales, las cuales pretendieron evitar, como diera lugar, la posibilidad
del ingreso de nuevos puntos en la agenda politica del Estado que cuestionaran, en

alguna medida, la estructura de poder.

Asi que, frente al miedo de la confirmacién un escenario de democratizacion, las élites
nacionales, regionales y locales, adoptaron el principio de guerra interior y su
consecuente aniquilacion del enemigo interno. Este principio, ya habia sido asumido
desde los inicios del Frente Nacional, sin embargo, la manera de llevarlo a cabo, a partir
de los afios 80, iba tener como baluarte el paramilitarismo. La aplicacién de dicho
principio por instituciones o miembros estatales, y su adopcién por sectores politicos y
econdmicos, cred6 un campo de accidn que posibilité el fortalecimiento del
paramilitarismo. Los blancos fueron los opositores politicos, los activistas sociales, las
redes de apoyo civil de las guerrillas, y una amplia gama de poblacion que no estaba de
acuerdo con las estrategias y postulados paramilitares y que por esto eran ubicados
como “guerrilleros de civil” (Romero, 2000). Cualquiera que cuestionara el statu quo, era

merecedor del rétulo de enemigo interno.

En resumen, el paramilitarismo en Colombia es un fendmeno complejo en cuanto se teje
por una diversidad de actores y méviles. Es multidimensional pues abarca diversas
dimensiones de lo social: politica, econdmica y militar. Si bien nace como respuesta al
poder consolidado por las organizaciones guerrilleras, y por ende se configura en la
guerra contra insurgente, también es una respuesta al mantenimiento del estatus quo
frente a procesos de apertura democratica. Pero, ademas, se teje una relacion estrecha
con poderes econdmicos como el narcotrafico, la extraccion minera y el latifundio. Se ha
conformado en la modalidad de grupos armados que actian a favor intereses
econémicos y politicos particulares, —inclusive de sectores estatales- pretendiendo el

dominio territorial de los lugares donde se concretan sus pretensiones, principalmente,
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por medio del control violento de las poblaciones, y en menor medida, en la
confrontacion con las organizaciones guerrilleras. Sus formas organizativas se han
modificado a través del tiempo, pasando por estructuras locales, regionales y

nacionales.
De manera particular en la region del Alto Occidente de Caldas,

El paramilitarismo [...] surgi6 con la llegada del grupo Muerte a Secuestradores (M.A.S),

como actor de justicia privada de grupos narcotraficantes: hicieron su aparicién en la zona

a partir del afio de 1985, fecha en la cual el grupo conocido como “Los Magnificos36” con

base de operaciones en Quinchia, realizé acciones de violencia contra la comunidad
indigena y su liderazgo. Esta ofensiva se intensifica en 1988 en el Resguardo San Lorenzo
como retaliacién por el asesinato por parte del EPL-Oscar William Calvo, de un importante

industrial cafetero. (Defensoria del Pueblo, 2007)

Las amenazas, asesinatos, desplazamientos, torturas y desapariciones de los
comuneros y dirigentes indigenas Embera Chami de los municipios de Riosucio y Supia
desde 1985 hasta 1999, se relaciona con la llegada del paramilitarismo. Sus
actuaciones estuvieron mediadas por los vinculos de este actor amado con el
narcotrafico, pero también con las intenciones de las élites locales de contrarrestar los
nuevos procesos de apertura democratica, especificamente los protagonizados por el
movimiento indigena®. En este contexto acontece el asesinato del comunero del

resguardo Nuestra Sefiora de la Montafa, Gilberto Motato.

En el afio de 1987 los resguardos indigenas crearon el Movimiento Civico Popular
Indigena de Riosucio (MOCIPIR) e inscribieron a Motato como candidato a la alcaldia
de Riosucio en el escenario de las primeras contiendas electorales de eleccion popular
de alcaldes en Colombia. EI comunero habia sido gobernador del Resguardo de la
Montafa en 1980 y en 1982 participd en la fundacion de la Organizacion Nacional
Indigena de Colombia (ONIC), elegido como miembro de su Comité Ejecutivo hasta
1986. Su asesinato tuvo una clara relaciéon con esta activa participacion politica y
organizativa y con la alta probabilidad de ganar las elecciones gracias a su carisma y a

la fuerza obtenida por el MOCIPIR. Fue asesinado cumpliendo el guion del juego sucio

3% Grupo paramilitar creado por Fidel Castafio (Sanchez, 2017).

3 El movimiento indigena desde los afios 70 habia iniciado una importante dinamica de recuperacion de tierras que se
fortalecio en 1983, lo cual es comentado en el capitulo | y es motivo de analisis de capitulo IV.
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que suele ejercerse en Colombia contra los oponentes politicos: su aniquilacion fisica a

fin de lograr el control politico.*® Este hecho aun esta en total impunidad.

Relacionados con estas mismas intenciones y repertorios de violencia, fueron los
asesinatos de otros comuneros de los resguardos indigenas: la familia Cardenas en el
Resguardo de Escopetera y Pirza entre 1991 y 1992 (Defensoria del Pueblo, 2003); el
dirigente del comité de educacién del Resguardo de San Lorenzo, Héctor de Jésus
Andica Ganan, en septiembre de 1995; y el entonces ex gobernador del Resguardo
Canamomo Lomaprieta, Arnulfo Hernandez Tapasco en abril de 1997, y quien se
desempefid por diez afos como secretario del mismo (Campafa Nacional e
Internacional por el derecho a defender los Derechos Humanos en Colombia, noviembre
de 2010, p. 3).

2.4. La aparicién de las AUC y la contienda electoral

Ya no habia la misma guerra, pero venia otro ambiente, venia avanzando los Caciques
Pipinta, otro grupo de paramilitares y Ernesto Baez. Estan fueron las dos fuerzas que
entraron en esa zona y comenzaron a generar, ya como ese tipo de zozobra. Antes era la
zozobra de la guerrilla, ahora era la zozobra de los paramilitares. Entonces era otra etapa
mas dificil, mas dura porque ellos entraron fue matando. La guerrilla entraba hacian sus
reuniones, aprovechaban los espacios politicos de las comunidades, las asambleas
comunitarias, echaban su ideologia y seguian paso obligado; el que le escuchaba pues le
escuchaba. Pero el paramilitarismo entro ya con otro ejercicio, ya en otro escenario de
agresion, cierto, de matanza y de matar a todo el que se le atravesaba, porque ellos tenian
como la tarea de limpiar la zona. Nos comentaba este sefior este del frente comandado
por Baez por los lados de Panesso, La Tolda, ellos venian como con esa mision de limpiar
la zona de la guerrilla. Ellos entraban preguntando por aqui han visto guerrilla, o por aqui

ha pasado la guerrilla (Trabajo de campo, Grupo focal, octubre 2015).

El afio 2000 va a marcar otro momento en la historia del conflicto social armado en los
resguardos indigenas de los municipios de Riosucio y Supia, los actores armados
cambiaron sus formas organizativas -especialmente el paramilitarismo-, la violencia se

agudizo y adquirid mayor magnitud.

38 | os asesinatos de Jorge Eliecer Gaitdn (1948), Jaime Pardo Leal (1987), de Luis Carlos Galan (1989), Bernardo
Jaramillo (1990), Carlos Pizarro Leongdmez (1990) son algunos de los ejemplos de esta practica de asesinato en
contiendas electorales en Colombia.
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Yo era muy nifa y pues los papas a uno lo encerraban, le decian a uno que no podia salir,
que no podia jugar por ahi en los montes ni nada de eso. Después de esos afios se
empezaron a ver que la gente rumoraba que habia grupos al margen de la ley, pero no
sabian si era guerrilla, si era por parte del gobierno o si eran lo que ahora llamamos
paramilitares, esto se fue agudizando hasta que empezo6 el 2000, que fue a donde mas se
presentd esta violencia. Esta violencia se fue presentando y en esta época exploté. Ya era
mas dificil porque no solo se presentaba en las comunidades cercanas a la nuestra, sino
en todo el territorio del resguardo Cafiamomo Lomaprieta y los lideres indigenas

empezaron a ser perseguidos para asesinarlos (Trabajo de campo, Grupo focal octubre 7)

En el afio 2000 las Autodefensas Unidas de Colombia (AUC) realizaron sus primeras
acciones en el territorio de los cuatros resguardos indigenas del Alto Occidente de
Caldas. Durante este afno, el Frente Cacique Pipinta perteneciente al Bloque Central de
las AUC, ingres6 a varias comunidades del Resguardo de Nuestra Sefiora Candelaria
de La Montafia, entre ellas a la comunidad del Saldo, y generd el desplazamiento de

trece familias.

A esta accion le siguieron una serie de asesinatos selectivos, masacres, torturas,
amenazas, restricciones a la movilidad y levantamientos de censos poblaciones. El 24 y
el 25 de noviembre de 2001 en la comunidad de la Rueda, perteneciente al resguardo
de Cafnamomo Lomaprieta, las AUC mataron seis comuneros entre ellos el médico
tradicional Luis Angel Chaurra, desaparecieron a una de sus hijas, torturaron a otros y
desplazaron alrededor de 500 personas®. Los paramilitares ante la poblacion

justificaron estos actos como acciones contrainsurgentes.

La magnitud de los crimenes fue tal, que el 8 de marzo de 2002 la Corporacién
Reiniciar, la Comision Colombiana de Juristas y la Asociacion de Ayuda Solidaria
(ANDAS), enviaron una carta al secretario ejecutivo de la Comision Interamericana de
Derechos Humanos (CIDH) con sede en Washington, solicitando medidas cautelares
para 40 miembros del pueblo Embera Chami de Caldas y Risaralda, entre los cuales
estaban los representantes del Consejo Regional Indigena de Caldas (CRIDEC). En la
citada correspondencia también denunciaron las posturas de los representantes de las
instituciones estatales frente a las denuncias, especificamente de la policia y del

Batallébn Ayacucho del Ejército Nacional, pues estas desmentian los hechos de violencia

39 . -
Este hecho se narra con detalle en el capitulo siguiente.
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calificandolos como “un mecanismo utilizado por la comunidad para distraer la atencion
e impedir que se siguiera atacando los miembros de las FARC” (Corporacién Reiniciar
et al, 2002). Frente a tal solicitud el secretario ejecutivo de la CIDH, solicité al gobierno

colombiano adoptar las medidas de proteccion requeridas.

Sin embargo, en los dias y meses siguientes a la solicitud de las medidas cautelares,
fueron asesinados varios de los comuneros que se encontraban en el listado de
proteccion. Uno de estos asesinatos fue el de la lider Maria Fabiola Largo Cano,
ocurrido el 9 de abril de 2002 en la escuela de la comunidad de Sipirra del resguardo de
Canamomo Lomaprieta. El jefe paramilitar del Bloque Cacique Pipinta de las AUC,
Pablo Hernan Sierra, reconocié su responsabilidad, al igual que sefald la participacion
del Batallén Ayacucho del Ejército Nacional. (Galeria de memoria realizada por el CPDH
y el MOVICE Caldas)

La comunera perteneciente al Resguardo de Nuestra Sefiora Candelaria de la Montafa,
era miembro del Partido Comunista y habia sido candidata a la alcaldia del municipio de
Riosucio por el movimiento indigena en el afio 2000. Su postulacion representé para los
pueblos indigenas el fortalecimiento de su movimiento politico después del asesinato de
Gilberto Motato, pero su muerte evidencié que continuaban existiendo intenciones para
desestabilizarlo y aniquilarlo. De igual manera, puso al descubierto que el Estado
colombiano no tenia intenciones de intervenir oportunamente en la defensa de los
Derechos Humanos de los pueblos indigenas y que sus instituciones armadas tenian

implicaciones.

Tres dias después de lo ocurrido los representantes estatales accedieron a reunirse
para concretar las medidas cautelares anteriormente exigidas, sin embargo, las
amenazas y asesinatos continuaron. Aproximadamente dos meses después de la
muerte de Fabiola Largo, el 24, 25 y 26 de junio, varios lideres indigenas recibieron
comunicados y llamadas de amenazas contra su vida: el entonces gobernador del
Resguardo indigena de Cafiamomo Lomaprieta, Gabriel Angel Cartagena; el
gobernador suplente Gersain Diaz; los gobernadores y suplentes de los resguardos
Escopetera y Pirza, Nuestra Sefiora Candelaria de la Montafia y San Lorenzo; al igual
que los dirigentes del CRIDEC. En sus amenazas los paramilitares manifestaron que
esperaban la renuncia colectiva de todos los dirigentes indigenas, de no hacerlo harian

muertes selectivas o grupales. Este mismo dia los pobladores de la comunidad La
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Caucana, perteneciente al Resguardo Nuestra Sefora Candelaria de la Montafa, vieron
mas de 300 paramilitares de las AUC pasando por su territorio. (Corporacion Reiniciar,
26 de junio de 2002). A raiz de estos hechos, la Corporacion Reiniciar solicitd a la
Defensoria del Pueblo que activara el Sistema de Alertas Tempranas, puesto que era
evidente el riesgo para las comunidades a pesar de que ya se encontraban bajo el
amparo del CIDH. Sin embargo, las amenazas continuaron y el 23 de enero del 2003,
nuevamente los paramilitares del Frente Cacique Pipintd mandaron un comunicado
dirigido a los gobernadores de los resguardos indigenas en el que se les acusaba de
coémplices y auxiliadores de las organizaciones guerrilleras (Corporacion Reiniciar, 31 de
enero de 2003).

Con la llegada de las AUC, como una segunda expresion del paramilitarismo en el
territorio indigena, el estigma de colaborador o militante guerrillero se acentuo, solo que
el riesgo frente a la vida se hizo mayor. Los crimenes justificados por la presencia de las
organizaciones guerrilleras, enmascaré las intenciones del control territorial de diversos
actores que promovieron el paramilitarismo, para quienes los pobladores indigenas, sus

procesos organizativos y sus luchas sociales, fueron la piedra en el zapato.

Sin embargo, a pesar de la violencia paramilitar, ninguno de los gobernadores o
dirigentes renuncié a sus cargos ni se fue del territorio permanentemente; tampoco
fueron disueltas las estructuras organizativas y, aun mas, el movimiento indigena
postulé nuevamente un candidato para las elecciones de alcalde del municipio de
Riosucio. No obstante, los paramilitares cumplieron sus amenazas y los asesinatos
individuales y colectivos continuaron a modo de cronicas de muchas muertes
anunciadas, aunque esta vez, a diferencia del relato literario, los futuros difuntos tenian

la certeza de que la muerte los asechaba.

Asi lleg6 el fin de la vida para otro candidato a la alcaldia municipal de Riosucio, Gabriel
Angel Cartagena. El comunero miembro del Partido Comunista Colombiano y recordado
como un hombre jovial, fue asesinado el 8 de junio de 2003 en uno de los parajes de la
carretera que comunica al municipio de Supia con Riosucio, llamado la Herradura.
Mientras Gabriel Angel se movilizaba junto a otros dirigentes indigenas en una
ambulancia asignada dentro del esquema de transporte de las medidas cautelares, un
grupo de paramilitares dispararon con armas de largo alcance y lanzaron granadas.

Aunque el ejército estaba a cinco minutos del lugar, tardd 20 minutos en llegar
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manifestando no haber escuchado nada (Comision Colombiana de Juristas, 20 de mayo
de 2003). En el ataque homicida, Gabriel Angel muere junto a Hugo Tapasco, Diego
Suarez y Fabio Hernan Tapasco y quedan gravemente heridos Gersain de Jesus Diaz,
Conrado de Jesus Reyes, Pedro Alejandrino Campedn y Norley Calvo (Corporacion
Reiniciar, 9 de junio del 2003).

Este acontecimiento conocido como la Masacre de la Herradura, fue otro de los hechos
violentos que generd un fuerte impacto en el pueblo indigena del Resguardo de
Cafamomo Lomaprieta y sus procesos organizativos, incluido el movimiento politico
electoral impulsado junto a los demas resguardos indigenas de Caldas. Tres de las
victimas de esta masacre eran beneficiarias de las medidas cautelares solicitadas por la
CIDH al gobierno nacional durante el afio 2002. Entre las diferentes razones,
planteadas por la organizacién indigena y por los organismos de derechos humanos,
por las que las medidas cautelares no fueron suficientes para evitar su asesinato, fue la
evasiva del gobierno colombiano en adoptar medidas politicas y juridicas eficaces

(Corporacion Reiniciar, 9 de junio del 2003).

Dias atrés, debido a las amenazas recibidas por Gabriel Angel Cartagena, la
Corporacion Reiniciar habia pedido al Estado medidas de seguridad mas extremas para
este lider y tres dirigentes mas. Nuevamente el Ministerio del Interior no dio ninguna
respuesta. Frente a las consecuencias de esta omisién, la citada organizacién
defensora de Derechos Humanos, exigié al gobierno colombiano que demostrara su
voluntad manifiesta de proteger a los sobrevivientes de la Unién Patridtica®® y del
Partido Comunista, pues tres de los asesinados estaban vinculados a esta ultima

organizacién, argumentando que,

40 | 3 Corte Interamericana de Derechos Humanos (CIDH), en sentencia expedida el 26 de mayo de 2010, establecid la
responsabilidad internacional del Estado colombiano por la ejecucion extrajudicial de uno de los lideres politicos de la
Unidn Patridtica el y Partido Comunista Colombiano PCC Manuel Cepeda Vargas. Es la primera sentencia de la Corte,
relativa al homicidio de un lider de oposicién en Colombia, en la que ademas se aborda el exterminio de la Unidn
Patridtica (Colectivo de Abogados José Alvear Restrepo, 2010). Frente este hecho, catalogado por las organizaciones
sociales de genocidio, el 15 de septimbre de 2016 el entonces presidente Juan Manuel Santos, en el escenario de un
acto de reconocimiento de responsabilidad del Estado, pidid perddn publico, por médio de las siguientes palabras:
“Quiero expresar que el exterminio y desaparicion de la Unién Patridtica jamas debid haber ocurrido; y reconocer que
el Estado no tomd las medidas suficientes para impedir y prevenir los asesinatos, los atentados y las demas
violaciones, a pesar de que esa persecucion estaba en marcha [...]JEs responsabilidad del Estado dar todas las garantias
posibles para que estos hechos no vuelvan a ocurrir, incluyendo la garantia de que sus agentes y la sociedad en
general se abstengan de la estigmatizacion que tanto contribuyo a la violencia contra la UP” (CNMH, 2016). Sobre este
genocidio se ha establecido un nimero aproximado de 3000 militantes asesinados.
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La falta de efectividad en la proteccién de los Embera Chami es consecuencia directa de
la llamada politica de seguridad democratica del Gobierno de Uribe Vélez: Su verdadero
objetivo es acabar con las organizaciones que, como los indigenas, reclaman su propia
autonomia y cuestionan el modelo oficial. Para ello, el Estado, a través de su fuerza
publica, hace la vista gorda ante la actuacion de los grupos paramilitares o directamente
macartiza y reprime legalmente a quienes le critican (Corporaciéon Reiniciar, 9 de junio de
2003).

La Masacre de la Herradura, es expresion de la constante persecucion politica y étnica
que ha sufrido el pueblo Embera Chami del departamento de Caldas y la negligencia
del Estado por evitar las violaciones a los Derechos Humanos. Ella devela el vinculo
entre el paramilitarismo, las estructuras politicas y econdmicas locales y las instituciones
estatales. Segun las declaraciones del jefe paramilitar Ernesto Baez ante los fiscales de
la Unidad de Justicia y Paz en el afio 2012, la masacre fue ordenada por el comandante
del Cacique Pipinta, Pablo Hernan Sierra alias Alberto Guerrero, debido a que los
politicos indigenas eran un impedimento para el triunfo de candidato José Arcadio
Villada del Movimiento Colombia Democratica, presidido en ese momento por el
senador Mario Uribe Escobar, primo del entonces presidente Alvaro Uribe Vélez
(Verdadabierta, 2012)

En noviembre del 2009 un juez especializado de Manizales, condené como coautores
de la Masacre de la Herradura a Jorge Arcadio Villada Garcia, entonces candidato a la
alcaldia de Riosucio por el partido de la U (CNMH, junio de 2003), Fabio César Mejia
Correa, desmovilizado de las Autodefensas Unidas de Colombia y a Jorge Arturo
Osorio, sargento de Ejército Nacional. Igualmente fueron condenados Pablo Hernan
Sierra Garcia, alias Alberto Guerrero, comandante del Bloque Cacique Pipinta, Maria
Bianed Castafio Patifio y Luis Gonzaga Gafan Tabasco. Asimismo, la Fiscalia 35
Especializada de la Unidad de Derechos Humanos de Medellin, inicid procesos de
investigacion de varias personas implicadas, entre ellos Ernesto Baez, luego de que
fuera excluido de Justicia y Paz; al igual que contra tres comerciantes, dos de Riosucio
y uno de Supia, quienes fueron acusados por el paramilitar Carlos Enrique Vélez, alias
Victor de estar implicados en la ejecucion de la masacre (La Patria, 5 marzo del 2015;
Campana Nacional e Internacional por el derecho a defender los Derechos Humanos en

Colombia, noviembre de 2010, p. 10).
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Los anteriores crimenes del paramilitarismo, acontecidos durante la década del 2000,

son analizados de la siguiente manera por uno de los lideres indigenas:

En el 2000 viene todo el tema de la estructura paramilitar, y esa estructura paramilitar
viene con una misién muy concreta: desestructurar el movimiento politico. Porque se sabia
que en Riosucio esos politicos de la zona no tenian mucho que hacer politicamente. En la
medida que la comunidad indigena iba cobrando conciencia, iba cobrando mejor
organizacion, consideraban que los partidos politicos no habian hecho nada, que no era la
opcion de la derecha sino de la opcién del movimiento social y movimiento indigena. (...) .
Es clarito en las investigaciones, de lo involucrado que han Estado los politicos de la zona
en estructuras paramilitares, o en el apoyo a que esas estructuras paramilitares vengan a
la zona y atenten contra la vida de los indigenas que estan al frente haciendo presién en lo

politico, como el caso de Gabriel Cartagena.

Esa estructura paramilitar fue traida por empresarios riosucefios, por politicos que han
negado y han estado siempre en contra de la comunidad indigena, de los lideres
indigenas; algunos fueron afectados por la presencia insurgente por cuestiones de
secuestros, por cuestiones de extorsidon por cuestion de homicidios. Por ejemplo, se
plantean que la familia Balan carga con un gran odio hacia las comunidades indigenas
porque la guerrilla le ha matado un hijo. Entonces, creen que efectivamente los cabildos
tienen nivel de compadrar con la insurgencia, por ahi la emprenden finalmente en un odio
con los cabildos. (Trabajo de campo Informe de caracterizacion. Entrevista a Hector Jaime

Vinazco, exgobernador Resguardo Caflamomo Lomarpieta, octubre de 2015).

A pesar de las violaciones a la vida y la integridad del pueblo Embera Chami, a través
de las cuales sectores sociales y politicos pretendieron controlar los escenarios de
gobierno local, regional y nacional, y defender un discurso hegemonico sustentado en la
construccién de representaciones de los pueblos indigenas como guerrilleros; en los
comicios electorales del afio 2003 el movimiento politico indigena, postulé otro

candidato y gano la alcaldia del municipio de Riosucio.

Entonces ya eso pues generd un efecto contrario a lo que ellos pensaban, ellos pensaban
que matando a Gabriel -y mas que eso si fue una matada muy dura, con rafagas de fusil,
granadas y todo eso fue violento- entonces nosotros nos ibamos a refugiar nuevamente
como habia pasado en el 88. Y bueno no pasd, y finalmente volvimos a hacer convencion
y lo que decidié era que yo renunciara a la postulacién a la asamblea y asumiera la
candidatura a la alcaldia (Trabajo de campo, entrevista a Dario Edgardo Tapasco, febrero
de 2016).
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Dario Edgardo Tapasco es electo en el afio 2004 como primer alcalde indigena del
municipio de Riosucio. Y a pesar de que las amenazas y la violencia continuaron, el
movimiento politico indigena gano tres alcaldias mas: La alcaldia de Riosucio con Abel
David Jaramillo entre el 2012 y el 2016, las alcaldias de Riosucio con Bernardo Arbey
Hernandez y Supia con Omairo Ayala Catano en el periodo 2016 — 2020. También
obtuvo importantes representaciones en los consejos municipales y dos congresistas en
la Camara de Representantes: Hernando Hernandez (2010- 2014) y Abel David
Jaramillo (2018- 2022).

La dinamica politica anteriormente descrita de los resguardos del Alto Occidente de
Caldas, demuestra la presencia de lo que Romero (2000) llama un campo de accion.
Para el caso particular, configurado por diferentes sectores sociales —fuerzas armadas,
funcionarios estatales, empresarios locales, integrantes de partidos politicos- que
enmarcé en la figura del enemigo interno a los comuneros y lideres indigenas,
rotulandolos como guerrilleros o colaboradores de la guerrilla. Dicho encuadramiento
tiene su sustento en varios aspectos: primero, en el ser indigena como depositario de
un estigma construido histéricamente —incivilizado, salvaje, barbaro-; segundo, en la
configuracién de los resguardos indigenas como poseedores de un reconocimiento
como grupo étnico portador de derechos territoriales y culturales ancestrales, que les
brinda un margen de autonomia; tercero, en los procesos de recuperacion de tierra; y
cuarto, en la construccion de un movimiento politico indigena que asumidé una
participaciéon activa en el escenario politico electoral local, disputando a los partidos

tradicionales las administraciones municipales.

Lo anterior expresa una suerte de dualidad en la construccion politica del Estado
colombiano, pues, a la par que origina un escenario de democratizacién que abre la
posibilidad de la inclusion de grupos sociales en el debate publico, reconoce la
diversidad cultural y atribuye derechos especiales a indigenas y negritudes -fruto de los
proceso de paz y del neoliberalismo cultural-, al mismo tiempo convierte en objeto de
sefalamiento y persecucion a los mismos sectores que pretende reconocer € incluir. Lo
que remite a una discusién muy algida en Colombia: la existencia de genocidios, los
grados de participacion del Estado en ellos y la relacion del Estado con el
paramilitarismo. Y para el caso de nuestro periodo de estudio, la acentuacién de dichos

genocidios durante el gobierno de Alvaro Uribe Vélez.
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Pero la dinamica politica del Alto Occidente, también demuestra otro aspecto, la
capacidad de resiliencia de los resguardos indigenas, la construccién de estrategias
para sobreponerse de la violencia, para saber convivir con ella y seguir siendo
comunidades indigenas en su territorio. Advierte que la guerra en Colombia, ha sido
asumida por las victimas desde el aprendizaje de estrategias para sobrellevarla y

esquivar sus fatidicas consecuencias.
2.5. Otras expresiones de la violencia en la década del 2000

Durante la década del 2000 no solo el conflicto social armado se expresé a través de
asesinatos a los lideres indigenas y de ejecucion de masacres; otra serie de hechos
violentos realizados por el paramilitarismo, por las fuerzas armadas del Estado y por la
guerrilla, afectaron la vida de los pobladores indigenas. Debido a la magnitud de los
mismos y a los alcances de esta investigacion, consignaré solo algunos casos,
advirtiendo que para tener una claridad completa sobre estos hechos, puede
profundizar en las denuncias, comunicados e informes que existen al respecto, emitidos
tanto por las organizaciones indigenas como por organizaciones defensoras de
derechos humanos: la Corporacion Reiniciar, la Comision Colombiana de Juristas y
entidades como Defensoria del Pueblo y el Observatorio del Programa Presidencial de

Derechos Humanos*'.

2.5.1. Los asesinatos selectivos como configuradores de un régimen de

terror

Como lo expone el CNMH (2013), “la violencia contra la poblacion civil, antes que un
dafo colateral, ha sido un recurso empleado de manera premeditada por los actores
armados” (p. 38). Estos despliegan sus repertorios de violencia contra la poblacién civil
como una forma de debilitar al oponente y acumular fuerzas, obligandola a transferir o

mantener sus lealtades.

Y si bien las grandes masacres*’, los atentados terroristas o los magnicidios, se han

configurado como los hechos mas visibles del conflicto armado en Colombia, son los

41 . . . . .
La mayoria de estos documentos no circulan por internet, son fuentes escritas presentes en los archivos de las
organizaciones defensoras de derechos humanos y del movimiento indigena.

42 T P .
El CNMH hace una distincion entre masacres grandes, aquellas de mas diez personas asesinadas, y masacres
pequefias, entre 4 y 6 personas.
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asesinatos selectivos, las desapariciones forzadas, los secuestros y las masacres

pequenas, las mas frecuentes y letales (CNMH, 2013).

Estas modalidades configuran una violencia de alta frecuencia y baja intensidad, y hacen
parte de las estrategias de invisibilizacion, ocultamiento o silenciamiento empleadas por
los actores armados. De hecho, fueron precisamente estas modalidades que poco
trascendieron en el plano nacional, pero que tuvieron un alto impacto en el ambito local,

las que invadieron de manera duradera la cotidianidad de las victimas (p. 42).

A partir de estas dinamicas de la violencia, es posible explicar una serie de asesinatos
selectivos contra los comuneros que ocurrieron en los cuatro resguardos indigenas.
Entre febrero y abril del afio 2002, el informe del Observatorio del Programa
Presidencial de los Derechos Humanos enuncia los siguientes para el municipio de

Riosucio:

El 10 de marzo, en horas de la noche, fueron asesinados los esposos indigenas William
Tapasco Largo y Celina Largo Castafo, pertenecientes a la comunidad de Planadas del
resguardo Cafiamomo Lomaprieta. Diez dias después, en el mismo resguardo, en la
comunidad de Panesso, fue sacado de su residencia y posteriormente asesinado el joven
indigena Jhon Jair Hernandez Catafo. Dos dias después, en la parcialidad de Escopetera
Pirza, fue muerto Alvaro Reyes Uchima. El 9 de abril, en el resguardo Cafiamomo y
Lomaprieta, en jurisdiccion de Riosucio, en la escuela de la comunidad de Sipirra, fue
ultimada la dirigente indigena y ex-gobernadora del Resguardo de Nuestra Sefiora
Candelaria del a Montafa y ex- candidata a la alcaldia de Riosucio, Fabiola Largo Cano
[...]. EI 16 de abril, miembros de un grupo armado no identificado irrumpieron en un sitio
de diversion del resguardo Cafiamomo Lomaprieta y asesinaron a Horacio de Jesus
Trejos. Dias después, el 27 de abril, fueron ultimados Duvan Gonzalez y Elmer Reyes,
ambos de la parcialidad Escopetera Pirsa. El dia siguiente, fueron asesinados Danilo

Romero y Luis Carlos Gonzalez pertenecientes a Cafiamomo Lomaprieta (p. 38)
Y los siguientes asesinatos para el municipio de Supia, durante el mismo periodo

En la comunidad del Bajo Sevilla, el 23 de febrero, en horas de la noche, fueron
asesinados los indigenas Aicardo Antonio Ayala Ayala y Milton Ayala Andica. El 16 de
marzo, en horas de la manana fue ultimado el indigena Aristides Vélez en hechos

ocurridos en la comunidad El Brasil. (p. 39)
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Este alto numero de asesinatos, 13 personas en un periodo de solo 3 meses —febrero,
marzo y abril de 2002- mas los hechos ocurridos anteriormente y los que siguieron en el
2003, dio lugar a que se realizaran varias movilizaciones por la paz y contra la violencia
(junio de 2002, marzo de 2003). Estas se acompanaron de la declaratoria de los

resguardos como Territorios de Paz, Didlogo y Convivencia.

Sin embargo, los asesinatos prosiguieron y en el afio 2004, posterior al triunfo del
movimiento indigena en el escenario de la representacion politica local, nuevamente
aparece un nuevo pico de violencia. Entre enero y septiembre de 2004 fueron
asesinadas 20 personas, desaparecieron forzadamente dos, continuaron las amenazas
colectivas, y fueron reclutados varios jévenes comuneros. (Defensoria del Pueblo,
2007). Si bien sobre estos asesinatos no hubo ningun tipo de esclarecimiento, las

organizaciones indigenas sefalan como autor a las AUC.

Asi pues, los asesinatos selectivos junto a las masacres pequefias, desapariciones,
amenazas y desplazamientos, configuraron el proceder usado por los paramilitares para
exterminar al oponente politico. Los asesinatos selectivos y las masacres pequefias
permitieron que sus actuaciones adolecieran de la espectacularidad y el impacto que
significa una masacre grande. Lo que posibilité que la mayoria de estos hechos estén
aun en la impunidad, y que muchos no se vinculen judicialmente como asesinatos
politicos. De esta manera, los asesinatos selectivos fueron configuradores de un
régimen de terror disefiado para silenciar a las victimas y garantizar la impunidad del
crimen (CNMH, 2013, p. 45). Este régimen se aliment6 de otras acciones que
obstaculizaron el transcurrir de la vida y que hacen parte de las estrategias llevadas a
cabo por el paramilitarismo contra quienes consideraron sus oponentes politicos: las
restricciones para la provision de alimentos y circulacion por el territorio, la interrupcion
de los eventos culturales, el robo de pailas y la quema de trapiches®’, la censura a las
reuniones organizativas, entre otros. Los paramilitares emitieron comunicados o
transmitieron voz a voz, la imposicion de horarios para circulacion por el territorio o para
la realizacién de actividades. Uno de sus lemas, que aparecio inscrito en paredes y
panfletos, profesaba: “Los chicos buenos se acuestan temprano, los malos los

acostamos nosotros”. De la misma manera restringieron el inicio, antes de la salida del

43 . . s L . .
La paila es un instrumento utilizado para la elaboracién de la panela artesanal. El trapiche es todo el engranaje
requerido para la produccidn de este alimento
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sol y después del ocaso, de labores del campo; lo que afectd importantemente la
economia de las familias y comunidades. Un ejemplo al respecto fueron los obstaculos
en la elaboracién de la panela, producto que constituye una de las principales fuentes
de ingreso de las familias. La molienda**, que usualmente suele iniciarse a las tres,
cuatro o cinco de la mafana, y que requiere de proceso comunitarios como la mano
prestada, solo podia empezarse después de las seis, repercutiendo en la disminucién

de la produccién.
2.5.2. Las FARC y las disputas por el territorio

En los primeros afos de la década del 2000 el Frente Aurelio Rodriguez de las FARC
fortalecié su presencia y acciones en el territorio, al igual que intensificé la confrontacion
y la disputa con el Frente Cacique Pipinta y la fuerza publica. En febrero de 2001 este
grupo guerrillero ataco la estacion de policia del centro poblado del Resguardo de San
Lorenzo. (Observatorio del Programa Presidencial de Derechos Humanos, 2006, p.34).
En el ano siguiente este grupo armado hizo una nueva toma a este lugar, realizd
emboscadas a patrullas de policia y secuestré a varias personas. Si bien las FARC
venia realizando secuestros desde 1997, “en el 2002 es cuando se registra el pico mas
alto con 41 victimas, la mayoria de ellas producto de un hecho masivo llevado a cabo el
6 de agosto en Riosucio, donde fueron Plagiadas 24 personas” (Observatorio del
Programa Presidencial de Derechos Humanos y DIH, 2006, p. 34). Los secuestros
continuaron hasta el afo 2005. Las FARC también realizaron otras acciones contra la
integridad de las comunidades indigenas: asesinatos, reclutamientos a menores,

ocupacion de casas y acusaciones a los pobladores de colaboradores del ejército.
2.5.3. Las agresiones de las Fuerzas Armadas de Estado

Las Fuerzas Armadas del Estado también cometieron graves delitos contra la integridad
fisica y cultural de los Embera Chami del Alto Occidente de Caldas. Ademas de la
participacion de algunos de sus miembros en los asesinatos mencionados, durante la
década del 2000 el Ejército, la Fuerza Aérea y la Policia Nacional ocuparon casas y
lugares de uso publico, agredieron a los comuneros en reuniones comunitarias,
ametrallaron el territorio, hicieron capturas ilegales, agredieron verbal y fisicamente

pobladores indigenas y los acusaron de guerrilleros o colaboradores.

44 . L2
La molienda es el proceso de produccion de la panela.
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En el afio 2004 la fuerza aérea colombiana con base en Rionegro Antioquia, ametralld
los cerros de Lomagrande, Cerro Gallo y Sinifana, ubicados en las comunidades de la
Iberia, Amolador, Pulgarin, Cafiamomo y Planadas. El ametrallamiento duré entre 15y
20 minutos y fue realizado por tres helicopteros; el flanco principal fue el sitio sagrado
de Sinifana (Defensoria del pueblo, 7 y 8 de junio 2015).

Ese dia del ametrallamiento, ese dia, yo iba por aqui. Mas o menos, y corroborando con lo
que dijo un compafiero, habia empezado desde muy temprano la revolotiadera de la
avioneta. Pero ya propiamente el ametrallamiento se produjo por ahi de las cinco de la
tarde en adelante. Yo iba por aqui, por este camino venia yo, ya habia salido del trabajo
que realizaba en el cabildo, cuando al caer a Puente Tierra, empezd el primer
ametrallamiento por aquella parte del rio hacia el cerro Sinifana, como que le disparaban
de alla de la direccién del rio como al Cerro Sinifana. Luego, se trasladaron hacia esa
parte alli, como por Tindina. Y entonces ya cuando ese ametrallamiento por alli, a mi me
toco llegar ya por las travesias, me tocé ver ese avion mas o menos como a una distancia,
como de aqui a ese arbol. Y el susto que le da a uno pues es siempre grande. Y entonces
yo vi a los oficiales, al oficial que taba ahi manejando, yo hasta alce las manos porque si
no... (Trabajo de campo, Grupo focal octubre de 2015)

Al dia siguiente las autoridades del resguardo colocaron la denuncia ante diferentes
instituciones departamentales y municipales y solicitaron la creacién de una comisién de
esclarecimiento. Durante el proceso de aclarar lo ocurrido, la Fuerza Aérea argumenté
que estaba persiguiendo un campamento de la guerrila que se encontraba,
supuestamente, en la casa del gobernador suplente Pedro Alejandrino Campedn, lo que
fue desmentido por la comision, quien ademas advirtié sobre las afectaciones sufridas a
las casas de los comuneros. Frente al ametrallamiento no ocurrié ningun tipo de

sancion, como tampoco de reparacion.

Ademas de esta accion contra la integridad y la vida del pueblo Embera Chami, los
siguientes hechos ilustran otras acciones llevadas a cabo por el Ejército, las cuales
fueron denunciadas ante diferentes organizaciones por el Consejo Regional indigena de
Caldas:

El 27 de mayo del 2000, tropas del Batallobn Ayacucho registraron sin orden legal la finca
La Pangola de propiedad del Cabildo. El 22 de octubre del 2001, tropas del Batallén

Ayacucho amarraron e insultaron a dos menores comunidad de Panesso y censaron a
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varias familias. En el mismo mes de octubre, el Ejército Nacional acusé a un docente de
la comunidad de Panesso como integrante de un grupo al margen de la ley. El 24 de
febrero del 2003, en el despliegue de operativos militares, el Ejército concentrd en la
cancha multiple a la comunidad de Panesso y rapé la cabeza de varios comuneros. En
agosto de 2003, en los sectores de la Central, Comunidades de Panesso y la Rueda, un
cabo del ejército de apellido Zapata maltratdé psicolégicamente a algunos comuneros
emitiendo afirmaciones que pusieron en riesgo su integridad. El dia 15 de febrero de
2005, el soldado Martinez Richard, perteneciente a un grupo de control del Batallon
Ayacuyo, se refirié a la guardia indigena de los Resguardos de Canamomo Lomaprieta
y Nuestra Sefora Candelaria de la Montafa, como “guerrilla indigena” (CRIDEC,
febrero 18 de 2005)

Otro de los graves hechos cometidos por la fuerza publica contra la poblacion Embera
Chami, fueron los intentos de captura ilegal, principalmente contra jévenes comuneros,
en escenarios deportivos. Uno de ellos ocurrié el 26 de octubre del afio 2008, cuando
en un partido de futbol que se realizaba en la comunidad de la Iberia del Resguardo de
Canamomo Lomaprieta, varios hombres armados y vestidos de civil trataron de capturar
ilegalmente al joven Esteban Tapasco. La comunidad interfirié para evitar la captura y
los hombres dispararon hiriendo al comunero, al igual que al mayor José Ceferino
Canas de 74 anos. Los agresores fueron detenidos por la comunidad, hasta el momento
en que llegaron miembros de la Policia Nacional y afirmaron que los agresores
pertenecian al Grupo Gaula de la Policia de Caldas (Comité Permanente por la Defensa

de los Derechos Humanos, 2008).
2.5.4. Afectaciones al tejido cultural y social

Las actuaciones realizadas por las Fuerzas Armadas estatales configuraron la politica
del enemigo interno, que como ya se ha mencionado, clasifica e identifica a las
comunidades sociales como integrantes o colaboradores de los grupos guerrilleros.
Estas expresiones de violencia, sumadas a las ejecutadas por el paramilitarismo y la
guerrilla, generaron efectos sociales, subjetivos y emocionales que afectaron la

experiencia cultural, econdmica y comunitaria de los pobladores indigenas.

Uno veia en una época que desplazaron algunas personas como bajaban los nifos
descalzos, sefioras a medio vestir, decian que iban a asesinar a los muchachos a todos
los hombres que nos iban a echar del territorio, que nosotros éramos unos guerrilleros
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entonces uno como nifio crece mas como psicolégicamente. Y empezaron a asesinar a las
personas dentro de la comunidad y de las comunidades vecinas, con lo cual uno se sentia
muy mal, uno se sentia triste porque, pues, uno pensaba que, asi como le habia pasado al
vecino también le iba a pasar a uno. Uno a veces ya no podia hablar con nadie extrafio, en
nuestros territorios acostumbramos ser saludables, les brindamos agua a las personas, las
vemos por ahi y les preguntamos de donde vienen, si quiere agua le brindamos bebida.
Todas esas cosas, entonces al verse diferentes grupos ya empezaban a sefialar que uno
pertenecia a un grupo simplemente por el hecho de ser las personas del territorio

amables” (Trabajo de campo, grupo focal octubre de 2015)

El miedo se fue tomando la vida cotidiana, la cual se hizo mas dificil con las
restricciones en la realizacion de actividades econdmicas, colectivas, familiares y
comunitarias como: la compra de alimentos, la molienda, el desarrollo de procesos
colectivos como la minga o mano prestada, la visita a los vecinos y familiares en horas
de la noche, las reuniones organizativas, los eventos culturales, las celebraciones
sociales y las fiestas comunitarias. En el impedimento del desenvolvimiento de estos
aspectos, influyd de manera importante las restricciones impuestas por los actores
armados, especialmente por el paramilitarismo, de circular libremente por el territorio y
de realizar actividades en horas de la noche. Estas restricciones se sumaron a la
presencia de actores armados que también implicaron en la movilidad, pues se temia
encontrarlos en los caminos y ser interceptados por ellos. Los impedimentos para los
procesos colectivos y comunitarios afectaron los lazos de solidaridad y el tejido cultural

y social, como lo cuenta una de las comuneras de la siguiente manera:

Tuvo mucho que ver por ejemplo en el fraccionamiento con la familia, porque como
anteriormente no habia nada de esas cosas uno se iba pa donde las familias hasta tarde
de la noche a compartir que una merienda, lo que decia que una merienda un bizcocho y
un café, no quedabamos hasta tarde hablando sobre lo de los espantos, sobre todo eso,
debido a esas cosas entonces ya las familias se fueron quedando en sus casas, ya no
habia como ese compartimiento de experiencias y todo eso no. Porque o0 sea 'y ya no se
hacia tanto la tradicion oral, porque nosotros no podiamos desplazarnos a otras casas a
los de nuestra familia porque entonces de pronto nos encontrdbamos esta gente y alguna
cosa ahi ahi se fue fracturando como un poquito ese, ese, esa unidad que habia en las
familias, porque ya no saliamos, nos daba miedo, de pronto las fiestas que se hacian o
algo que no eran tan seguidas, como ahora, eran eventuales pues no se hacian tampoco
tan seguidas porque daba temor de que, de que pronto esta gente llegara alla y nos
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pudiera pues ha, le pudiera hacer algo a la comunidad. Entonces las relaciones de las
visitas de noche, las andadas, las visitas a los enfermos que también se hacian de noche
pues en el dia no se podian, se fueron restringiendo, ya, ya no habia como tanta. Se
perdié la solidaridad en cuanto a las cosas que se hacian de noche porque ya no habia la
oportunidad de salir por el temor a que de pronto pasara esta gente e hiciera alguna cosa”

(trabajo de campo, entrevista octubre de 2015)

2.6. Los grupos pos-desmovilizacién de las AUC y la extraccidon

minera

En el afio 2005 el gobierno del presidente Alvaro Uribe Vélez emite un marco juridico
con el fin consolidar el proceso de desmovilizacion de los grupos paramilitares que
venia cociéndose desde el afio 2002, llamado ley de Justicia y Paz o ley 975%. Treinta 'y
dos mil paramilitares se desmovilizan en un escenario de amnistia en el que primé “la
verdad” sobre la justicia, bajo el lema de “verdad y reparacién”, pagando penas
maximas de 8 afos de prisidon con el compromiso de esclarecer los hechos de violencia

realizados a través de la modalidad testimonial de versiones libres.

Este proceso de justicia trajo consigo multiples cuestionamientos. Uno de ellos, fue las
criticas al gobierno colombiano por realizar negociaciones con un actor armado aliado
en su lucha contra la guerrilla*®®. Otro cuestionamiento fue el lugar dejado a las victimas
dentro del proceso. El escenario judicial no se constituyd como un “espacio de
impugnacion del discurso victimario mediante el empoderamiento de las voces de las
victimas” (GMH, 2013), lo que acarreé que las confesiones de los paramilitares se

enmarcaran en sus intereses y a auto-representaciones. Un cuestionamiento mas, fue

“Spara este propdsito, se crea el Tribunal de Justicia y Paz y la Comisién Nacional de Reparacion y Reconciliacion
(CNRR) como instancias encargadas de facilitar la reincorporacién social de los desmovilizados, por medio de un
modelo especial de judicializacidn que prevé penas alternativas para aquellos que contribuyan al esclarecimiento de la
verdad y la reparacidn de las victimas (Vicepresidencia de Colombia, 2014)

“81a vinculacién del Estado colombiano con el paramilitarismo es un asunto que puede ser rastreado desde el periodo
denominado La Violencia, pero su expresion mas contemporanea data del afio de 1982 en el que se crea la legislaciéon
que promueve la creacion de grupos de Autodefensas, denominados CONVIVIR. Durante el periodo presidencial de
Alvaro Uribe y anteriormente, en el desempefio de sus funciones como gobernador de Antioquia, éste vinculo se
acentla tanto de manera legal como ilegal. El fenédmeno de la “parapolitica en el que priman las vinculaciones a
politicos pertenecientes al entonces partido del gobierno, como también las multiples vinculaciones de Alvaro Uribe
con el paramilitarismo, denunciado por organizaciones de Derechos Humanos y por los mismos victimarios; son
algunos de los ejemplos de la citada vinculacion (GMH, 2012).
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el predominio de la impunidad en los juicios, tanto a los paramilitares®’ -los cuales
fueron favorecidos por condenas minimas respecto a la magnitud de sus crimenes-,
como a sus promotores, financiadores y beneficiarios, en los que se cuentan politicos,
empresarios, servidores publicos, terratenientes y narcotraficantes. Un cuarto elemento
controversial del proceso de Justicia y Paz, fue su parcialidad e irregularidad, puesto
que una parte importante de los actores desmovilizados prontamente se rearmaron y
reincidieron delincuencialmente. “Lo que dio lugar no a la superacion cabal y efectiva
del complejo fendmeno paramilitar, sino a la afectacion de sus estructuras armadas”
(GMH, 2015, p. 231)

Con este proceso de Justicia y Paz, como lo expresan los estudios del Centro Nacional
de Memoria Histoérica (2015 b) -siguiendo a los investigadores Mauricio Garcia y Fernan
Gonzéles-, a las AUC le suceden una serie de grupos armados ilegales, “surgidos en
distintas regiones como expresion de continuidad de formas de proteccion y control que
se relacionan con intereses entretejidos entre economias ilegales -especialmente la
cocalera- y legales de interferencia y participacién en poderes publicos” (p. 32). Y como
lo sigue formulando el mismo estudio: “Nada indica que el pacto de desmovilizacién y
reintegracion con los paramilitares cuestionara, o mejor aun, considerada el desmonte
de tal tipo de reconfiguracién del poder impuesto por el narcoparamilitarismo y sectores

de élites regionales” (p. 32).

Estudios como el de Echandia (2013), han demostrado la existencia de una continuidad
territorial entre las AUC y el paramilitarismo que le sucedid, pues “se localizan en las
mismas zonas y bajo el control de narcotraficantes que son parientes o segundones de
los jefes que entraron en negociacion con el primer gobierno de Uribe Vélez” (p. 21).
Ahora bien, como el mismo autor lo plantea, su accionar se extiende a mas lugares de
la geografia nacional y su economia no solo se sustenta en el negocio de la cocaina,
sino también en el oro, el cual actualmente es una fuente importante de financiacion

(Massé, 2012, citado en Echandia, 2013). Es por esto que desaparecida la forma

“"Durante este periodo (2005 — 2008), es decir desde el momento de emisidn de la Ley 975 hasta la extradicidn de los
principales jefes del paramilitarismo, solo 600 de los 32 mil paramilitares desmovilizados comparecieron ante la
fiscalia, 973 restos de desaparecidos fueron encontrados de los 48.000 registrados en Colombia, 1200 desmovilizados
fueron asesinados y 1600 recapturados, 70 grupos paramilitares seguian actuando en 25 departamentos. Igualmente
uno de cada 30 puestos de eleccion popular en Colombia fueron cooptados por un proyecto poll'tico entre
empresarios, narcotraficantes y paramilitares (Morris & Lozano, 2010).
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organizativa de AUC, el paramilitarismo se reconfigura desde el sistema de redes
clientelares histéricamente existentes que han utilizado las instituciones publicas a favor
de intereses particulares (Duncan, 2011) interfiriendo de manera particular en la gestion

municipal.

Este tipo de paramilitarismo, posterior al “proceso de desmovilizacién”, ha sido
nombrado de diferentes maneras. A principios de 2006 el sexto Informe Trimestral del
Secretario General al Consejo Permanente sobre la Mision de Apoyo al Proceso de Paz
en Colombia (MAPP/OEA, 16 de febrero de 2006) los llama Bandas Criminales
(BACRIM). Mientras que otras entidades del Estado como el Centro Nacional de
Memoria Histdrica, la Defensoria del Pueblo y diversas organizaciones sociales vy
defensoras de Derechos Humanos, las nombran como Grupos Pos-desmovilizacion,
advirtiendo sus vinculos con el paramilitarismo anterior. Ya en el afio de 2016, el
gobierno nacional cambia su manera de denominarlas. Por medio de la Directiva
Permanente No 15 de 22 de abril del Ministerio de Defensa Nacional, las BACRIM
pasan a ser llamadas como Grupos Armados Organizados (GAQ). El cambio de nombre
se justifica por los niveles de hostilidad de estas organizaciones, suponiendo un
replanteamiento en la manera como deben de ser enfrentadas, por lo que se faculta su
combate a las Fuerzas Militares y no a las Fuerzas Policiales como ocurrié con las
BACRIM. A pesar de este reconocimiento el gobierno continla negando su naturaleza

paramilitar, asi es expresado en palabras del Ministerio de Defensa Nacional:

Estos grupos carecen de ideologia politica y la aplicacién de la presente directiva no les
concede estatus politico alguno. Sin embargo, no por ello, se puede desconocer que su
actuacion tiene un alcance nacional e internacional, que, a partir de la concertacién de sus
integrantes, esta asociado para la comision de diferentes delitos con fines econémicos y

materiales (Ministerio de Defensa Nacional - Colombia, 2016, p. 4).

En el territorio de los cuatro resguardos de los municipios de Riosucio y Supia, la nueva
manifestacién del paramilitarismo se expresod, primero, a través del Frente Cacique
Pipinta, quien no se desmovilizd en el escenario de acuerdos con las AUC (CNMH,
2015 b) y de nuevos grupos armados ilegales derivados de las Autodefensas del
Magdalena Medio. Para el afio 2006 en los municipios de Riosucio y Supia estas
organizaciones realizaron acciones articuladas (Defensoria del Pueblo, mayo 18 de

2007) y luego actuaron junto a los grupos autodenominados Aguilas Negras, Rastrojos y
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Urabefios. La presencia de las Aguilas Negras en el territorio fue sefialada en el afio
2009 en los informes de la Defensoria del Pueblo, en atencion a las denuncias de los
habitantes. Y la presencia de las otras dos organizaciones paramilitares, también fue
indicada por esta entidad en el Informe de Riesgo No 032—-14 Al de noviembre 19 de
2014. A estos ultimos se les acusé de la muerte de Fernando Salazar Calvo, presidente
de la Asociacion de Mineros Artesanales del Resguardo indigena Cafiamomo
Lomaprieta, municipios de Riosucio y Supia Caldas (ASOMICARS), ocurrida el 7 de
abril del afio 2015 (Autoridades indigenas Resguardo Canamomo Lomaprieta, 8 de abril
de 2015)

La muerte de Fernando Salazar estuvo vinculada a las nuevas dinamicas del
paramilitarismo en las que, como fue mencionado anteriormente, la mineria de oro se
convirtid en un factor de interés estratégico para la financiacion econémica de los
grupos armados ilegales. Desde la primera organizacion minera creada por el
Resguardo de Cafamomo Lomaprieta en 1999, que tuvo por nombre La Casacha, el
resguardo implementd diversas medidas para hacerle frente a empresas mineras a las
que, desde los afios 90 del siglo XX, les fueron otorgadas licencias de explotacion. Y
aun cuando durante estos afios de finales de 1990, los resguardos de Cafamomo
Lomaprieta y San Lorenzo interpusieron una accién de tutela que fall6 a su favor
respecto a la intrusion de empresas mineras, la extraccién de oro por parte de terceros
continuto en el territorio (Herrera y Garcia, 2012). Esta situaciéon se complejizé ain mas
a finales del ano 2007 e inicios del 2008, debido a que la empresa trasnacional Aglo
Gold Ashanti realiza- sin ningun permiso y violando el derecho a la consulta previa- una
prospeccion aérea del territorio de Cafiamomo Lomaprieta, aumentando el niumero de
interesados en realizar explotacion minera provenientes de otros municipio y
departamentos. La llegada de estos foraneos interesados en las minas, genero el paso
de una extraccion de tipo artesanal a otra de mayor escala, lo que a su vez acarreé una
serie de problemas como: la presencia de grupos armados, el deterioro ambiental, el
debilitamiento del gobierno propio y la transformaciéon de valores culturales (Carlos

Eduardo Gomez, entrevista octubre de 2015)

Como una manera de solucionar o menguar esta nueva situacion, el Resguardo de
Canamomo Lomaprieta, crea ASOMICARS y reguldé el tema minero por medio de la

resolucion 031 del 17 de julio de 2011. Sin embargo, a partir de las regulaciones
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puestas en marcha se desataron amenazas de muerte contra varios miembros del
resguardo, especificamente contra los exgobernadores Hector Jaime Vinazco y Carlos
Eduardo Goémez, y contra los dirigentes de ASOMICARS como Fabio Moreno y
Fernando Salazar Calvo. Este ultimo fue asesinado el 7 de abril de 2015, sin que hasta
la fecha se haya esclarecido judicialmente la identidad de sus responsables, aunque
todo parece indicar, segun afirman los comuneros, que su homicidio estuvo relacionado
directamente con la funcién de implementar las regulaciones al tema minero y con el

rechazo a la presencia de grupos paramilitares en el territorio indigena.

Este tenso problema ligado a la explotacién de recursos mineros dio lugar a la accion de
tutela (Expediente T- 5.161.395) interpuesta en el afio 2015 por el entonces Gobernador
Carlos Eduardo Gémez, accion que tuvo respuesta a través de la sentencia T -530 de
2016 de la Corte Constitucional, en la que se dispone la suspensién de contratacion,

formalizacion e inscripcion de los titulos mineros en el territorio del Resguardo.
2.7. Etnocidio y defensa organizativa y territorial

Durante el trabajo de campo entrevisté a Abel David Jaramillo, uno de los lideres
emberas quien fue alcalde del municipio de Riosucio durante el periodo de 2012 al 2016
y actualmente es representante a la Camara. El, igual que muchos otros lideres
indigenas, recibié un gran nimero de amenazas que pusieron en peligro su vida, por lo
que le fueron otorgadas medidas cautelares. Al preguntarle acerca de las razones por
las que los comuneros que corrian un alto riesgo, no habian optado por la opcién del
desplazamiento o el exilio, me contestd que esto se debia a que sus ombligos fueron

muy bien enterrados.

En muchas comunidades rurales de América Latina, el ombligo de los recién nacidos se
entierra para que sus miembros tengan un profundo arraigo por su territorio. El arraigo
de los hombres y mujeres que conforman los resguardos indigenas del Alto occidente
de Caldas, se expresa en la permanencia territorial a través de dinamicas de retorno, la
busqueda del “saneamiento” de sus resguardos por medios de litigios y tramites legales
y las acciones de recuperacion de tierras; al igual que en la continuidad de sus procesos
organizativos y politicos a pesar de la magnitud de la violencia fruto del conflicto social

armado.
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Por esta razon, las organizaciones defensoras de Derechos Humanos como la
Corporacion Reiniciar, la Comision Colombiana de Juristas, la Defensoria del pueblo y
los lideres de las organizaciones indigenas, argumentan la existencia de una violacion
sistematica del derecho a la vida, la integridad, la libertad y la autonomia del pueblo
Embera Chami que habita los municipios de Riosucio y Supia, por medio de
infracciones al Derecho Internacional Humanitario que propenden al debilitamiento de la
organizacion indigena como estrategia de despojo territorial. Sustentan que hay una
intencion de ejecutar un plan de exterminio contra el liderazgo indigena y debilitar la
comunidad, es decir que existe una intencién de realizar un etnocidio, intensificado con
la llegada de las AUC en el afio 2000 (Corporacion Reiniciar, 8 de julio de 2003). Tal
situacion fue reconocida por la Corte Constitucional en el afio 2009 a través del auto
004, en el cual se incluye al pueblo indigena Embera Chami entre las treinta etnias que
"en este momento pueden considerarse como en estado de alto riesgo de exterminio
cultural o fisico por causa del conflicto armado y del desplazamiento forzado” (Corte

Constitucional Colombiana, 2009).

Como lo plantea Michael Mann (2000) los asesinatos sistematicos y deliberados contra
grupos étnicos, politicos o religiosos han sido cometidos durante los regimenes
democraticos, de ahi su argumento acerca de que el genocidio es la cara oculta de la
democracia. Los Estados modernos tienden hacia la consolidacion de una
homogeneidad étnica que desemboca en practicas genocidas. Para el caso que nos
compete, el genocidio del pueblo Embera Chami no solo se expresa en su aniquilacion
fisica sino en su destruccién cultural, de alli que se pueda catalogar dentro de la
categoria de etnocidio expuesta por Robert Jaulin (1973) al referirse a la liquidacion de
los modos de vida de los pueblos indigenas. Sin embargo, con la intencién de no
sobrepasar los alcances de la presente tesis, no profundizaré en este asunto que por

fundamental y pertinente amerita ser el tema de otra investigacion.

En el contexto de conflicto social armado prevalecen dos factores que conforman la
relacion particular de violencia entre los actores armados -especialmente el
paramilitarismo y las fuerzas armadas del Estado- y los sectores politicos y econémicos
dominantes, contra los Embera Chami del Alto Occidente de Caldas. Ellos configuran
una dialéctica relacional de resistencia y dominacién. Es decir, a la vez que son

expresion del arraigo, la lucha por la perviviencia y fortalecimiento identitario y territorial;
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son el fuego que enciende la amenaza frente a la vida y la integridad politica y cultural
del pueblo Embera Chami. Esto ultimo, en tanto los actores armados los perciben como
una amenaza frente a sus pretensiones de poder y despliegan, como respuesta, sus
repertorios de violencia; pues estos constituyen las estrategias culturales y sociales
para enfrentar la violencia, defender la autonomia y continuar siendo un pueblo indigena

en la figura de resguardo, de los Emebera Chami de Cafilamomo Lomaprieta.

El primer factor es la participacion politica de las organizaciones en el manejo
administrativo de las alcaldias municipales, consejos de gobierno e instancias de
representacion politica nacional. En el afio 2004, el movimiento indigena gana la
alcaldia del municipio de Riosucio y logra obtener seis curules de trece en el concejo
local; posteriormente gana dos alcaldias mas en el municipio de Riosucio (2012-2015,
2016 hasta el momento) y otra en el de Supia (2016 hasta el momento) y logran
representaciones en la camara nacional. Esto triunfos en el escenario de la
representacion politica local fueron antecedidos por un gran numero de hechos de
violencia realizados principalmente por el paramilitarismo, al igual que otros que
sucedieron en el marco de la ejecucion de un plan de exterminio contra el movimiento

indigena.

Los paramilitares pretendieron controlar los comicios electorales con el objetivo de
incidir en el poder politico municipal, favoreciendo la abstencion o la votacién mediante
la presién y la coercién y el asesinato de los candidatos del movimiento indigena
(Defensoria del Pueblo, 2014, p.15). Argumentaron que, en el desarrollo de su proyecto
contrainsurgente, buscaban desmontar la supuesta infraestructura de apoyo indigena al
movimiento revolucionario y evitar adhesiones (Defensoria del Pueblo, 28 de mayo de
2007). Estas justificaciones configuraron mecanismos de estigmatizacion vy
estereotipacion a través de los cuales sefialaron a los lideres indigenas como expresion
politico-institucional de las guerrillas y a los comuneros en general como su base social.
Ahora bien, la estigmatizacién como estrategia para justificar la persecucion politica y
étnica del pueblo Embera, fue también desplegada por integrantes de la fuerza publica y
otras instancias estatales. Las FARC de igual manera acusaron de colaboradora a las
comunidades, vinculandolas con la fuerza publica especialmente en los momentos en
que su fuerza militar se vio amenazada por causa de operaciones militares del Ejército

Nacional (Defensoria del Pueblo, 28 de marzo de 2008). Esta l6gica de estigmatizacion
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como “colaboradora o integrante de civil’, del bando contrario, no sélo convirtié a las
comunidades en objetivo militar, sino que ademas, en un contexto de polarizacién

politica, constituyd una marca social de exclusion y segregacion.

El sefalamiento de la existencia de vinculos entre el pueblo Embera Chami y las
organizaciones armadas, resulta contrastante con las denuncias y acciones realizadas
por las organizaciones indigenas ante la presencia de los diversos actores armados en
su territorio, y por ende, por la integracion de las comunidades en la guerra. Al respecto,
los resguardos indigenas, como mecanismos auténomos de ‘“resistencia civil”,
promovieron el fortalecimiento de la guardia indigena®® (Defensoria del Pueblo, 28 de
mayo de 2007).

Las intenciones del paramilitarismo por evitar la participacién politica del movimiento
indigena y destruir sus formas organizativas, se vincul6 con los intereses de estructuras
politicas y empresariales de la region que consideraron a la poblacién indigena como un
impedimento en el logro de sus objetivos politicos, especialmente los relacionados con

el control de los entes administrativos municipales y el dominio territorial.

El segundo factor de la dialéctica relacional entre actores dominantes y pueblo Embera
Chami, son los procesos de recuperacion de la tierra desplegados como estrategia
cultural y politica para dar respuestas al despojo, el desarraigo territorial y la negacion
identitaria en el Resguardo de Caflamomo Lomaprieta. Las acciones de recuperacion
de tierra se remontan a las disputas territoriales coloniales que se profundizan con el
despojo de la colonizacion antioquefia, la explotacidbn minera y la expropiacién por
terratenientes en las primeras décadas del XX, pero tienen lugar principalmente desde

1960 hasta el tiempo actual.

La ocupacion del territorio ancestral por diversos actores histéricos que han pretendido
usufructuar, tanto la tierra como la poblacion indigena, ha amenazado la reproduccion
de la vida y la identidad del pueblo Embera Chami del Resguardo de Cafiamomo
Lomaprieta, pues es sobre este territorio y no otro, donde trascurre su vida. Alli estan
los sitios sagrados, esta la historia ancestral y los legados culturales. Es por esto que la

defensa del territorio se convirtié en un factor fundamental de la identidad, pero a la vez

48 . , - - . .

La Guardia Indigena es un colectivo integrado por nifios, mujeres y adultos. Este no se concibe como una estructura
policial, sino como un mecanismo humanitario y de resistencia civil que protege y difunde su cultura ancestral y ejerce
el derecho propio (Consejo Regional indigena del Cauca, sf.)
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uno de los hilos principales con el que se teje el conflicto social armado actual. El
despojo opera a través del despliegue de estructuras armadas paramilitares, que siguen
actuando después del desalojo de sus pobladores originarios, para defender las
posesiones privadas de grandes terratenientes. La masacre de la Rueda, como lo
veremos en el siguiente capitulo y como es interpretado por los pobladores del

resguardo, es una retaliacion por estos procesos de recuperacion de la tierra.

Actualmente el territorio del Resguardo de Cafamomo Lomaprieta se encuentra
entreverado con predios particulares como la hacienda Villa Luichi y la hacienda de los
Posada. Frente a estos predios algunas politicas estatales pretendieron dejarlos fuera
de los linderos ancestrales del Resguardo, a pesar de su reconocimiento dentro de él en
el afio de 1994. Asi lo fue el decreto 410 de 2010 expedido por el presidente del
momento Alvaro Uribe Vélez, que ordend la reestructuracion de todos los resguardos de
origen colonial, incluido el de Cafiamomo Lomaprieta. Sin embargo, la sentencia T-530
de 2016 determiné delimitar el Resguardo de Cafiamomo Lomaprieta con base en el

reconocimiento del territorio ancestral.

Pero ademas del despojo directo, otras dinamicas de conflicto social armado violan los
derechos territoriales del pueblo indigena por medio de la ocupacién de actores
armados de los lugares de vivienda, siembra, transito y sitios sagrados. Estas
ocupaciones impiden el uso y gozo del territorio a causa de las restricciones a la
movilidad, la presencia de Municiones sin explotar (MAUP), la contaminaciéon ambiental
ocasionada por la explotacién minera, y el abandono. Al igual que afectan los derechos
sociales y culturales debido las limitaciones o imposibilidades en el desarrollo de
practicas como la molienda, la mano prestada, las reuniones organizativas, el cuidado

entre los vecinos, etc.

Desde la perspectiva de estos dos factores se concluye que, los diversos hechos
violentos y crimenes atroces, aun cuando amenazaron la integridad territorial y cultural
del pueblo Embera Chami de Cafilamomo Lomaprieta, su lectura y respuestas en un
escenario identitario de tejido comunitario y organizativo, permitieron construir
estrategias culturales y sociales para enfrentarlos y defender la autonomia. Estas
estrategias ponen al descubierto que los referentes culturales y sociales, constituyen un
activo campo de potencialidades politicas. En este sentido, la identidad en el escenario

especifico del conflicto social armado, emerge desde estos referentes culturales y
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sociales cimentados como pueblo indigena Emebra Chami constituido histéricamente
como resguardo. A la vez, la identidad se configura en la relacion con el Otro -portador
de un discurso de estigmatizacion, segregacion, exclusiéon y aniquilacidon- como
respuesta a su despliegue de repertorios de violencia y en la busqueda de estrategias
culturales y politicas para enfrentarlos; por ende, como expresion de formas propias de
ser, y como efecto de un trabajo de articulacion y punto de sutura emergente de

procesos de identificacion (Hall, 2003).
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Capitulo lll: Memorias hilvanadas de La Masacre de La
Rueda

Una desolacion, hasta los grillitos se escondieron
0 se murieron del susto,

no chillaba un grillo en la noche,

no se veia ni un cocuyo,

como que los animalitos también sintieron

.49
Laura Rios

El propodsito del presente capitulo es presentar las memorias narrativas de la Masacre
de la Rueda desde la voz de quienes vivieron el acontecimiento. La Masacre de la
Rueda es el nombre dado por los habitantes del Resguardo de Cafiamomo Lomaprieta
a un conjunto acciones realizadas por el paramilitarismo el 24 y 25 de noviembre del
afio 2001 en las comunidades de Panesso, La Rueda y El Palal y sus repercusiones en
las comunidades cercanas de Portachuelo, La Tolda y La Iberia. Estas acciones
consistieron en un recorrido armado de los paramilitares por el territorio con una lista en
mano, el montaje de un retén en la finca La Pangola donde interrogaron y torturaron a
varios hombres, la intimidacién y amenaza a varios miembros de la comunidad, el
asesinato de seis comuneros, entre ellos el lider indigena Luis Angel Chaurra, la
retencién de dos hijas de este lider y posterior desapariciéon de una de ellas llamada
Juveni Chaurra, la ocupacién de una casa en la comunidad del Palal, el enfrentamiento
entre los paramilitares y la guerrilla en el que fue herida Maria Tapia y el desplazamiento
de aproximadamente 500 personas. Las personas asesinadas fueron: Leonardo
Becerra, Victor Manuel Asprilla, Luis Fernando Ladino Catafio, Luis Angel Chaurra,

Augusto Uchima y Napoleén Uchima.

La Masacre de la Rueda es un hecho que aun no ha sido esclarecido judicialmente; fue
acusado por su realizacion al entonces jefe paramilitar del Bloque Central Bolivar, lvan
Roberto Duque, alias “Ernesto Baez” quien no aceptd ninguno de los cargos (Rutas del
conflicto, 2018). Este acontecimiento tampoco ha tenido un importante despliegue de

parte de las organizaciones indigenas en relacion a una constante denuncia y exigencia

4 Grupo focal 10 de marzo de 2016
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de justicia, como si ha ocurrido con otros sucesos de violencia de magnitud similar
como la Masacre de la Herradura. Hay un acto de memoria que se realiza cada afio en
el lugar donde asesinaron a Luis Angel Chaura pero es un acto sencillo en el que
participan solo algunos pobladores del resguardo. Sobre la masacre de la Rueda parece

sedimentarse el silencio.

Este silencio, fue uno de los motivos principales para interesarme en indagar sobre este
y no otro de los hechos de violencia ocurridos en el Resguardo indigena. Pero el
aspecto mas importante para mi eleccion fue el hecho de que si bien, la Masacre de la
Rueda se focalizd principalmente en la comunidad que lleva su nombre, pues fue alli
donde los paramilitares asesinaron y torturaron a la mayor parte de los comuneros, su
radio de accion se extendioé a otras comunidades aledafias, tanto por los lugares donde
ocurrieron los acontecimientos, como por las repercusiones de los mismos. Este
conjunto de comunidades: La Rueda, La Toda, el Palal, Portachuelo y la Iberia, han sido
centro de las luchas por la recuperacion de la tierra, llevadas a cabo desde mitades del
siglo XIX por el pueblo indigena. En los relatos de memoria dicha particularidad emerge
como el motivo por el cual los paramilitares ejecutaron la masacre. Por ejemplo, en uno
de los conversatorios realizados durante el trabajo de campo, frente a mi pregunta de
por qué los paramilitares realizaron esta accion en este lugar del territorio indigena, una

de las respuestas fue la siguiente:

De pronto uno piensa que son por lo de las tierras que estaban recién recuperadas, lo que
eran la finca la Pangola, el Pifiuelo, La Rueda. Entonces los ricos mandaron a matar para
que nos fuéramos el resto, y eso no fue asi, los que se fueron solo lo hicieron por unos

dias. (Sara Rios, Conversatorio 10 de marzo de 2016)

En la argumentacion de Sara Rios, los relatos de los sucesos de violencia se tejen con
las formas de como fueron enfrentados, es decir, con las repuestas dadas por los
comuneros, tanto frente a este hecho particular del conflicto armado, como a otros
anteriores y posteriores. Similar a como lo han hecho muchos otros pueblos indigenas o
pobladores rurales en Colombia, en las narraciones de la Masacre de la Rueda se
evidencian las maneras y modos como los habitantes del resguardo “encarnan vy
construyen posiciones autbnomas frente a la situacion del conflicto (Tobén, 2016). Ellas
demuestran que la posicion de los Embera Chami del resguardo indigena de

Cafamomo Lomaprieta, dentro del escenario de la guerra “va mas alla de ser una
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victima o un objeto de violencia” (Tobon, 2016). Sara deja claro que la valiente
respuesta de regresar, no permitio que se lograra la pretension del abandono territorial a

través de las acciones del paramilitarismo.

En consecuencia, con este hilo del relato, esta investigacion se centré en ubicar a los
pobladores de Cafamomo Lomaprieta no solo en el lugar de victima traumada y
deseperanzada, sino también en destacar su posicion de sujeto colectivo capaz de
tomar decisiones auténomas y por ende protagonizar su historia. Con esto no quiero
negar las graves afectaciones sufridas por las acciones del paramilitarismo, sino
acentuar en las respuestas que se desplegaron para asumirlas, enfrentarlas y

prevenirlas.

Como lo plantea el investigador Alessandro Portelli (2004): “La historia oral es ante todo
un trabajo de relaciones: entre narradores e investigadores, entre hechos del pasado y
relaciones dialégicas del presente” (p. 26). El presente capitulo y los siguientes
emergieron de las relaciones que construi con mis entrevistados, de los dialogos con
ellos, de las respuestas a mis preguntas y repreguntas y de sus propias reflexiones
sobre la experiencia. Un aspecto que nacié de esta relacién fue el foco en las
estrategias culturales para enfrentar la violencia, pues este no estuvo precisamente
presente en la propuesta investigativa inicial, surgié entretanto, de las conversaciones
del trabajo de campo. En los didlogos, los comuneros pusieron especial énfasis en
explicar los motivos de la realizacion de la Masacre a través de los procesos de

recuperacion de la tierra.

Por tanto, este y los siguientes apartados, nacieron de la relacion estrecha entre
narracion y trabajo analitico que, siguiendo con Portelli (2004), “es un trabajo esforzado
y dificil, porque exige al historiador el trabajo tanto en la dimension factica como en la
narrativa, en el referente y en el significante, en el pasado y en el presente, y ante todo
en el espacio que corre entre los dos” (p. 26). La escasa documentacién -por no decir
ninguna- sobre este acontecimiento hizo que fuese la historia oral la herramienta

primordial desde donde se reconstruyeron los hechos.
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3.1 El contexto de enunciacion

La posibilidad narrativa de una memoria requiere de la existencia de un contexto de
enunciacion, de un escenario social que acepte y posibilite la escucha (Pollak, 2006).
En la sociedad colombiana a pesar del actual proceso de paz, las posibilidades de
escucha presentan una situacion ambigua. Por un lado una parte de la sociedad — que
incluye algunos entes estatales, funcionarios y actores gubernamentales como el Centro
Nacional de Memoria Histérica (CNMH)*- realiza esfuerzos encaminados a cerrar el
capitulo de la guerra y resaltar el papel de la memoria. Por otro, sectores sociales -
representados principalmente, aunque no exclusivamente, en expresiones de
ultraderecha- siguen azuzando la continuidad del conflicto. La figura del enemigo
interno, entendida como la existencia de una amenaza, cualquiera que sea su expresion
que cuestione el statu quo, continta configurando un discurso politico, lastimosamente

hegemonico.

Es por esto que la proliferacion de los estudios de memoria en Colombia en los ultimos
anos, tiene lugar no porque el pais se encuentre en escenario de posconflcito como
ocurrié con el surgimiento de investigaciones de este tipo en paises de Europa y
América del Sur, sino porque los estudios y trabajos de memoria son determinantes en
la busqueda de la superacion del conflicto colombiano. Esto lo expresa de la siguiente
manera el Director del CNMH Gonzalo Sanchez en uno de los informes mas

emblematicos del Grupo de Memoria Histérica:

La memoria se afincé en Colombia no como una experiencia del posconflicto, sino como
factor explicito de denuncia y afirmacién de diferencias [...] es una expresion de rebeldia
frente a la violencia y la impunidad. Se ha convertido en un instrumento para asumir o

confrontar el conflicto, o para ventilarlo en la escena publica (GMH, 2013, p. 13)

De entrada, esta particularidad de los estudios de memoria en Colombia plantea

importantes retos con los que me enfrenté durante el trabajo de campo. Uno de ellos es

*® E| Centro Nacional de Memoria Histdrica, es un “Establecimiento publico del orden nacional, adscrito
al DEPARTAMENTO PARA LA PROSPERIDAD SOCIAL (DPS), que tendra como objeto reunir y recuperar todo
el material documental, testimonios orales y por cualquier otro medio relativos a las violaciones de que
trata el articulo 147 de la Ley de Victimas y restitucion de Tierras. La informacién recogida sera puesta a
disposicién de los interesados, de los investigadores y de los ciudadanos en general, mediante actividades
museisticas, pedagdgicas y cuantas sean necesarias para proporcionar y enriquecer el conocimiento de la
historia politica y social de Colombia” (CNMH, 2014)
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la continuidad del conflicto armado en el territorio donde se desarrolla la investigacion:
el Resguardo de Cafamomo Lomaprieta. Pues si bien este ha menguado
significativamente en relacion a la magnitud de los hechos de violencia, los actores
armados aunque han cambiado su configuracién, aun tienen presencia en el territorio
continuando los asesinatos y amenazas a miembros de la comunidad indigena. Esta
continuidad del conflicto hace que las condiciones de narracién de los hechos, apelen
silencios, susurros y secretos. Durante las entrevistas del trabajo de campo debi apagar
la grabadora un par de veces a peticion de los entrevistados, cuando se adentraban a

narrarme sucesos que podrian comprometerlos con las dinamicas del conflicto.

Debido a estas particularidades encontradas en el trabajo de campo, a las que se
suman los vinculos que he construido con los miembros del resguardo y su estructura
organizativa, me reservaré informacion en la escritura del documento, aquella que
considero puede ahondar en la victimizacion, o aquella que se me ha pedido no narrar.
Sin embargo, los vinculos cimentados, si bien obligaron el compromiso de la

confidencialidad y el cuidado, también permitieron el escenario del relato y la escucha.

Por consiguiente, a pesar de la ausencia de un contexto de enunciaciéon cabalmente
posibilitado para la escucha, no solo en términos académicos sino principalmente
politicos, el cual hace parte del panorama de los estudios de memoria en Colombia,
considero de suma importancia la realizacion del presente trabajo de memoria.
Comparto las consideraciones realizadas por el Centro Nacional de Memoria Historica
acerca de que los trabajos de memoria deben seguir su curso a pesar de la no
terminacion total del conflicto armado en Colombia. Pues, en un pais donde la guerra y
la violencia tienen un origen tan largo y sin claridades frente a las posibilidades de
superacion, la memoria “es una respuesta militante a la cotidianidad de la guerra y al
silencio que se quiso imponer sobre muchas victimas” (GMH, 2013, p.13). En este
sentido considero que las memorias sobre la masacre de la Rueda son un instrumento
para asumir, comprender y confrontar el conflicto. Es tan incierto el cese del conflicto en
Colombia que esperar a que culmine es permitir la permanencia de la impunidad. Y si
bien, aun imperan silencios frente a determinados aspectos, mencionarlos ahora
permitira que en otras vueltas de la historia puedan ser material para futuros estudio de
memoria. Pero sobre todo, siguiendo con Pollak (2006), estos silencios son constitutivos

de la memoria. Las zonas de sombras, silencios y no dichos de los recuerdos,
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configuran memorias subterraneas que se cocinan en la espera de la ocasion en que

pueden emerger.

Las memorias de la Masacre de la Rueda, constituyen una memoria subterranea, no
solo por los silencios que el Estado colombiano a impuesto sobre ella, sino también,
porque a pesar de la posibilidad de enunciacién en el marco de esta investigacion, el no
cierre del conflicto armado hace que ella guarde recuerdos indecibles debido a la

angustia de no encontrar escucha, de un castigo o de estar expuesta a malentendidos.

En el siguiente apartado se consignan las narraciones de memoria sobre la Masacre de
la Rueda. Por cuestiones de comprension de los hechos los relatos se presentaran en el
orden cronologico de los sucesos que constituyeron la masacre. El texto esta escrito a
manera de una polifonia de los testimonios. Mi papel fue el de ordenar el relato a partir
de subtitulos y poner en lenguaje escrito el lenguaje oral. Mis intervenciones se remiten
solamente a realizar aclaraciones de lugares o personas entre paréntesis y ampliar la
informacion en las notas de pie de pagina. Las razones de tal decision son, por un lado,
conservar el relato directo de la narracion de un hecho que por primera vez se consigna
de manera escrita y sobre el cual no existen otras fuentes para reconstruir lo sucedido; y
por otro, apreciar la rigueza narrativa en si misma de un relato que no ha tenido
escenarios publicos de escucha. Mis analisis a la luz de los conceptos de memoria se

encuentran en el siguiente capitulo.
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3.2 Los relatos de memoria
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Fuente: Informe de caracterizacion, 2015

‘Lo que ocurrié en la Rueda, fue hace ya varios afos, tengo entendido que fue en

2002%", una cosa asi. Una comunidad pequefia que no es tan poblada. Cierto dia

llegaron hombres fuertemente armados en horas de la mafana de un sébado,

empezaron a detener a la gente, a jovenes y asesinaron a cinco personas: dos el

*1 La masacre ocurrid en el 2001
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sabado en la noche, otro sefor el domingo en horas de la mafana y en la tarde cuando
ya empezaron a irse, asesinaron otros dos sefiores. Segun nos dicen, ellos llegaron por
el municipio de Quinchia pasando por Bonafén, Centro Poblado de Escopetera y Pirza,
y luego pasaron a la comunidad. Segun comentarios, ellos pensaban seguir a otras
comunidades a hacer limpieza de personas que colaboraban con la subversién. Eso fue
algo muy terrible porque asesinaron un exgobernador, médico tradicional, musico, una
persona muy dedicada a la organizacion. Los otros si eran comuneros comun y
corriente, personas que habitaban en esa comunidad y que eran personas del comun.
De acuerdo a las informaciones que se tienen fue el paramilitarismo, hemos logrado
comprobar que tuvo participacion el Ejército Nacional, desde luego, en apoyo de

algunos ricos de la region (José Manuel Lopez, entrevista 3 de febrero de 2016)
El asesinato de Leonardo Becerra Diaz>?

Dicen que ahi iba un moreno que llevaba las manos y la correa llenas de taches, vy el
pelo muy indiao y muy alto (...) El negro ese llegd como bravo y Pinta se le enojo y
alcanzo a volearle un machetazo, por eso dicen que los paramilitares se fueron muy
heridos. El negro este se le lanza a Pinta y lo mata, lo asesina al frente de sus hijos.
Entonces un muchacho que estaba ahi, trabajador de este sefior, logra volarse y llega a
la casa donde nosotros estabamos viviendo por el lado de la Piedra, del El Jaguar. Nos
dice que mas o menos a las diez de la mafana se entraron los paramilitares y mataron
a Pinta. El muchacho se logré volar porque a €l lo amarraron para que no hiciera nada
en contra del asesinato del sefor. Y se vuela ese muchacho, llega aqui a la casa y nos

cuenta. El llevaba incluso los brazos maltratados del lazo que le pusieron.

El negro digamos que ese fue el asesino mas sangriento, venia con esa mision.
Entonces los paramilitares matan a Pinta y siguen la ruta, siguen asi dele, dele, como
todo esto son potreros, circulan por este lado del charco, entran por el mandarino y
caen a la Rueda. (Trabajo de Campo Informe de Caracterizaciéon, Fernando Rios, Grupo
focal 20 de noviembre de 2015).

*2 E| sdbado 24 de noviembre de 2001, alrededor de las 9 am, un grupo de paramilitares ingresan por los
lados de Bonafont al Resguardo de Cafiamomo Lomaprieta, provenientes, de la Finca los Balanes del
Resguardo de Escopetera y Pirza, alli se encontraban acantonados. Llegan a los territorios de la comunidad
de Panesso y asesinan al comunero Leonardo Becerra apodado como  Pinta.
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Los paramilitares llegan a la Rueda y hacen un retén en la finca La Pangola

Ese sabado retuvieron a unos muchachos jugadores de la comunidad de la Rueda que
se encontraban en un campeonato en la comunidad de la Iberia. Ellos iban a jugar un
partido al medio dia y en la Finca Pangola los retuvieron por varias horas, al igual que
varios comuneros que tenian también sus parcelas en la Rueda y venia a darles vuelta.

(Alejandro Gonzalez, entrevista trabajo de campo, 15 de febrero de 2016)

En esos dias estaba a mi cargo la hacienda la Rueda. Frecuentemente sucedia que el
Ejército se presentaba y daba vueltas al sector. Entre 7 y 8 de la mafiana mas o menos
cuando el turno llegaba, los paramilitares cruzaron de Escopetera, cruzaron el rio y
bajaron por encima de la finca la Rueda pero se ubicaron en la finca la Pangola. Eso era
toda la comunidad Rueda pero habia una finca recuperada que estaba a cargo del
cabildo que se llamaba la Rueda y otra que se llamaba La Pangola. Ese dia la juventud
de la Rueda tenia un equipo (de futbol) y venia de jugar con los de la Iberia. Entonces
cuando ellos regresaban los paramilitares los detuvieron, los amarraron, los golpearon,

los investigaron. (Mayor Efrain Miranda, entrevista 13 de febrero de 2016)

La Rueda esta muy distante del lugar donde yo vivo, yo vivo en Dosquebradas, pero por
cuestiones laborales a mi me tocé desplazarme a la Rueda, yo tenia unos animalitos
por alla, entonces tocaba que ir a darles vuelta. Precisamente un dia de esos que yo iba
a realizar esa labor, desafortunadamente me encontré con un grupo armado que se
identificaba como Autodefensas de Colombia y fui retenido a pesar de que yo no era de
por ahi. Estuve en poder de ellos siete u ocho horas, desde las siete y media de la
mafana hasta las tres de la tarde. No solamente retenido sino también maltratado y
torturado. Fuimos retenidos muchos, pero en las primeras horas de la mafiana éramos
unos tres no mas; a partir del mediodia fuimos mas. Era un dia sabado, los futbolistas
de la Rueda estaban participando de un campeonato en la Iberia y precisamente tenia
gue pasar por el sitio donde los paramilitares estaban: la hacienda La Pangola, pues por
ahi pasaba el camino para conducirse a la Iberia. Al pasar los futbolistas ahi mismo
pegaban la carrera y decian que no se podian dejar volar ni por el verriondo, y si,
preciso, alla llegaban con ellos. Me tocd personalmente ver como los maltrataban

fisicamente.
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Fue una situacion dificil para mi, me condujeron a una pieza, atadas las manos con un
lazo hacia atras, me despojaron del machete, el reloj y procedieron a investigarme uno
por uno. Eran muchos, a mi forma de analizar el nUmero de personas que habia ahi
uniformadas eran entre 40 y 50. Luego me dejaron con tres custodiandome, pero no
eran esos los que me interrogaban, sino que mandaban otros, uno por uno a que me
interrogaran, contaditos mal fueron por ahi unos 15. ;Qué eran las preguntas que me
hacian? Me decian, “usted que vive por aqui tiene que saber quiénes son los que
auxilian la guerrilla, donde llegan y cada cuanto”; buscaban la forma de que diera
informacion sobre guerrilla. Entonces en vista de que como yo no vivia por ahi,
simplemente fui a darle vuelta a los animales, me toco ir ese dia, les dije que yo no
sabia de guerrilla, yo no sabia ni podia inventar de si habia 0 no habia. Inclusive les
comprobé que asi era, pues yo traia una bestia® y en esa bestia en un bolso, estaban
las grapas, el martillo y un pedazo de panela, porque ese dia me vine si traguiar®, sin

tomar tinto. Entonces fueron y vieron el bolso y claro ahi estaba lo que yo les dije.

En principio pensé que me habian retenido porque yo no tenia documento alguno, la
cédula la dejé en la casa, y luego me di cuenta que ellos venian de estar por ahi. Por
ahi a los 20 minutos de haberme retenido me dijeron, “al otro lado matamos al primero
porque vinimos buscando una informacién, pero la gente se niega a darla y salen es
todos bravitos, entonces esos bravitos hay que despedirlos de una”. Y lo que dijeron era

verdad, mencionaron que al que mataron hasta hirié a uno de ellos.

En las interrogaciones uno venia y me interrogaba por las buenas, ya venia el siguiente,
y como yo no les podia dar informacion, lo uno porque yo no sabia y lo otro porque no
era conveniente tampoco, era a las malas. Entre ese vino uno con unos chuzos de
guadua labrados delgaditicos y me decia, “bueno, si usted no quiere por las buenas le
toco por las malas; eso se mete y a medida que van preguntando y no diga nada, van
es para arriba y canta porque canta.” Me tocé con otro, uno de los que estaban
custodiando, se sent6 junto a mi, estaba chocando las rodillas con la silla, tenia su fusil;
de un momento a otro sac6 una piedra de amolar y comenz6 a afilar un cuchillo entre 20
y 25 minutos. Cuando terminé de amolar el cuchillo, paso otro paramilitar que estaba

andando desde las cabafias de la Pangola a la piscina y le hizo sefias con la cabeza,

>3 Las bestias es el nombre dado a caballos, asnos o mulas.

>* Los tragos son la primera comida, consiste en una taza de café hecho en aguapanela con una tostada o
un pedazo de pan.
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era una contrasefia. El que amolé el cuchillo, se paré se puso a mi espalda y me dijo,
“nosotros nos toca cumplir 6rdenes y si nosotros no lo hacemos también nos matan,
porque si nosotros no cumplimos 6rdenes hay otro que si las hace cumplir, ahorita a
usted le toca que decir por las buenas o por las malas”. Me bajé la camiseta y me puso
el cuchillo en la nuca, pero pues afortunadamente no me cortaron ni nada porque en
ese momento comenzaron a pasar los futbolistas y como eran varios -imaginese que un
equipo de fatbol se compone de quince para abajo y habia acompafantes del equipo y
todo- entonces eran mucha gente. Ellos dijeron, “vamos todos, dejen ese sefor ahi”,

esa fue la salvacion.

Otro que me interrog6 si me reventé la boca, como le dije lo mismo que le habia dicho a
los otros, le dio una ira al ver que estaba en lo dicho, en una sola cosa. Yo estaba
respaldado en la pared con las manos atras, inclusive que me apretaron tan fuerte que
uno que me estaba custodiando me dijo, “ese que lo amarrd lo amarré muy bien pues
mire que estd como morado”, yo no sentia los brazos ni las manos, se me habia
retenido la sangre. Entonces me reventé y la sangre yo me la tragaba. Y como le digo,
terminé ya esa parte cuando los futbolistas pasaron y dejaron las cosas asi y no

volvieron a joder mas conmigo.

Me toco ver como entraban los otros tan violentamente, los cogian, los ultrajaban.
Inclusive, a un companero llamado Norman Restrepo, lo entraron a las patadas y lo
hicieron tirar en el patio, le pusieron el fusil en la espalda pero no lo mataron, era una
forma de agredirnos mas. El miedo mio era muchisimo pero entonces, sera que no lo
demostraba porque todos me ponian la mano en el corazén y decian “dizque a ese
sefor no le da miedo, no le brinca ni el corazén” y mentiras que yo sentia que ya se me
salia porque como no le va a dar miedo a uno con unas amenazas de esas tan

horribles.

Ya me desplace a mi casa con mucho miedo y amenazado porque ellos me dijeron: “lo
vamos a dejar, pero con la condicién de que si a usted lo volvemos a encontrar, lo
matamos”. Después de que cogieron a los futbolistas metieron otros tres y ya después
de que nos largaron esa fue la condicion: de que si nos volvian a encontrar nos
mataban. Yo sali pa mi casa y no volvi a saber mas nada hasta el otro dia por la
manana que escuché el comentario de que habia habido una masacre y que habia

cinco muertos (Daniel Tapia, Grupo focal 15 de febrero 2016)
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Eso empezdé un 24 de noviembre, un sabado, uno veia que pasaba gente rara
uniformada y uno pensaba que eran soldados normales, pero lo anormal era que era
gente con los pelos rojos pintados, con correas llenos de taches y no llevaban el
brazalete. Normal, a nosotros nos parecié un dia comun y corriente. De un momento a
otro como a las once, nos dijeron que en la Pangola tenian a los primos mios, a Fermin
y a otros muchachos que en esa época iban a jugar a Portachuelo, que una gente
armada los tenia y que los estaban torturando, aporriando. Todos nos pusimos a la
expectativa y algunos se fueron alla para que los liberaran, y con mucha angustia, con
mucho miedo, pero le toca a uno enfrentarse porque (jeje) de ver que es la familia de
uno que esta en esas circunstancias, uno tiene que arriesgarlo todo. Y al menos pues
muy aporriados los dejaron ir, inclusive tenian al sefior que estaba aca en esta casa, al

yerno de don Luis Angel, a él también lo dejaron ir.

Esos eran como veinte, porque primero salian unos y luego otros, pero si eran
personajes muy azarosos, no le digo que eran con esas manos con unos guantes como
de taches, correas con taches, peli rojos todos pintaos, unos negros miedosos. Y
usaban cuchillos amenazando la gente, se los ponian en el pecho, eran preguntando
por personajes que uno ni conocia, que si no decian quién es... porque supuestamente
ellos tenian una libreta con nombres y a uno le preguntaban y uno que iba a saber si no

los conocia, uno muerto de miedo que va a decir. Eso fue una cosa aterradora.

Yo estaba recién pasada, pero en una finquita al lado de alla, tenia mi papa que vivia
por esos lados. A la hermana mia le pusieron un cuchillo aqui en la nuca. jQué cosa tan
aterradora!, eso fue una cosa espantosa, gente sanguinaria que uno los ve y dice esa
gente no es normal, qué miedo, no se detiene si van a coger y matar a un muchachito.
Inclusive, los nifos de esta finca de aca los iban a matar. El desgraciado malo que
mataba decia que esos nifitos eran la venganza de ellos mas tarde, entonces que no
podian dejar raices. Y seguro fue un angel que tenia en el cielo, porque uno de esos
dijo, “no con eso nifios no se metan, déjelos quieticos, no los toquen”. No como va, un
nifo le pasa una cosa de esas y queda con un trauma espantoso. Y uno todavia a
veces oye que ahi en tal parte ocurrio algo y de una en la mente se le viene lo que le

paso y no, jqué horror! (Manuela Sanchez, entrevista 21 de febrero de 2016).
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Victor Asprilla® va a la Pangola averiguar sobre su cuiiada

Estando yo con Luis Angel Chaurra llegé su yerno, él tenia una casita mas abajo de la
de él, en el mismo lote, ese dia la iban a enchinar. Cuando llego Victor Asprilla, quien
también falleci6 esa misma noche, pregunté al finao Luis, “y oiga que paso con la
muchacha que estaba alli en la Pangola donde estaban los paramilitares”, ella era la
hermana de su esposa, 0 sea una de las hijas de Luis Angel Chaurra y estaba solita
porque el esposo habia salido esa semana para donde unos familiares. Yo estaba
donde Luis mirando a ver que acontecia, que habia pasado. Entonces el finado Luis me
dijo, “vaya y lo alcanza, digale que no se acerque por alla, que no se le vaya a presentar
a esa gente que de pronto algo le sucede”. Yo corri y lo alcancé en la salida, “oiga don
Victor, que Luis le manda a decir que se devuelva que no se le vaya a presentar a esa
gente”. El se me enojé y me dijo, “y si no voy yo quien va a ir, es que alguien tiene que

saber qué suerte ha ocurrido con la cufiada mia”; él se fue y no hizo caso.

Estando alla los paramilitares le preguntaron “;a qué viene usted?”, “yo vengo por un
racimo de platanos”, “vaya a que se lo corten”, le respondieron. Y él se va ahi rapido y
de verdad la sefiora la que era hija de Luis Chaurra, le digo, “vaya corte ese racimo a la
carrerita”. El salié con un racimo de platano y se dio cuenta que la cufiada estaba viva,
nada le habia pasado. Los jugadores los tenian por ahi dispersos; volvié y no le pasé

nada en ese momento (Mayor Efrain Miranda, entrevista 13 de febrero de 2016).

Los intentos de alertar a Luis Fernando Ladino Cataﬁo56, su regreso a la

Rueda, su asesinato y el de Luis Angel Chaurra

Esa vez lo que recuerdo es que yo estaba delegado para ir al Congreso de la
organizacion indigena de Colombia ONIC que fue realizado en Cota Cundinamarca,
precisamente eso fue un sabado que saliamos por la noche. En la mafana familiares
que viven por esa zona de la Rueda me decian que era muy raro que habia gente
armada, pero finalmente no supieron decirme de que grupo o de que gente se trataba.

Sin embargo, en horas de la tarde como a las cuatro mas o menos, me llama una

> Victor Asprilla fue uno de los asesinados, era yerno de Luis Angel Chaurra. En la Pangola donde los
paramilitares hicieron el retén y torturaron a los comuneros estaba una hermana de su esposa, o sea una
de las hijas de Luis Chaurra.

*¢ Luis Fernando Ladino Catafio habia sido capturado en el retén paramilitar, luego que lo dejan libre se va
hacia Riosucio, en la noche regresa a la Rueda y es asesinado.
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hermana que vivia alla en la comunidad en la Rueda y me dice que hiciera el favor de
comunicarme con Fernando, que era su esposo, que le dijera que no fuera. Ya luego le
devolvi la llamada como a las cinco y quince, mas o menos, y le dije que no lo habia
podido encontrar, que por eso no le habia podido dar la razén. Sin embargo, aca se
hicieron las alertas de que habia gente armada pero nosotros no hicimos como la
precaucion frente a lo que ocurrid ese dia. (Gerardo Mufoz, entrevista10 de febrero de
2016)

En la tarde, yo sali de la Rueda porque tenia unas hermanas que no tenian documentos

”
1.

de nada y les dije “ustedes no pueden pasar por ahi”. Yo me vine con ellas por el
Aguacatal hasta Puente Tierra y yo las mandé pa la casa, viviamos en la Iberia y yo
segui hasta Riosucio. Entonces la alarma que esa gente estaba ahi. Por la tarde varios
miembros del cabildo nos encontramos como a las cinco, hicimos reunién, todos
temerosos no deciamos nada. Yo rompi el silencio y les dije, “bueno, ustedes que van
pa bajo (o sea para la Rueda) o no”. Entonces el unico que me dijo que se iba para bajo
era el finado Fernando Catafo, pero no nos pusimos de acuerdo para irnos juntos, del

susto seria. El se fue adelante y yo arranqué solo por los caminos.

Cuando iba por Puente Tierra, ahi estaba Mancho Restrepo, se bajé de un carro yo no
habia visto nadie conocido, cuando el que me llamé y me dijo, “espéreme”, ya estaba de
noche. Nos fuimos a oscuro, por alla donde habia una laguna yo prendi la linterna
porque asi a oscuras uno no puede andar. Y bueno él me dijo “y usted que va a hacer”,
“ahorita voy a comer, pero primero voy a prender las luces y me voy a buscar la
comida”. Entonces verdad, fui prendi luces como a las siete mas o menos o cerca a las
ocho. Luego me fui donde una sefiora que me alimentaba por ahi a unas dos cuadras
de la hacienda (La Rueda), y me dice la sefiora “coma rapidito que como a las seis
bajaron con Fernando y por ahi adelante se escuché un disparo”. Y verdad, yo me comi
la comida como pude y me devolvi, jy tan brusco! que me vine con la linterna prendida.
Yo escuché que pasaron por un paso por donde habia un puente, cuando unos disparos
cerca y entonces apagué la linterna y mas sin embargo me entré donde un sefior
Obando. A él los paramilitares le tenian detenido a un hijo, uno de los jugadores le habia
informado. En la mafnana habia ido donde mi y me dijo, “Efrain, hagame el favor y me
acompafa para ver si reclamamos unos muchachos que estan alla y el hijo mio”. Y le

dije, “sefior Obando yo no puedo hacer eso, yo si quisiera ir pero tengo las dos sobrinas
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en la casa que estan indocumentadas y si las dejo solas y si llegan por otro lado, ellas
indocumentadas las aporrean, quien sabe que le hacen, yo no puedo dejarlas solas
vaya solito” . El sefior muy bravo, muy recio, y yo le dije, “no vaya con esa facha, usted
tiene que ir es moderado, tiene que irse por debaijito, asi con bravura a usted lo matan'y
no sale defendiendo nada a su hijo ni a nadie”. Y entonces la sefnora le dijo “si, lo que

esta diciendo don Efrain es cierto, usted no puede ir asi de esa manera, con bravura”.

Yo llegue en la noche donde el sefior Obando, para que me contara que habia pasado
con el hijo, él me conocié porque éramos vecino, y me dijo -don Efrain vayase, ya
mafana conversamos, vayase que esa gente donde lo encuentre por ahi de noche lo
matan, eso dijeron que lo que encontraban no decia alto ni nada, sino que de una a lo
que vieran. Entonces yo no dije mas nada y me fui y ahi mismo que apagué luces y me
acosté. jComo le parece que brutalidad mia!l, tras de irme apagué las luces, tranqué la
puerta y me acosté. Por alld como de las 12 en adelante se oyeron disparos por los
lados donde viva Chaurra, y yo, “sin duda lo mataron”. (Mayor Efrain Miranda,
entrevista13 de febrero de 2016)

La noticia de los asesinados y la disposiciéon de sus cuerpos

Al otro dia me levanté y yo es que a hacerme unas aguas para el problema que tenia en
el pie, cuando llego el hijo de Rigo por un lazo para amarrar un perro y me informo que
habian matado al finado Fernando. Cuando mas adelantico, como a las siete de la
manana, dos seforas, la sefiora Consuelo y una sefora Esperanza eran que lloraban,
que habian matado a Luis Chaurra y a don Victor Asprilla. Entonces ya eran tres, y dije,
“no ya que cuento de remedio”. Me fui a buscar el desayuno y a no mas desayuné, me
fui a mirar a donde habia caido el finado Catafio y lo vi, y le habian pegado un tiro de
pistola de esos de nueve milimetros en la boca, al él dieron sino un tiro. Estando ahi me
subi a la casa a que estaba a media cuadra, la del sefior Mario Suarez y familia. El me
narré que lo iban a matar porque no decia a donde estaban los guerrilleros y le dieron
una planillada. Los hijos y la sefiora pues suplicando que no le hicieron nada, él tenia
mucha familia pa mantener, y bueno, lo aporriaron pero lo dejaron. Yo ya me vine a
entregar unas plantas, como ahi estaba el huerto medicinal, el centro de vocacion sobre
medicina, donde habia habido un curso largo prolongado de estudiantes de medicina
tradicional. Luego me vine rapido a la casa y me puse un vestidito para acompafar a los

fallecidos. Y entonces la sefiora Consuelo, la sefiora del finado Virginio me dijo, “Efrain
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usted pa donde va y le dije, voy para la Iberia y pa ariba, voy alld acompafar a los
fallecidos”. Entonces le dije a la sefiora Consuelo, “rapido suba que yo me voy a atraer
unas plantas y yo no me demoro, y si no esta ahi me voy rapido, no es para esperar a
nadie”. Y de verdad, la sefiora se fue y cuando llegué donde estaban los cuerpos ella ya
habia llegado. Los uUnicos que estuvimos ahi mirandolos fue: ella, sus dos hijitos -un
nifo u una nifAa, estaban grandecitos, eran estudiantes-, el sefior Manuel Tapasco que
vivia por ahi en Panesso y habia venido, y yo. Entonces ahi estuvimos. El finado Luis
Chaurra estaba cerca del tanque del agua, del lavadero, pero como si lo hubieran
golpiado porque moretia toitico y un tiro de fusil, ese si era de fusil de un lado al otro,
tenia una abertura por donde le sali6 el disparo. El finado Luis estaba enfermo. El dia
anterior estuvimos ahi conversando, yo le dije que estaban los paramilitares en la
Pangola, que porque no nos ibamos que yo lo sacaba por alla al Pifiuelo. El no quiso, él

estaba malito, él estaba enfermo, no quiso irse.

El finado Victor Asprilla sin duda iba a salir por la puerta de atras y ahi ya lo cogieron,
porque estaba sin camisa y en la parte de la paleta le pegaron tres chuzones como con
una navaja o un cuchillo, tenia cinco chuzones o sea que lo torturaron primero, a él
pegaron un tiro, no de fusil sino de pistola de ese milimetro, uno no mas. (Mayor Efrain
Miranda, entrevista 13 de febrero de 2016)

Los paramilitares se van hacia el Palal, se meten a las casas e inicia el

desplazamiento de la Rueda

Ya por la noche fue que se oy6 la trifulca que habian matado a un muchacho que se
llamaba Luis Fernando Catafio, que habian subido por esta parte de aqui, que habian
matado al sefior de aqui a don Luis Angel y al yerno y que siguieron camino arriba para
el Palal, iban por el Palal arriba. Se apoderaron de las casas, eso si porque la gente
salio disparada a meterse a los montes, a las cafadas, donde fueran irse. Y eso si fue
una cosa aterradora porque ellos se apoderaron de las casas, inclusive aqui después
de que mataron la gente se dentraron a aquella casa, cogieron los animalitos, todo eso
se lo comieron, eso se aduefiaron de todo y la gente claro con mucho miedo salieron a
Riosucio, otros para Supia, claro que hubo gente que no salid. (Manuela Sanchez,

entrevista trabajo de campo, 21 de febrero de 2016).
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El retrato de Virginio®’, un nuevo retén en el Palal.

Entonces la sefiora Consuelo me dijo que la acompafiara a su casa que quedaba mas
arriba de la Pangola. Y alli empacamos unas cosas en una estopa, estaba el retrato de
Virginio Guapacha, un luchador muy destacado, a Virginio también lo perseguian mucho
y yo eche todo, ella y sus hijos cogieron lo que podian. Y digame usted, lo que uno
piensa cuando alguien comete un delito, es que el delincuente se va para librarse de la
ley, nosotros veniamos hacia Riosucio, cuando nos arrimamos a un filo en la finca de un
sefor Peréz, nos llevamos el susto. Ahi, al frente hay una distancia mas o menos de
tres cuadras estaban los paramilitares en la casa del sefior Miguel Pérez. La sefiora
Consuelo dijo, “volvamonos, volvamonos”. Y yo le respondo, “yo no me devuelvo, vea
esa gente ya nos vieron, son militares y nosotros no aguantamos la carrera, pasemos,
pase lo que pase”. Cuando verdad, avanzamos un poquito mas arribita y precisamente
estaban ahi, volaron por alla de lejos y dijeron, “ustedes quienes son, y de dénde
vienen”. Y le dije, “nosotros venimos de la Rueda, salié uno del camino: “por el bien de
ustedes y el de nosotros una requisa”, y entregamos la estopa. Pero mire, cuando yo los
vi en ese filo a la distancia le dije a la sefiora Consuelo y sus hijos, “vaya guarden el
retrato de Virginio, yo no sé dénde lo van a meter pero con ese no pueden pasar, donde
llevemos el retrato de Virginio nos matan a todos”. Y fueron y lo encaletaron por ahi en

un cafal, ya seguimos con la ropa.

Los paramilitares hicieron sacudir la estopa y cay6 toda la ropa. Como vieron que no
llevabamos nada delicado, nos pidieron los documentos. Primero la identificaron a la
sefora Consuelo y ella decia con mucho susto: “nos van a matar”. Cuando llegaron a
mi, me preguntaron y el nombre y el nUmero de cédula. Uno estaba afuera pidiendo la
informacion, otros estaban adentro escuchando, nosotros no veiamos a todos porque
eran muchos. Cuando dicen la cédula mia y el nombre y dije, “si sefor, ese soy yo”, y
me dijeron, “lo necesitamos” y yo me quedé cayado, no dije ni bueno ni malo. Pasé un
minuto mas o menos, dijeron, “siga pero no ha visto nada”. “A bueno soldado”, yo le

decia soldado, no me replicaron, ellos estaban vestidos de camuflado.

*’ Virginio Guapacha fue un lider del Resguardo indigena de Caflamomo Lomaprieta quien en el momento
de la masacre se encontraba junto a otros lideres indigenas en un congreso de la ONIC. En su regreso a
Riosucio el 30 de noviembre de 2001, muere junto a otras 8 personas del pueblo Emberd Chami del Alto
Occidente de Caldas. El carro donde se desplazaban se accidenta en un municipio llamado Guaduas.
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Después de que nosotros pasamos por ahi, habia bajado el carro de bomberos a
levantar los muertos. Yo llego a la casa, mas o menos las doce del mediodia, cuando
ese tableteo de fierros, se enfrentaron paramilitares y parece que guerrilla ahi en el
Palal, en la casa a donde se habian metido ese dia de comer los paramilitares, ahi les
mataron gallina, les estaban haciendo el desayuno seguro. Hubo muertos y heridos no

se sabe exactamente. (Mayor Efrain Miranda, entrevista 13 de febrero de 2016).

Los paramilitares ocupan a la casa de dofia Maria, la esposa de don Miguel

Pérez

Pues vea ellos llegaron a las cuatro de manana, el esposo mio y todos estabamos
acostados, llegaron, eso era mas de veinte, mucha gente en esa ramada®®. Nosotros ya
desde el sabado estabamos con presion porque el hijo se habia ido por una lefa y lo
amarraron, desde eso estabamos que no hallabamos que hacer aqui. Cuando a las
cuatro de la manana llegaron ese domingo, diciendo que les abriera la puerta y que les
dieran permiso de hacer algo. Entonces trajeron café en el corredor e hicieron chocolate
y nos llevaron dizque a la cama, pero uno que iba a saber. Yo le decia al hijo, “no se
levante que va y le pasa algo”, porque era que llamaban, que abriera la puerta. Y él me

T3

contesto “usted parece es bobita, yo me levanto porque si no me levanto nos matan a
todos”. Estabamos todos, solo faltaba una hija que estaba arriba en la carretera con los

nifos.

El (el esposo) ya se levantd y le dijeron, “oiga, deme permiso hacemos una
aguapanelita y si tiene una panelita me la regala”. Bueno, ellos llegaron pidiendo
permiso y mi esposo les contestd, “bien pueda”, como él era asi. Y entonces verdad,
con la lefAia misma que él habia traido hicieron desayuno, almuerzo, arepas en la estufa,
pelaron unos pollos, todo en esa ramada. Ya como a las once de la manana se iban a ir,
estaban ya listos pa irsen, y no, a la hija mia la pusieron a lavar todititos esos uniformes,

y ella les dijo que si porque si no quien sabe que le harian.

Ellos traian las hijas del finado Chaurra, las traian amarradas, las sentaron en ese horno
y ellas eran todas ensangrentadas. Se llevaron una, y no sé, pues dicen que la mataron

y la enterraron. (Maria Tapia, entrevista 10 de marzo de 2010)

58 Las ramadas son los lugares donde se hace el proceso de molienda para producir panela artesanal, en
ellas usualmente se encuentran monticulos de bagazo de la caia
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El enfrentamiento y la herida dofia Maria

Bueno ya se iban a ir a las once cuando se pararon todos en esa torre, jAy! Dije, jDios
mio bendito! El esposo mio y un hijo estaban en una cuadrilla, entonces ellos se fueron
a la tal cuadrilla, yo le habia dicho al esposo, “usted nos va a dejar aqui solas”, y dijo,
“no, aqui quedan acompafnadas con esa gente”, y vea, era ella, la otra muchacha que le
digo que esta por alla arriba y la que estad en Armenia, entonces nosotras tres. Cuando
el primer tiroteo, jDios mio bendito! nosotras nos fuimos pa la cocina y ahi mismo jpor
Dios bendito!, yo venia de alla cuando una bala me caydé aqui en el pie, me hirid.
Entonces ¢ que hicimos nosotras? cerrar. Estaba uno adentro y esa gente boca abajo y
les decian esos de aqui que estaban en toditico ese patio: “gorroneas salgan gallinas

hijueputas”. Hay no oiga, pero que correria de esa gente

Yo me senté en el cuarto, en una cama y era como encharcardo el zapato, y me
preguntaba, “pero que sera” cuando mire, “ay me voy a vaciar’ porque que me hirieron,
me cayd una bala. Entonces ya me pusieron cuidado las hijas y cerramos la puerta y
ellas rezaban y se me pegaban, “mi mama se va a vaciar”, y no hacian sino llorar y yo
también. Cuando se fue acabando eso (el tiroteo) uno dijo, “abran la puerta ;donde es
la entrada de la Noelia?”. Entonces ellas no contestaron nada hasta que le dijeron, “vea,
no sé qué le vamos a hacer a mi ama, esta que se vacea (que se desangra)”’, “;,qué le
paso?”, Le preguntaron, jtan conchudos! entonces una hija le dijo “;,qué vamos a hacer
con mi mama?”. Entonces ya dijeron, “preste yo la saco”, me cogieron, me cargaron y
me llevaron, y yo jhay bendito pa donde me iran a llevar! Yo pensaba era que me iban a
llevar seria pa matarme. Y esas muchachas decian, “ay no se lleven a mi mama, que le
van a hacer a mi mama”. Ellos le decian, “no nifia, nosotros no le vamos a hacer nada a
la madrecita, traiga una mechita yo la limpio y traiga un poquito de agua yo le doy una
pasta pa que estanque la sangre, espere un momentico que ya viene la ambulancia”. Al
momentico, ya después que se acabd, se vinieron Miguel y el hijo, a ver a mi que me

habia pasado, me alzaron y me llevaron. A las cuatro y media me llevaron al hospital

Ay como le parece que ellos creyeron que ya se habia acabado y esto pues era lleno de
balas, no hirieron a nadie mas porque aca es de cemento y si no... Ya entraban ellos
dizque a llevarme cuando otro tiroteo, jDios mio bendito!, creyeron que era que habian
llevado quien sabe quién. Hasta que comenzo a llegar gente pa llevarme al hospital. Y

me llevaron pal hospital y ya esa gente quedd por ahi, y cuando ya estuvimos, heridos
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de esa gente, eso era de las manos, eso golgajado. Como le parece que eso era una
bala y yo decia que era un pitete (una esquirla) que me habia herido, pero que va, a los

tres afos resulté con la bala.

Ya nos desplazamos, el que no se quiso ir en esos dias fue el esposo mio, y ella (la
hija) lo acompafnaba. Ellos se iban de noche a amanecer por alld donde a mi ama,
porque como ella vivia por alli, porque ellos les daba siempre temor y como nos dejaron
la casa. Y como le parece, no nos ayudaron para eso porque la casa quedo en... (Maria

Tapia, entrevista 10 de marzo de 2010)

La retirada de los paramilitares, el asesinato de los hermanos Uchima y la
desaparicion de Juveni Chaurra

En la retirada que pegaron los paramilitares subieron casi hasta la carretera, atacando
por ahi. Pero entonces venian unos sefores de Sipirra, los Uchima que tenian
trabajadero por alla por Jaguero, venian esa manana con bestias. Con una suerte que
los paramilitares se los encontraron en la partida en el camino que venia pa La Pangola
y subia hacia el camino de Aguacatal y de ahi de Sipirra. Al parecer les dijeron que les
prestaran las bestias para llevar heridos y muertos, sin duda se negaron y de una los

mataron también. (Mayor Efrain Miranda, entrevista 13 de febrero de 2016)

Ya el enfrentamiento por alla en el Palal y para acabar de completar, se devuelven por
donde se habian ido, a esa gente los hicieron devolver otra vez. Ahi cogieron a los
finados los hermanos de la profesora Norma que venian de darle vuelta a la finca,
subian a la Rueda y los cogieron y les quitaron las bestiesitas para llevar,
supuestamente, unos heridos y se los llevaron. Los paramilitares llevaban a las dos
hijas del finado Chaurra, una hasta el sector de Pirsa, supuestamente dicen que vino un
carro y los alzd, a una la soltaron, la otra nunca la devolvieron. (Manuela Sanchez,

entrevista trabajo de campo, 21 de febrero de 2016).

Para ese momento eran cuarenta (los paramilitares) porque a ellos los habian contado.
Y resulta y sucede que ese dia cuando a los otros (la guerrilla) ya se les acabd la
municion, seria que ya no podian concretar nada, entonces salieron (los paramilitares) y
comenzaron a subir pa riba como a perseguirlos e hicieron dos registros en la carretera
y no encontraron nada por ahi. Alli fueron donde Adonais y le dieron candela a la casa

de Adonais, hicieron varios tiros y volvieron a bajar y ahi fue cuando comenzaron la
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retirada. Pero a segun cuentas hicieron la retirada mas o menos a eso a las dos de la
tarde, salieron por el lado de abajo y llevaban heridos. Cuando mataron a los de
Jaguero, a los Uchima: Napoledn y ese otro, fue porque le pidieron las bestias para
montar a los heridos, que segun dicen iban como mas bien muertos. Y como nos les
quisieron prestar las bestias, entonces los fusilaron ahi en la puerta. Esas fueron las dos

muertes que hubo el dia domingo. (Alfredo Tapia, grupo focal 15 de febrero de 2016).
De como don Alfredo se enteré de la masacre y escuché el enfrentamiento

El dia 24 de noviembre de esa fecha me encontraba en la Tolda, como yo tenia la
familia aqui en el Palal me vine de madrugado, pasé por tres esquinas a eso de las
siete y treinta, estaba muy nublado y venia en bestia. Como la gente de por ahi va a
mercar a Supia, yo veia un poco de gente, apenas se miraban y decian, “no sé si ir a
Supia 0 no” decian entre ellos, yo los veia como muy preocupados pero segui con mis
bestias. Ese dia le habia dicho a la hija mia, a la menor, que me tuviera una estopa para
llevar una arena a la casa, que me la tuviera lista para yo montarsela a las bestias.
Cuando subi al Palal me encontré la hija, ya tenia la arena empacada, ella era muy
avispadita, era menor pero era muy avispada. Me dijo, “papa vea que, no sé si le va a
echar esas cargas a las bestias, le voy a contar, como le parece que donde mi tia Maria
amanecieron 40 paramilitares armados hasta los dientes y estan parando a todo el
mundo. Segun dicen ya hicieron una matanza en la Rueda y segun la informacion que
ya sabemos, al compa Luis Chaurra lo mataron y al yerno también lo mataron, a Victor
Manuel, y también mataron a Fernando Catafio, al marido de Marina y vienen a
redondear aqui al Palal y Portachuelo, viene en esa misidon de seguir matando”.
Entonces le dije “y que dijeron que eran ellos”, y me dijo, “no, que eran las Autodefensas
Unidas de Colombia, eso es como gente mala, si mataron a los de la Rueda pues gente

muy mala”.

Entonces ya le dije, “no carguemos a las bestias, yo voy a la casa”. Alla estaba la
sefiora mia y la otra hija, descargué y me tomeé una aguapanela y les dije “esto se va a
poner verraco porque esas bestias no se van a poder dejar aca, andate y llévala a la
Tolda”. Mandé a la hija a la sefiora y yo me quedé con el hijo pequeio que tenia como
ocho afios. Ellas irian mas o menos por el Pifiuelo, cuando comenzé la balacera. Yo oi
unos tiros, tas, tas, los primeros tiros sonaron asi, uno a uno. Sali al patio y dije ahi

estan reventando papeletas y cuando oi que era mas serio, eran rafagas de lado y lado,
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entonces ya le dije al hijo, “tirate al suelo que esto se jodid” y el nifio pues se tir6 al
suelo. Duramos en el suelo por ahi una hora, el nifio mio ya lo tapé con un colchén y
me decia: “ya que me voy ahogar”’. Entonces se oia a lo ultimo cuando ya se prendié
bien la cosa, se oia la bulla en la casa y decian “somos el Frente Rodriguez de las
FARC”, y los de abajo decian, “somos Autodefensas”. Los de bajo decian que echaran
pa riba y los de arriba que echaran pa bajo y eso era en ese alegato asi, pero volié
plomo como un verraco las dos partes. En ese momento ya no aguantdbamos ahi en la
casa pero yo pensando que la que me estaba esperando era la nifa pequena que se
habia ido para la cuadrilla® ese dia, yo le dije “no te vas a ir a esa cuadrilla’, esa la
estaba tocando el cunado mio, el marido de Maria donde estaban los paramilitares. Yo
le dije “no te vas por alla, no te quiero ver”. Entonces yo me meti de la casa para abajo
y cai a la quebrada y subi a la caseta, todo el mundo estaba encerrado y como a las
doce y media salieron, ya la gente se sali6 fue a ver peliar, la gente del Palal veia como
se tiraba el uno de arriba y el otro de abajo. Y cuando ya comenzaron de aqui de esta
parte del camino de la Iberia también, como que vino un refuerzo a tirar hacia el otro
lado, ahi si la cosa se puso mas grave, ya la cosa se puso muy complicada pero solo se
veia que tiraban dos tiradores de este lado, de este camino que va pa la Iberia, de este
camino como pa donde la hermana mia, y los otros les respondieron de alla pa ca, eso
se volvié un cruce y se veia que silbaba la bala por donde quiera. Ese dia inclusive,
que la sefiora donde estaba la guerrilla hizo el almuerzo, mi mama hizo el almuerzo y la
sefora ahi, hubieron (sic) tres seforas ya de edad que fueron las Unicas que comieron
almuerzo porque nadie mas hizo porque que la cosa estaba complicada. Mujeres muy

resistentes, en la base de un combate una resistencia muy verraca.

Ese dia mas o menos a la una de la tarde se quedd en silencio. Ya se estaba acabando
la balacera cuando donde Maria gritaban -esa casa quedd, mejor dicho, no se veia la
casa, era mero humo no se veia- cuando se asomé uno a un filito y gritaba, “una camilla
para sacar una herida que hay de aqui de la comunidad”, decia uno de esos
paramilitares. Y yo dije, “herida, no pues como va a estar herida, ni por el verraco”. Y era

la hermana mia que le habia pegado un proyectil. Y como le parece que eso le duré dos

*® Las cuadrillas son grupos que se crean para realizar un montaje de danza, musica, vestuario y
coreografia que es presentado durante el Carnaval de Riosucio. Esta celebracion tiene lugar cada dos afios
en el municipio de Riosucio durante la primera semana de enero, las cuadrillas empiezan a realizar sus
ensayos con un afo de anticipacion. Para el momento de la masacre solo restaba un poco mas de un mes
para el Carnaval.
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anos ahi, y a los dos afios una enfermera de la Iberia le hizo el diagnoéstico y la mando
para el hospital, y resulta que esa bala era un proyectil, ahi si se lo sacaron; ella
caminaba bien y no le impedia, cosa misteriosa. Y resulta y sucede que a la una de la
tarde ya pidieron la camilla para sacar a la herida y dijimos, “no pues debe ser un
muerto”. ibamos con la camilla p’alla, no me recuerdo cuantos ibamos, como siete u
ocho, cuando en la canadita otra rafaga y nos tiramos al piso y largamos la camilla. Y
luego otra rafaga de por alla arriba y después silencio. Alrededor de unos diez minutos
quedamos por ahi quietos, no oiamos nada, nos levantamos y seguimos con la camilla.
Cuando ibamos llegando salian con Maria herida, la montamos en esa camilla y la
sacamos. La ultima rafaga que escuchamos era en la retirada de ellos, porque a la una
de la tarde comenzaban a subir. Cuando la guerrilla dejé de disparar, los paramilitares
comenzaron avanzar para arriba, eso parecian gatos y era pa riba, aprovechando
terreno hacia donde Adonai, hacia la carretera que va para la Iberia. Es que tres horas y
media voliando chumbimba, eso empezo6 a las once y acabd casi a las dos de la tarde,

€S0 es una cosa muy brava.

Entonces ese dia yo no sabia donde estaba la nifa mia, se llegaban las ocho de la
noche, ¢ pero donde estara esa muchacha? Y resulta que se habia ido a hasta San Luis
arriba de la cordillera, se metidé por todos los cafetales arriba y como ella no conocia
mucho se envolatd, pero iba con otra muchachita nifia cuadrillera, cuando como a las
diez u once de la noche bajé. Apenas se reia, esa se rie mucho: “hay juepucha casi me
matan, esos hijuepuchas, cuando nosotros ibamos pasando se prenden”. Que le decia
un guerrillero, el que iba a prender la vaina, “suban”, que le decian asi, que subieran, y
se alcanzaron a subir a la carretera cuando soné como asando chécolo. Y ahi fue
cuando los cuadrilleros no supieron donde quedaron la guitarra, todo el mundo se abrio,
no supo donde se quedo el uno y el otro, sino que uno estaba por esos cafetales era de
pa riba y las balas que apenas se silbaban por encima, como les estaban tirando a los
de arriba, en vez de cruzarse pa arriba el Palal, llega por el cafetal arriba antes que las

balas, esas siguen de ahi pa riba y como no tenian estrategia de nada.

Entonces se llegaron las ocho, las nueve y la sefiora mia y la otra hija que iba con ella
sin aparecer, porque cuando comenzaron a disparar iban en Pifiuelo y esas bestias se
ponian que se montaban encima, y en Panesso ya les dijeron "no se vayan", las

llevaban a la Tolda. Cuando venian para aca les dijeron que no se fueran que esto
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estaba prendido. Y como a las once llegaron ese dia porque venian con otros de
Panesso porque ni ellas sabian, ni la muchacha hija mia que se habia ido pa la Tolda
sabia de nosotros, ni nosotros sabiamos de ellos, no teniamos absolutamente nada de
comunicacion, todo mundo andabamos fuera, desintegrados de la familia. Yo relato esto
porque es un momento angustioso y ojala la guerra no existiera, el que ambicione la
guerra no ha estado metido en ella y no ha estado en medio de la candela como dicen

algunos (Alfredo Tapia, grupo focal 15 de febrero de 2016).

De como dona Marina se enteré de la incursién paramilitar en la Rueda y

vivid el enfrentamiento con su hija.

El dia que mataron al médico Luis Chaurra vino por aqui un muchacho y me dijo,
“buenos dias, oiga dofia Marina esté pendiente, porque alli donde Maria amanecid un
poco de gente que no se sabe quién es”. Ese dia habian quedado las muchachas de ir
a llevar una bestia para traer una arena para empafetar. Y yo le dije, “pues vayan a
traer esa arena en esa bestia y por alla mismo le dicen a su papa que por aqui
amanecio un poco de gente y que no sabemos quiénes son”. Bueno entonces Alfredo
llegd y con la hija nos volvimos a la Tolda llevar la bestia pa no dejarla aca. En
Portachuelo estaba un poco de gente en un ramal y eran conversando, todos
desesperados, y yo, “4qué sera que pasa?”’ y ya no me preguntd, “oiga usted no sabe si
de verdad mataron a Luis Chaurra” y yo dije, “;como?”, “si eso es lo que estan

diciendo”. “Yo sé lo que me dijo un muchacho por la mafiana que estuviera pendiente

porque habia amanecido un monton de gente donde Maria”.

Nosotros seguimos pa bajo cuando por ahi por la entrada de la Rueda venia la
ambulancia con el finadito. Nos fuimos ya voltiando, cuando eso es que pun, pun, jay
virgen santisima! y nosotros llorabamos, “estan acabando con toda esa gente” y se veia
sino humo, no se veian casas sino puro humo. Y nosotras desesperadas bajamos y
largamos esa bestia y volvimos. Cuando estabamos arriba en la bocana eso era pun,
pun, pero por pa bajo pa la quebrada y se quedd en silencio. Oimos dos mas cuando
volvimos a subir. Y Milena (la hija) me decia, “;mama y si nosotros nos vamos y estan
por ahi que hacemos?” y no, “pues vamos a ver’. Por Panesso no habia ni un alma y
ahi donde Giseida era una humarada, y yo le dije, “Milena, sera que se esta quemando
esa casa” y nos asomamos y era una olla que dejaron en el fogon, seguramente

encumbraron a correr y dejaron esa olla, pero una humarada.

115



Saliamos de ahi pa riba cuando veiamos que por Potachuelo no habia nadie, una
soledad y jay virgen Santisima que sera lo que paso6! Ya nos encontramos a Orlando
por donde Olegario y nos va diciendo en susurro, “ustedes de donde vienen”, yo, “desde
la Tolda”. Y él me responde: “nosotros venimos de buscar a Alfredo y a todos los
muchachos, pero no se preocupe que mi compa esta donde Berta con Yulian el nifio, y a
Maria la llevaron para el hospital”. Y bendito, nosotras que no hallabamos que hacer,
“¢la llevaron al hospital? pero ¢qué le pas6?” “Yo no sé, el caso es que a ella la llevaron

porque esa gente sera que la aporriaron”.

Entonces llegamos aqui y nadie, esto aqui solo y para quedarnos por la noche y éramos
unos haciendo de comer y los otros mirando, ni dormiamos. Nos venimos para aqui
porque la gente decia es mas facil donde Marina porque queda mas cerca de la
carretera y pueden vigilar por arriba y por para abajo (Marina, grupo focal trabajo de

campo 3 de marzo)

Después del enfrentamiento. El temor en las noches en el Palal. La fuerza

publica solo llegé ocho dias después

Entonces esa noche del domingo todos los del Palal nos ajuntamos, la gente del Palal
ninguna se fue, la gente que mas se desplazé fue la de Portachuelo, la Iberia y
Panesso, porque era que el ruido del fusil se oia mas lejos que cerquita, es decir, que
las cafadas como que llevaban como el eco y nosotros pues vimos la pelea, y lo que le
gritaba el uno al otro: “suban, somos fulano de tal”, entonces se oian los gritos. Y le
cuento que fuimos a los dos dias y usted me puede creer que se podia recoger los
casquillos, las vainillas de las balas a manos llenas, por eso es que no les hicieron
mucho los que venia de arriba a atacar a los paramilitares, porque las balas se
atravesaban en el bagazo, ahi quedaron muchos tiros. Esa bagacera fue como la
trinchera de ellos para poder salvaguardar los tiros que venian del lado de arriba que

decian que era de la guerrilla. Pero eso era aterrador.

Esperabamos ese dia de domingo que de un momento a otro llegara el Ejército o la
policia, pero no llegd absolutamente nadie, nadie es nadie, como si nadie se daba
cuenta de eso, nadie reporté nada, no se hizo bulla, nada, ese dia, nadie. Entonces ese
dia nos reunimos todos los del Palal, dormiamos en grupos en una casa estratégica, las

demas las dejabamos solas. No dormiamos sino que nos arrecostabamos y con
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cualquier latido de perro ahi mismo nos levantabamos. Eran estratégicas porque desde
alli se podia escuchar por si de pronto venian otra vez; algunos también estabamos
fuera de la casa, unos durmiendo y otros esperando para avisar. Por quienes mas
hicimos estrategia fue por los nifios y las mujeres que no podian caminar. Los hombres

nos quedabamos en retaguardia por si habia que sacar nifios y mujeres.

Entonces al otro dia el dia lunes, era todo como misa, no sabiamos si irnos o
quedarnos. Escuchabamos que en la Iberia habia salido un poco de gente, que en
Portachuelo también, que en Portachuelo la carne la dejaron en el humo y las puertas
abiertas, que nadie sabia de nadie. Nosotros nos ocupamos de lo que estaba pasando
en el Palal y lo que ocurria en Portachuelo no nos interesé mucho porque era mucha

presion.

La fuerza publica llegé a los ochos dias. El Ejército vino a hacer el registro donde hubo
el tiroteo, llegaron donde Medardo, al otro lado a la finca, mas aca de la Pangola, se
subieron al filo y se pasaron por debajo, pasaron por Portachuelo pero no fueron al lugar
donde paso el enfrentamiento. Alla no llegé nadie a investigar, nadie dijo nada, no hubo
ninguna persona o militar que viniera a investigar (Alfredo Tapia, grupo focal trabajo de
campo, 15 de febrero de 2016).

Entonces al otro dia (del enfrentamiento) la gente decia vamonos “que esa gente
gritaba jque nosotros volvemos, que nosotros volvemos!”. Y Alfredo era dizque jNo, que
cacorrada yo de aqui no me voy! y era es que con una estopa, con unas mechas y se
acosto ahi en el piso, que no que cacorrada yo no voy de aqui. Y yo con un miedo,
entonces de noche mi fui a dormir por aqui pa riba porque dofia Candida me dijo, vea
de nochecita se vienen a dormir aqui. Y Alfredo, que cacorrada y se fue a meter por alla
pal monte. Y estuve asi como un mes, trasteandome de aqui pa ya del temor de

quedarme aca.

Nadie se desplazoé del Palal, todo el mundo se quedd en el Palal. Por ahi a las siete no
entramos y no prendiamos luz. Y nosotros con esas puertas de esterilla, eso lo alzan y
se entran, ese era el miedo que a mi me daba y ademas no tenia encielado, era asi
libre, porque en ese tiempo era la casa de cartén y uno se asomaba y se veia el suelo, y
eso se llovia y se volvia como una piscina y nos tocaba alzar esa agua con unas ollas y

tirar eso pa fuera. Eso fue una cosa muy aterradora y a mi me daba miedo porque todo
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mundo no tenia ese encielado ni nada, solo esterilla (Marina, grupo focal trabajo de

campo 3 de marzo)

La Masacre de la Rueda

Fuente: Conversatorio trabajo de campo, 10 de marzo de 2016

El domingo en la manana en Portachuelo, la noticia de la masacre el sonido

del tiroteo y el desplazamiento

El domingo por la mafanita voy pa la ramada a hacer el aseo cuando escuchamos que
pasaba bala de la casa pa bajo, de ahi de la ramada y eso se nos complicé de una.
Entonces pues hicimos la labor del aseo del montaje® y yo me vine para donde el
mayor (Miguel Rodrigo Rios), pero siempre atento pa lo que pronto se presentara. Ese
dia iban a hacer unas presentaciones de la chirimia con los muchachos que estaban
nifios todavia, en la casa solamente estaba Laura y las muchachas. Yo ya me iba a ir

cuando aparecio por aqui un compafero de la comunidad a decirnos que la cosa como

% E| montaje son todas las maquinas y herramientas que se utilizan para la produccién de panela.
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que se va a dafiar, que con los muertos en la Rueda esto ya no estaba bueno, no da
para mas. Yo estaba aqui cuando suenan los primeros disparos, uno creia que ya
venian para aca porque eso sonaba encima. En eso yo vivia en una casita que tengo
aca arriba y mucha gente de ese lado venia a resguardarse. En eso nos tocé ayudar un
muchacho vecino que estaba enyesado de un pie, los papas salieron y ni siquiera se
acordaron de él (risas), lo dejaron ahi solo en la casa. Uno de mis hijos, hijos el mayor,
bajé hasta aqui con él en el cuello, el muchacho decia que no lo dejaran ahi morir
porque esa gente lo iba a matar. Entonces ya el hijo mio lo sacé hasta abajito y de ahi
pa bajo lo cogi yo. Por alli en otra casa la gente se habia ido dejando las puertas
abiertas, entonces yo le dije “esperemos aqui, bajeseme para que se meta debajo de
una cama, yo lo ayudo a empujar’ (risas). Ah que ni por el verriondo me dijo el
muchacho y era que ya me ahorcaba, “que no me le bajo”. Me toco ir por esa loma
abajo con él y entrar en un barranco (risas). El decia, “si toca, echémonos a pelotear
por aqui pa bajo, bajémonos mas ligero porque aqui viene esa gente encima es a
matarnos”, esos disparos ya encima de nosotros. Y bajé con él a Dosquebradas a mico,
ya en el caserio un muchacho que iba por ah, me dice, “le ayudo”, y le dije jAve Maria!
cosa que le agradezco”. Se lo cargd y siguié con él y por alla lo montaron en una bestia
y lo bajaron al puente. Yo me quedé y ya en eso la familia cogié por alla pal lado del
Brasil a donde un familiar. Yo me vine (para Portachuelo) porque tenia unos cerdos, me
vine a ver si ya estaban muertos, si tocaba era sepultarlos, y no, estaban ahi, entonces
me toco fue cuidarlos. Me fui pal Palal donde mis hermanos a ver si vivian, porque
como el dicho de la gente que iba pa bajo era que a todo el Palal lo habian matado,

tocaba ver si era verdad. (Orlando, entrevista 15 de febrero de 2016)

Yo estaba aca en Portachuelo, y los muchachos ya se habian ido para Riosucio
temprano en un carro. Rubiel que era el coordinador de la chirimia y era el mayor en
esa época, me dijo: “nosotros vamos a ir adelante, si de pronto los muchachos de las
danzas nos estan buscando o nos llaman, usted les dice que se vayan atras”. Cuando
escuché que llamaban por el micréfono que los nifios de la chirimia hacerse presente en
la carretera que los estaba esperando el transporte. Entonces yo ahi mismo me fui a
decirle que se fueran tranquilos que ellos ya estaban adelante con el abuelito. En calle,
la mama del médico Luis Anibal me dijo, “ay Laura como le parece que por alla dizque
hubo una masacre en la Rueda-. De esas cosas que yo me paralicé, y le respondi -

cémo asi, y usted sabe quién”. Ella me dice, “no pues llegé la razén y yo veo desde aca
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que corren con camillas y sabanas, no sé realmente quienes son”. Y como aqui (en la
casa en Portachuelo) estaba Sara y el otro hermano Humberto, entonces yo le dije a la
sefora, “de todas maneras digale al médico que los muchachos ya se fueron”, yo

asustada me devolvi a traer la razoén.

Eramos los mas mayores que habiamos en ese momento los que estabamos
encargados de la casa. Aqui nunca no han faltado las gallinas, los caballos, las vacas.
Entonces yo vine y traje la razén y mi hermano estaba buscando el cuido, y yo dije,
“‘pues voy a acabar de cuidar a los animales” porque uno en el momento no sabe que
pensar porque dice “y bueno, que va a pasar de ahora en adelante”. Cuando ya el
hermano estaba apenas picando y llenando las canoas de las vacas, se oy6 para la
parte arriba un tiroteo muy fuerte, como que rajaban guaduas. Y entonces pues
nosotros nos desesperamos, “pa donde corremos porque no tenemos carro”, la familia
esta bien lejos. Y a uno le empezd mas zozobra cuando la gente nos trajo razones: “no,
que vea que la razén es que nos vamos, el que se quede sera victima”. Nosotros al
unico lugar donde nos fuimos fue para donde una tia alld abajo a esperar. Ahi nos
guedamos mientras nos encontramos con los papas y los muchachos, porque ellos por
alla bien preocupados por nosotros y nosotros en las mismas. (Laura Rios, grupo focal
10 de marzo de 2016).

En la mafiana me llego la razén que los paramilitares estaban subiendo por la parte del
Palal, que estaban en la casita del frente de la cancha, donde Miguel Pérez, ahi fue
donde ellos llegaron. En ese momento uno tensionado porque mi mama es muy
nerviosa y cuando yo me iba a mover me decia, “que no se vaya por alla, que espere
mas bien”. Estdbamos reunidos varios en mi casa, cuando empezo6 la balacera en la
parte de arriba y eso fue una cosa muy terrible, incluso para los que estdbamos en la
parte de abajo. La gente empezé a salir corriendo y la informacion de la gente era que
ya venian y que nos iban a acabar, que los hombres nos teniamos que ir porque nos

iban a matar.

Fue tipo diez de la manana y el tiroteo duré mas o menos una hora y media, o sea se
escuch¢ todo ese ajetred de los fusiles de parte y parte. Pues dicen que los que estaban
en la parte alta era la guerrilla, pero uno no sabe de verdad como fue la cosa, y los que
estaban de aca pa bajo si eran los paramilitares. Tipo dos de la tarde, ya la gente estaba

saliendo, empezo6 a abrirse, a dejar sus casas, unos para la parte de abajo, otros para la
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parte de arriba, no sabian ni por dénde. Yo inicialmente me quedé en mi casa, luego me
fui por mi mama porque ella me jald. Ella tenia una hermana con problemas en un pie,
mi hermano la sacé cargada y la llevdo a donde un vecino por la parte de abajo de
Dosquebradas. Cuando nosotros bajamos al puente la gente decia, “por alla arriba esta
muy caliente, hay un enfrentamiento entre la guerrilla y los paramilitares”. En la mayor
parte de estas comunidades, en los 15 dias siguientes, todo permanecié muy solo.

(Alejandro Gonzalez, entrevista 15 de febrero de 2016)

Ese dia estaba en un convite donde es la plazoleta hoy en dia arreglandola para recibir
una asamblea del resguardo que se realizaria en esos dias, una asamblea del
resguardo. Entonces acabamos de hacer el trabajo que teniamos planeado y cuando
llegué a la casa a comer el desayuno, apenas me habia comida media arepita cuando
se empieza toda la balacera, y yo no sé en donde quedo la taza, ni el plato, ni la arepa.
Y es tanto el terror y el miedo que uno siente en un momento de esos, que
verdaderamente no se acuerda de nada, ni me acordé que los otros existian en la casa,
que estaba mas familia, sino que yo salgo disparado y me vengo por estos caminos. Yo
pensé pues por alla en esos filos, uno ve cuando vienen y se hard mas alla. Y caminé y

dele y por alla a una palma fui a dar y es que el miedo es...

Y saber que mi mama vive en el Palal y alla era la guerra, alld se empezé todo, pero se
oia como si fuera aqui en Portachuelo, porque en este cerro se oia riiiin y retumbaba
como si se estuviera derrumbando ese cerro. Y uno no hallaba por donde correr porque
uno oia plomo por todos los lados. Y yo dije si por aqui no se ve nadie entonces yo voy,

por estos lados me voy (Carlos Tapia, grupo focal 15 de febrero)
Los rumores de la masacre, de codmo se enteraron de lo que pasé

A las siete de la noche nos desplazamos para Cota Cundinamarca, yo recuerdo que fue
una semana de mucha tensién por varias circunstancias. Incluso cuando llegamos
nosotros a Cota, estabamos desayunando tipo 7:30 de la mafiana y me dijeron que me
necesitaban en un teléfono, me acerqué y la llamada era que debia desplazarme
nuevamente de a Riosucio, que habian asesinado al cufiado mio en la masacre de la
Rueda y me contaron también del asesinato de Luis Angel Chaurra. El cufiado mio era
Luis Fernando Catano, habian asesinado ademas un sefor Victor Asprilla, otros

muchachos que no recuerdo bien el nombre de ellos, los Uchima, Napoleon Uchima, no
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recuerdo el otro. Desde luego yo me regresé aca, fue una masacre, primera masacre
que existia de esa naturaleza en nuestro resguardo. Tuve que pagar un taxista que me
trajera, llegué tipo cuatro de la mafana y cuando llegué, me dijeron que seguia
habiendo ametrallamientos y enfrentamientos entre la Rueda y el Palal. (Gerardo

Munoz, entrevista 10 de febrero de 2016)

Yo estuve trabajando esta semana aca (en la Rueda), lo que no le conviene a uno...
Incluso esa semana hice lo que tenia que hacer por la mafiana y estaba el ejército aca y
me preguntaron que para donde iba y les dije que a trabajar. No fue mas, ese viernes
me fui. Yo tenia que guadafiar el sabado en la escuela y por la mafana, y como yo
venia solo ese viernes me acosté muy tarde y me levante muy tarde, y ya me dio pereza
venir, yo vivia en Portachuelo. Y dije, no, el lunes voy a hacer ese trabajo alla. Estaba
en mi casa como a las diez me dijeron que habia una gente aca en la Rueda y que
habian detenido unos muchachos en la Pangola. Cuando ya que ha que la muerte del
muchacho Catafo, y me fui para el pueblo y la bulla en el pueblo, no se sabia que era lo
que estaba pasando. Y ya en la noche de ese sabado llegaron a la casa del finado Luis
y entonces el domingo en la mafana escuché que habian matado a don Luis, al yerno y
que se le habian llevado las hijas. (Alejandro Gonzalez, entrevista trabajo de campo, 15
de febrero de 2016)

El desplazamiento en Portachuelo: las puertas quedan abiertas y las ollas

en el fogén

Hubo gente que del miedo y el afan de bajar ligero, dejaban hasta la comida en el fogén
(Sebastian, grupo focal trabajo de campo, 10 de marzo de 2016). Otra que del susto se
corto la frente (Juan, grupo focal trabajo de campo, 10 de marzo de 2016). Un abuelito
que cuidaba los nieticos pequerfios, se cayo y echaba sangre por estar de huida y con
los nifios sin pantaloncitos, al nifio como que lo iban a bafar. Cuando yo lo alcancé a
ver le dije, “usted porque esta botando sangre en la frente”, ahi se tocé y me mir6 y me
dijo, “no, como le parece nifia que fue que me cai y me aporrié y ni cuenta me di por
venir con mis nifos”. Y entonces a uno le daba pesar porque era un abuelito, muy

mayor y corriendo de huida porque no sabia que podia pasar

Eso era ese monton de gente, bajaban con enfermos. Una sefiora que hace mucho

tiempo sufria de los pies y no podia caminar, la bajaron en camillas. Aca arriba habia un
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muchacho, un vecino muy joven que se habia fracturado la pierna jugando futbol. Los
papas de los nervios salieron adelante y no lo llevaron y el gritaba que no lo fueron a
dejar. Entonces ya se lo cargaron a la espalda otros sefores y lo llevaron de ahi pa bajo
hasta que se encontraron con la mayoria de la comunidad que madrugd a bajar desde
que paso eso (Laura Rios, grupo focal 10 de marzo de 2016). A otros les tocé meterse
en las casitas por ahi en la Iberia, porque venian bajando y cuando escucharon el
tiroteo mas bravo buscaron refugio. Las abuelas que andaban con los nietos de las
danzas corrieron y se metieron en las casitas mientras pasaba (Sara Rios, grupo focal
10 de marzo de 2016).

En Riosucio la noticia de los muertos y el enfrentamiento

Ese dia nosotros nos presentabamos con la Chirimia en una inauguracién de las Juntas
de Accion Comunal en el coliseo de Riosucio, en ese tiempo se apoyaba lo de la Junta
de Accion Comunal, todavia a los resguardos no le habia llegado la ley de abolirlas. El
gobernador era Gabriel Cartagena. También en ese dia se estaba organizando lo de los
carnavales. Entonces en la mafana nos recogieron a nosotros (en Portachuelo) en un
transporte, la otra gente de la comunidad que iban a las danzas y a la inauguracion
bajaron en el turno. Cuando llegamos a Riosucio nos dijeron que por aca habia serios
problemas. Ya el gobernador dijo, “Portachuelo no se me va porque estan los
paramilitares en enfrentamiento entre el Palal y Portachuelo”. Entonces ya no pudimos
hacer nada. En ese afio casi que el unico que tenia celular era el gobernador y ya llegd

el comentario alla. El que tuviera un celular en esa época era rico.

Y la gente asustada se rebotd, mas de uno que queria venirse para aca, pero por esta
via (por la via de la Iberia Portachuelo) no podian bajar porque estaba taponada. A
nosotros nos mandaron, creo que fue con Jacobo, en dos carros piratas y veniamos
siete personas por la via Riosucio Supia, por la central. Todos nos subimos ahi, nos
cargabamos como de a tres, por el miedo de andar solos. Ellos decian que teniamos
que llegar todos juntos. Cuando alcanzamos a llegar al puente de Dosquebradas estaba
la ambulancia y los bomberos haciendo todo el tema logistico con los desplazados para
llevarlos a los coliseos y otras partes. En el puente de Dosquebradas estaba también la
abuelita de nosotros y nos dijo: “hosotros nos vamos porque tenemos que subir a la
casa, si nos van a matar que nos maten junto con los vecinos”, porque aqui en

Portachuelo gente se quedd.
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Ya a lo que empezamos a subir a la caseta de Dosquebradas encontramos gente con
maletas, sefiores que salieron asi sin nada, otras que estaban en el bafio y salieron sin
ropa. Entonces fue mucho susto para nosotros porque igual escuchabamos personas
llorando y la abuelita diciéndonos “nosotros nos vamos pa la casa, que nos maten en la

casa’. (Mateo Rios, grupo focal 10 de marzo de 2016)

Uno hacia sino lo que le decian los mayores, estdbamos muy chiquitos, donde salian
los mayores uno salia detras. Uno no veia sino a la gente corriendo, alarmada diciendo
que un enfrentamiento, pero uno no hacia sino jalar y se hacia la pregunta ;qué pasa,
por qué corren? (Jacobo Rios, grupo focal 10 de marzo de 2016). Después de medio
dia ya subieron ya con los heridos y con los muertos. La ambulancia y los bomberos
subieron a la morgue a Luis Angel, a Asprilla y a este otro sefior (Fernando Catafio), ahi
alcanzamos a verlos cuando los metieron (Sara Rios, grupo focal 10 de marzo de
2016).

El regreso a Portachuelo y el rumor de que en la noche barrian a quien

encontraran

A mi no me tocé el abaleo yo estaba en Riosucio con la Chirimia de Portachuelo, los
mas mayores estabamos con Cartagena. Ya estdbamos organizado la parte donde seria
la presentacion, habian danzas y ya habia personal alli. Nosotros estdbamos con la
familia, de pronto llamaron a Cartagena y él se quedd sorprendido. Primero habld con
los de la Chirimia que estaba por arrancar y nos dijo, “vamonos que no va a ver nada,
pues aqui llegé un rumor aunque no sabemos si es cierto”. Salimos a la plaza y ese
gentio de aqui de Portachuelo y ya pregunté, “pero bueno que es lo que pasa”, me dijo
uno, “esta la bala que rumba por toitico el cacerio, eso sube plomo por debajo, por
encima y todos estan corriendo”, y yo “cémo asi hombre”. Cuando ya dice Cartagena
que estan combatiendo, entonces le dije, “y que vamos hacer nosotros”, y dijo, “no pues
ustedes piensen a ver pa donde van, yo voy a ver si consigo una posada en Supia
porque aqui no hay donde alojar”. Nosotros sabiamos que Chaurra estaba muerto

segun fuente de un sefor que trabajaba con él, contdbamos cuatro muertos.

Entonces le digo yo a la familia “; qué hacemos?” y dice Rosa: “4es que nos vamos a ir?
.y el mercado?”, y le dije, “no hay carro para ir a Portachuelo". Y nos fuimos pa la

galeria y toda esa gente que llegaban con maleticas, con muchachos arrastrando.
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“Pero bueno ¢qué es lo que pasa pues, alla estan peliando?”, y uno me dijo, “no hay
nada, eso se calmé, pero dicen que esta noche barren con Portachuelo”. Y dije “ay
hombre”. Entonces salimos y el carro lleno y la gente diciendo: “no se vayan que nos los
dejan pasar, a nosotros nos hicieron devolver de la quebrada, de ahi no pasaban”. Nos
pusimos a pensar y toda esa gente, cuando de pronto salié un taxi con cuatro pasajeros
y le dije “pa donde va usted” y me dijo, “voy a pasar a Portachuelo”. Y le dije “usted si
pasa, dizque no estan dejando pasar”, dijo, “nos pasamos por un lado, por encima, pero
yo tengo que ir a Portachuelo”, le dije “vamos”. Nosotros éramos seis y cuatro que habia
completaba diez y a mi me tocd cargar uno, Rosa cargd otros, los musicos subieron
encima con los equipos y arranco. Llegamos a Supia y yo le dije, “pero usted no va a
Portachuelo” y él, yo voy a Portachuelo pero vamos a esperar a ver”. Esperar fue que se
cuadro y volvié como a las cuatro de la tarde diciendo que ha Portachuelo no llegaba
carro. Nos quedamos entonces ahi hasta que pas6 un carro también lleno y no le
colgamos, de la correa, de la barriga, los mas grandes y los mas muchachos los

echamos hacia adelante y arrancé y nos trajo hasta el puente.

Ahi no nos dejaban pasar ni para Portachuelo ni para ninguna parte. Habia un retén de
la policia y el ejército y habia gente que uno no sabia quién era, gente de gafas, gente
rara con unos vestidos raros, habia mucha gente en el retén, eso ahi el puente estaba
lleno. Ya se arrimé el carro pa la parte de arriba ya dio la vuelta por debajo y se logro
pasar, ya esa gente atajando toda la que venia de arriba y los que iban de aqui pa’lla
también, cuando yo alcancé a ver como seis que habian de aqui y me decian, “que no
los dejan pasar”, les dije “pues vamos a ver”. Y el chofer si nos pas6 hasta el lado de
aca del puente, pero al otro lado del rio habia otro retén. Ahi mismo nos tiramos ligero,
ni le pagamos ni nada. Entonces salimos caminando cuando “vengan ¢ pa donde van?”,
me dijo uno, era como un civil 0 una cosa asi, y yo le dije, “voy pa la casa”, “;y a donde
es su casa?’ y yo, “en Portachuelo, voy porque alla tengo mucho animal, tengo familia

pequefa y no la puedo dejar por ahi”. Me dijo, “venga los papeles”, pero se fue a tajar
otros. “Y bueno, volémonos”, le dije a la familia y ahi mismo sali yo adelante que corria
y ellos atras, seguimos y seguimos, y la gente “que pa donde van” y le dije “que vamos
pa la casa,” y dijeron “que eso alla esta solo, solo, por allda no hay nadie” y dije, “con

mayor razon hay que ir”.
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Ya casi oscurecia, subimos hasta la caseta de Portachuelo y eso estaba lleno de gente
y me preguntan: “;don Luis pa dénde va? y les dije, “pues yo no sé, yo vine a ver como
esta la situacion”, y Rafael que estaba ahi contesta “arriba no hay nadie esta todo solo”,
dije, “pues yo voy a ver”. Entonces me dijo, “no, alguno tiene que haber y si no, nos
juntamos y vemos amanecer por ahi a ver qué es lo que va a pasar’ y dije, “listo”.
Seguimos, los ultimos iban aqui en la mata de guadua, “qué pa donde van “y dije, “pa la
casa’, dijo que no vayan que esta noche “el ejército que va a venir a barrer con el que
haya”, dije “eh”, Ya los otros siguieron pa’ lla y nosotros llegamos aqui y eso solo, eso

por ahi no habia nada. (Mayor Miguel Rodrigo Rios, grupo focal 15 de febrero de 2016)
En Portachuelo las familias que se quedaron y el entierro

Eso aqui uno no escuchaba nada, uno se daba cuenta de que habia gente aca era por
la chimenea o las luces. (Sara Rios, grupo focal 10 de marzo de 2016) En este lado
guedamos nosotros, los vecinos de aca abajo y por la calle quedaron otros: donde
Rémulo, Radiela, la finada Ester, Sara, Seferino y nosotros, por la orilla de la calle
(Sebastian, grupo focal trabajo de campo, 10 de marzo de 2016). Pero por este ladito de

aca nos quedamos sino nosotros dos (Sara Rios, grupo focal, 10 de marzo de 2016).

Cuando llegamos ya estaba de noche, habia 37 pollos, pero grandes y les dije, “vea,
que el ejército se coma las gallinas, hombre no, mate pollo y coma ahora, que venga el
ejército y se coma todo en mi finca, jno que va que, me coman a mi primero!”. Habia de
todo menos carne, pero teniamos los 37 pollos, una ternera con un ternerito y cinco

cerdos.

Ya comimos todos amontonados y cuando terminamos me devolvi pa bajo y aparecio
don Oto y le dije nosotros vamos pa la casa, ustedes dos ahi si quieren véngase
juntémonos o nos vamos pa’lla, como quiera. Nos fuimos pa’lla y agarramos a conversar
ahi en secreto y nos dieron las doce y la una y nadie se durmid, por ahi cabeciando. Y
me parecia que habia mufecos por ahi, de ahi rodeaba la casa y me devolvia,

amanecimos de alla aqui y de aqui alla.

Al otro dia se levantaron y soplaron candela® y me fui a ver quién habia por ahi. Vi un

carro que pasaba, bajo volao, era la ambulancia, y en eso salié de un rastrojo Rey el

® prendieron el fogén de lefia
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que venia desde la Rueda, venia buscando la sefiora que estaba embolatada, fue a
buscarla a la casa y tampoco la encontré. Yo segui mirando cuando al mucho rato volvi
a ver un carro con dos bultos tapados, iba también uno ahi parado apenas me hizo
sefias con la mano, yo no sé quién era. Ya mas tarde volvi y sali cuando pasé otro
carro, traia otro muerto y ahi si habia un conocido y me dijo, “usted que esta haciendo
por ahi” y le dije, “nada”. Ya bajé Rubiel y me dijo estan a un paso del entierro de
Chaurra. Entonces nos alistamos, nos comimos el ternerito y salimos la familia de aqui y
los de alla abajo. Cuando arriba donde Ociel sali6 Rogelio y le dije, “usted donde
estaba”, “no que por ahi en el cafaduzal, yo no me pude ir porque cuando el abaleo
toda la gente se perdié y no me llevaron ni nada (risas), y me tiré aqui a esta cafada”. Y
me dijo, “;pa donde va? y le dije, “pal entierro” y ahi mismo se nos puso atras. Cuando
llegamos en manada con gente de Sipirra y de mucha parte, estaba el retén al ladito del
cementerio, fuimos pasando ahi en manada, ninguno sabia pa donde iba. Y aqui
volvimos y nadie por ahi, pasaron ocho dias y eso solo, ahi lo aguantamos aqui (Mayor

Miguel Rodrigo Rios, grupo focal 15 de febrero de 2016).

En Portachuelo, la desolacién, la zozobra de los dias después, el cuidado

de los vecinos, las razones para no desplazarse

Una desolacion, hasta los grillitos se escondieron o se murieron del susto, no chillaba
un grillo en la noche, no se veia ni un cucuyo, como que los animalitos también

sintieron.

El dia lunes, como a mi me gusta siempre darle vuelta a los vecinos pues habia muchos
mayores, igual era festivo, yo me fui para alla pa riba para el caserio y habia una
abuelita que me dijo que estaba muy tristes porque los hijos se habian ido desde ese
dia domingo antes y que no sabian nada de ellos, que si de pronto yo que habia estado
en Dosquebradas ese dia viendo bajar la gente, los habia visto. Yo le dije, que hasta
donde yo sabia a ellos los recibieron abajo los del resguardo y los concentraron en el
coliseo. Entonces me fui para otra casita de una sefiora también muy allegada a la
familia que tenia por ahi 80 afios, ella lloraba porque no sabia nada de sus hijos desde
ese dia. Y asi sucesivamente fui haciendo visitas, y hasta me parecio curioso porque
ellos madrugaron a hacer café y donde quiera que yo llegaba tomaba café y cuando
llegué aqui a la casa, tenia ese estbmago asi de tomar café porque todos agradecian

que uno se acordara de ellos y me decian, siquiera vino a darnos vuelta y que Dios le
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pague. Eso les daba moral, porque ellos pensaban pues que todo el mundo se habia
desplazado para Supia y no, nosotros nos quedamos en medio del miedo y todo pero
como aqui siempre ha habido los animalitos como vacas, gallinas, caballos, cerdos. Por
esto el mayor decia que para qué nos ibamos a ir sin saber para donde, a descuidar los
animales, después venia la crisis mas tremenda y llegaba otro y se los iba comiendo y
no pagaba nada; si iban a hacer algo que esperaramos en la casa que igual nadie nos

habia amenazado.

Pero pues sentiamos la zozobra y los nifios y ya el problema psicolégico porque
manteniamos con ellos casi encerrados. A uno le daba temor de que llegara la noche, y
asi estaba casi todo el mundo. Por tardar a las seis de la tarde echabamos llave porque
parecia que todo ruido que escucharamos, todo paso era alguien que venia a hacer
dafnos. Entonces si, era una situacion muy compleja (Laura Rios, grupo focal 10 de
marzo de 2016).

El dnico dia que ya se vio gente, fue para el 24 de diciembre (Milton, grupo focal trabajo
de campo, 10 de marzo de 2016). Pero no fue tanto, en ese afio no vinieron las familias
que estaban lejos. Si se hicieron bailes, pero muy solos y con mucho miedo (Sara Rios,

grupo focal, 10 de marzo de 2016).

Ya de ahi en adelante la zozobra de la gente, “que ellos van a volver a matarnos”, eso
duré como un mes asi. El 31 de diciembre alla en el montaje le dije a los comparieros,
‘no podemos dejarnos, hagamos un sancocho”. Y consegui un guarapo para que
disipara el miedo. La chirimia de los muchachos fue a tocar a la ramada y la gente fue
llegando, se fue integrando. Y ese dia ya salimos y la gente volvid otra vuelta, se
amanecioé pues alli comun y corriente y sirvié para disipar la zozobra y el miedo

(Orlando, grupo focal 15 de febrero de 2016).
Los desplazados

Las casas las encontramos solas, los animales con hambre, solos los cerdos, las
gallinas, los perros. La gente si encontraba una estopita, un costal, un canasto, lo que
fuera, si podia echaba un poquito de ropa y arrastre las estopas y los costales y los
canastos con el poquito de ropa que pudo a echar, no se acordaron de cerrar puertas ni
nada. Todo quedd a la deriva y era pues un desierto estas comunidades, una tristeza

muy horrible sentimos los que nos quedamos porque uno tenia mucho los amigos, los
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companeros, toda le gente de la comunidad siempre vive integrada, siempre unida.
Entonces la gente que se fue uno no sabia coémo le estaba yendo. Nosotros viviamos
encerrados, de noche para orinar uno no sali a fuera, buscaba una media o lo que fuera

(risas), un tarro, que vamos a hablar. (Carlos Tapia, grupo focal 15 de febrero de 2016)

Una parte del Palal, una parte de la Rueda, todos no se salieron, los mas guapitos se
quedaron, pero de la Rueda también se desplazé gente, de la Iberia también hubo una
gente que le dio miedo y se desplazé. La mayoria volvio. Entonces en Portachuelo hubo
un desplazamiento masivo, en Supia estaban ocupados un colegio y la casa campesina.
A mi me toco, por instruccion del gobernador, irme para Supia, yo iba de un lugar a otro
buscando controlar la situacion a ver que podia hacer. Una noche me iba para el
colegio, otra noche en la casa campesina. (Mayor Efrain Miranda, entrevista 13 de
febrero de 2016)

Aqui en esta parte (La Rueda) la mayoria de gente se desplazd, sino que ahorita ha
estado mas calmado el territorio, algunos han retornado, han continuado su vida
cotidiana. Otros si se mantienen en las ciudades. La mayoria de gente aca se desplazé,
mas o menos unas 20 familias, unas ya han regresado, pero otras se quedaron en la

ciudad, abandonaron sus parcelas.

Los de la parte de Portachuelo y parte del Palal nos fuimos para Supia, otra parte del
Palal y la Iberia salieron a Riosucio. En Riosucio se aglomero la gente en el colegio
Santander y en el Coliseo. En Supia nos aglomeramos en distintos sitios como la casa
campesina y los colegios de Supia. Mucha gente salié sin nada porque los que tenian
sus nifos alcanzaban a sacarlos y listo, otra gente se fue asi sin nada. El temor fue
mucho, el miedo fue mucho, porque cuando uno no esta acostumbrado a vivir eso, se
siente miedo, no hay nadie que diga que no sinti6 miedo. Eso fue lo que hizo que la
gente saliera y dejara todo. Hay gente que dejoé sus casas ahi al aire libre. (Alejandro

Gonzalez, entrevista 15 de febrero de 2016)

Don José Manuel estaba en el congreso de la ONIC cuando se enteré de la

masacre. El sepelio y el plan de retorno de los desplazados

En ese dia nosotros habiamos salido precisamente para un congreso nacional en Cota
Cundinamarca. Nosotros nos fuimos a las seis de la tarde y todavia no estabamos

enterados de lo que estaba pasando en esa comunidad. Al dia siguiente que llegamos a
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Cota, mas o menos a las 9 de la mafiana, el gobernador me llama y me dice lo que
habia pasado y que nos regresaramos dos personas que éramos Gerardo Mufoz y el
suscrito. Y nos regresamos, llegamos a media noche y desde luego ya estaban en el
acompafamiento de las personas que habian asesinado. Al dia siguiente fue del
Sepelio habia mucha gente, muy preocupados, muy adoloridos porque segun eso, ellos
(los paramilitares) dijeron que se iban, pero volvian. Desde eso empezé la zozobra, el
temor, muchas personas se fueron de la comunidad, muchas personas no han vuelto y
desde luego porque les dio mucho miedo por todo lo que vivieron, todo lo que les

dijeron, lo que escucharon, ellos no volvieron.

En este momento estamos tratando de que la mayoria de la gente regrese, retorne y
que desde luego que vuelvan a estar con sus familias, que vuelvan a hacer parte de la
organizacion y que estén dentro de su entorno dentro de su habitat, porque nos
manifiestan que les va muy mal en otras partes, que la ciudad es dificil, muy dura. La
organizacion esta adelantando un plan retorno, pero no hemos tenido muy buena
acogida. La mayoria de las personas desplazadas estan en los municipios de Riosucio,
Supia, Pereira, el Valle y unos pocos en el departamento de Antioquia. (Mateo Rios,
entrevista 3 de febrero de 2016)

El Concejo de la ONIC y el accidente de Guaduas

En eso llega la noticia de un accidente de los comparfieros que estaban en un evento
indigena, en un congreso, se accidentaron en un lugar que se llama Guaduas.
Fallecieron bastantes, fallecié Virginio, unos cinco mas o menos, entre ellos, un
gobernador de la Trina, lo llevaron para el hospital y ahi fallecié. Pedro no se murié fue
por de buenas, llegé como un martir al terminal de Riosucio, a mi me tocé verlo y asi

varios, pero el mas lesionado era Pedro.

No se ha oido decir que haya una relacion del accidente con lo de la Rueda. Solo se
sabe que el carro se desvio en el abismo, pero no hay indicios que haya habido manos
criminales que provocaran el accidente, de eso no se nombré nada. Fue una

coincidencia. (Mayor Efrain Miranda, Entrevista 13 de febrero de 2016)”
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Capitulo IV. Los marcos sociales de la memoria en la
experiencia de violencia.

Por eso yo les decia,

la guerra aqui en Colombia ha sido toda la vida,
nos ponemos hablar de ella y estamos en ella,
no ha calmao

Miguel Rodrigo Rios %

Michel Pollak en su célebre articulo titulado Memoria, olvido y silencio (2006), resalta el
caracter problematico de la memoria planteado por Maurice Halbwachs en referencia,
no solo al proceso de selectividad, sino también al proceso de negociacion que sugiere
toda memoria para conciliar memoria colectiva y memorias individuales. Pollak, desde

una perspectiva llamada por él constructivista, se interesa por

[...] analizar cémo los hechos sociales se hacen cosas, como y por quien son solidificados
y dotados de duracion y estabilidad. Aplicado a la memoria colectiva este abordaje se
interesara, por tanto, por los procesos y actores que intervienen en el trabajo de

constitucién y formalizacion de las memorias” (p. 18).

A partir de estos planteamientos de Michel Pollak, analizo las memorias de la Masacre
de la Rueda como memorias subterraneas en cuanto no configuran el entramado de las
memorias oficiales de la violencia en Colombia. Pero también porque han sido
memorias mantenidas en silencio y que aun guardan silencios. Me centro en los
procesos y actores que permiten la construccién de estas memorias, que como sera
tratado con mas detalle en el siguiente capitulo, contienen elementos dotados de
duracién y estabilidad capaces de participar en la configuracién de la identidad. La
referencia para el analisis, seran los puntos de cohesion que permiten a estas memorias
consolidarse como una memoria colectiva de los habitantes del resguardo de

Canamomo Lomaprieta, que entra en disputa con las memorias oficiales.

La memoria como lo planteé Maurice Halbwachs posee un caracter social y colectivo,
pues si bien es el individuo el portador de las memorias, ellas siempre estan

enmarcadas socialmente. “Solo podemos recordar cuando es posible recuperar la

62 Grupo focal, febrero 15 de 2016
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posicidon de los acontecimientos pasados en los marcos de la memoria colectiva [...] El
olvido se explica por la desaparicion de estos marcos o de parte de ellos” (Halbwachs,
1992, citado en Jelin, 2002, p. 20). Cuando los recuerdos entran en disputa con estos
marcos de la memoria colectiva, guardan “zonas de sombras silencios, no dichos”,
conformandose como recuerdos prohibidos, indecibles o vergonzosos (Pollak, 2006, p.
24). Ante una experiencia traumatica, la memoria implica la presencia de huecos,
fracturas, espacios de lo no dicho y lo indecible, que imposibilitan su elaboracién y por

tanto su representacion en el espacio individual y social (Jelin, 2002).

Las memorias de la Masacre de la Rueda se constituyen como memorias narrativas que
han logrado superar la experiencia traumatica de la violencia a través de la ubicacién en
los marcos culturales que hacen posible su comunicacién y transmision (Jelin, p, 36).
Estos marcos de la memoria, son marcos de sentido en cuanto permiten narrar los
acontecimientos traumaticos desde un lugar comun. Para los pobladores del resguardo
de Cafiamomo Lomaprieta este lugar comun es su ser indigena cimentado en la
pertenencia a un resguardo indigena de origen colonial, es decir, es su historia en un

territorio heredado ancestralmente y las formas de vida presentes en él.

En este sentido, la memoria comun, o memoria colectiva, cumple con sus dos funciones
esenciales: “Mantener la cohesién interna y defender las fronteras de aquello que un
grupo tiene en comun, en lo cual se incluye el territorio (en el caso de los Estados)”
(Pollak, 2006, p. 24). Si bien, en nuestro caso no es el Estado sino un grupo étnico en
una relacién ambigua con el Estado®, el reconocimiento territorial es un elemento

fundamental que constituye su historia colectiva.

Para abordar las memorias de la Masacre de la Rueda, iniciaré el analisis a través de
los tres elementos constitutivos de la memoria planteados por Pollak (2006): a) los
acontecimientos (vividos personalmente o vividos indirectamente), b) las personas o
personajes y c) los lugares. Estos tres componentes seran observados desde las
formas como se expresa la vivencia del acontecimiento trauméatico. Luego desarrollaré
varios aspectos que he advertido como configuradores de los marcos culturales y

sociales a partir de los cuales se narran las memorias de la Masacre de la Rueda: las

63 A . Lo .
Pues si bien el Resguardo goza de un reconocimiento juridico, las posturas de representantes estatales niegan o
contradicen este reconocimiento, como fue planteado en el capitulo |
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practicas de vida, el tejido comunitario, los procesos organizativos y las dinamicas del

conflicto social armado.

4.1. Los elementos constitutivos de la memoria en la narracion

del acontecimiento traumatico

4.1.1 Los sucesos

La Masacre de la Rueda es un acontecimiento que se conforma de varios sucesos
ocurridos en diversos momentos y lugares. Es por esto que la construccion individual
del relato estuvo relacionado con el evento vivido, con las historias escuchadas en los
dias posteriores y con las memorias trasmitidas. Todos los entrevistados fueron testigos
del hecho de violencia, por ende, su relato esta permeado de sentimientos de miedo,

zozobra, prudencia, indignacién y gestos de heroismo y valentia.

Don Daniel Tapia narra la experiencia del retén paramilitar, describe las torturas
recibidas, las modalidades de los interrogatorios, los sucesos azarosos que impidieron
mayores agresiones. Don Efrain Miranda cuenta los hechos vividos en la Rueda, el
encuentro con los hombres armados, los disparos que anunciaron las muertes, la
compaifiia sus sobrinas indocumentadas hasta la Iberia, la reunién con los miembros del
cabildo, su encuentro con Fernando Catafio, el regreso a la Rueda, su imprudencia de
prender luces en plena noche a pesar de la presencia paramilitar, la zozobra del
amanecer, los cuerpos de los difuntos y los rastros de las formas como fueron
asesinados, su encuentro con los paramilitares y el sonido de los disparos en el
enfrenamiento. Manuela cuenta sobre la presencia de los hombres armados, que,
aunque parecian los mismos hombres que siempre recorrian el territorio, detalles de su
aspecto revelaban algo fuera de lo normal. Narra sobre cédmo se enter6 de los
asesinatos, del miedo, de la gente que se fue, de sus motivos para quedarse. DofRa
Maria habla sobre como vivio la estadia de los paramilitares en su casa, de la manera
como llegaron y solicitaron permiso para hacer de comer, de cédmo su hija tuvo que
lavarles los uniformes, de las hijas de Luis Angel Chaurra y cémo iban amarradas y
ensangrentadas, del enfrentamiento, de su pierna herida, del miedo. Dofia Marina narra
sobre como se enterd de los asesinatos, de su recorrido por Portachuelo regresando

sus bestias hacia el Palal, de la gente reunida susurrando sobre el peligro que se
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acercaba, del sonido de los disparos, del humo del enfrentamiento que se mezclaba con

el de las ollas olvidadas en el fogdn, de las noches junto sus vecinos los dias después.

En el relato de don Alfredo el tiroteo se escucha cerca a su casa, su hijo lo acompana y
su familia esta dividida. Narra el momento en que auxili6 a su hermana herida, la
retirada a los paramilitares y la muerte de los hermanos Uchima, lo que paso los dias
después donde nadie aparece ofreciendo ayuda y la llegada del ejército una semana
mas tarde preguntando por la guerrilla. Don Efrain y don José Manuel son miembros del
cabildo, ambos estan de viaje en el congreso de la ONIC y deben devolverse a
Riosucio. Ellos hablan sobre la fortaleza organizativa y las maneras como se asumieron
los sucesos de la masacre, la ayuda a los desplazados y el accidente en Guaduas. Los
miembros de la familia Rios —Sara, Mateo, Laura, Jacobo, Sebastian y el mayor Miguel
Rodrigo- cuentan acerca de los rumores que se escuchan en el pueblo, los desplazados
que llegaron tan solo con lo que tenian puesto, el anuncio de “barrer con Portachuelo”,
el retén de la Fuerza Publica, el regreso a su casa a pesar de los obstaculos, los
animales por alimentar, los pocos vecinos que quedaron, el silencio de los grillos.
Orlando, Carlos Tapia y Alejandro Gonzalez narran sobre eco de las montafas que
ampliaba el sonido del enfrentamiento, el miedo, la huida de la gente que dejaba hasta
los hijos, los asesinados. Estas diversas referencias manifiestan la experiencia

traumatica de la Masacre de la Rueda.

La investigadora indu Veena Das definié el sufrimiento social como “el ensamblaje de
problemas humanos que tienen sus origenes y sus consecuencias en las heridas
devastadoras que las fuerzas sociales infligen a la experiencia humana” (2008, p. 453).
De manera similar Kimberly Theidon (2004) en su investigacion sobre los impactos de la
guerra en el Perlu durante los afios 80 y 90 en comunidades campesinas
quechuahablantes, se refiere al trauma no solo como un hecho individual que atraviesa
la esfera intrasipquica, sino también como un aspecto que cobija la vida social. El riesgo
y el trauma son distribuidos segun las desigualdades sociales y se expresa en los

trastornos sociales que producen malestar (p. 44).

En la Masacre de la Rueda el miedo, la zozobra, la sensacién de desamparo, se
referencian en un contexto de conflicto armado que hace de este un hecho mas en
medio de muchos otros que han cobrado la vida y la integridad de los pobladores

indigenas del Alto occidente de Caldas. En este contexto, la estigmatizacion ha sido un
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agravante de los hechos de violencia que también caracterizaron el actuar paramilitar
durante la Masacre. En consecuencia, hay varios sucesos que son recurrentes en las
narraciones: la pregunta de los paramilitares por la guerrilla y sus auxiliadores, las listas
que portaban en la que aparecen consignados los nombres de los comuneros que
esperaban asesinar y los rumores de que los paramilitares regresarian a “barrer’ con
quien encontraran. Otro aspecto que es comun es la relacion entre la Masacre y los

procesos de recuperacion de la tierra.

Respecto a las listas en manos de los paramilitares y a sus intenciones de continuar la

masacre, los siguientes relatos son ilustrativos:

Ellos traian como una lista porque era que no dejaban pasar la gente y a todos le pedian
cédula. A un hijo mio le pidieron la cédula alli en la ramada, él se iba a trabajar a Pereira.

“Y es que te vas a trabajar’- le dijeron- “si yo voy a trabajar”; “entonces digale al hijueputa

diablo que saludes”. (Maria Tapia, entrevista 10 de marzo de 2010)

Ese dia el vole6 de chumbimba fue muy fuerte, pero venian directamente a arrasar la
parte del Palal, a lideres que ya los tenian en lista, y a Portachuelo, que era el centro de
las ganas que ellos le llevaban a muchos lideres, porque del Palal no hablaban mucho,
pero de Portachuelo si. Eso ha sido toda una vida, escenario de pedir cabezas de

Portachuelo en libros y todo. (Alfredo Tapia, grupo focal febrero 15 de 2016).

La anterior narracion expresa una historia de persecucion que se encuentra relacionada
con una de las violencias, que como lo plante6 Theidon (2004), al igual que la memoria
traumatica se inscribe en las narrativas biolégicas y biograficas de los individuos y de
las comunidades: la discriminacion étnica (p.51). En el contexto de Masacre de la
Rueda, la discriminacién étnica se vincula con la organizacion politica de los resguardos
indigenas del Alto Occidente. Es decir, si bien como se mencioné en el primer capitulo,
histéricamente esta se manifiesta en los calificativos de barbaro, salvaje e incivilizado,
sustentados en la existencia de diferencias culturales; en tiempos recientes este tipo de
discriminacién se ancla en la existencia de procesos organizativos que cuestionan o
compiten con los 6rdenes politicos tradicionales. De alli la equiparacién entre indigena y

guerrillero desplegada en los discursos de los opositores a los resguardos indigenas.

En los relatos referidos a los sucesos de la Masacre de la Rueda, frente algunos
aspectos no hay claramente un consenso. Uno de ellos es el nUmero de muertos: la

mayoria conté cinco, pues el asesinato de Leonardo Becerra solo aparecio referenciado
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en algunos testimonios; el paso de los paramilitares por Panesso y el encuentro con
este comunero es un hecho, que, al parecer, no integra todas las memorias individuales
de la Masacre. Otro aspecto que carece de consenso es el retorno de los desplazados,
pues no todos los entrevistados coinciden con su regreso a las comunidades. Para
algunos, el desplazamiento ocasioné que algunas familias aun permanezcan fuera del
territorio indigena. Estas diferencias estan relacionadas con el lugar de vivienda y el rol
de dirigente o comunero. Para los entrevistados que habitan las Rueda, las familias de
los asesinados se marcharon, llegaron después familias nuevas a habitar la comunidad;
para los del Palal no hubo desplazamiento; para los de Portachuelo las familias
regresaron 15 dias después. Para los lideres del cabildo como José Manuel Lépez y
Alfredo Tapia, algunas familias no regresaron, no solo se fueron de sus comunidades,

sino del Resguardo indigena.

4.1.2 Los personajes, entre la figura de los victimarios y el recuerdo de los

lideres

En los relatos el recuerdo de personas y/o personajes gira alrededor de los victimarios y
las victimas. Los paramilitares son representados como hombres uniformados que
portaban un brazalete con las siglas de las AUC, llevan las manos y las correas
cubiertas de taches, el cabello pintado de rojo y estaban “armados hasta los dientes”; se
cuentan entre 40 y 50. Entre ellos hay diferencias en su forma de actuar, algunos lo
hacen de forma respetuosa y piadosa: piden permiso, interrogan sin golpes e interceden
en la muerte de los nifios. Otros torturan, amenazan, amedrentan, quiere matar a los
ninos que en un futuro, cobraran venganza, son asesinos sangrientos. Los paramilitares
se referencian en un claro vinculo con miembros de las Fuerzas Armadas, y en algunos
casos, sus identidades se equiparan a la figura del soldado. Ellos son los Otros venidos
de afuera que rompen la regularidad de la vida aunque ella ya posea los trazos del
conflicto. Su aspecto representado en el porte de accesorios vistosos y rudos, al igual
que sus cabellos pintados, denota la distancia evidente que los diferencia y los ubica en

margenes mas alla de lo “normal”.

El recuerdo de los comuneros asesinados es diferenciado dependiendo de su rol en la
organizacién indigena. Las menciones frente al lider Luis Angel Chaurra cobran mayor
extension y relevancia que los demas comuneros muertos. Esto se expresa claramente

en las siguientes palabras del ex gobernador José Manuel Lépez: “Eso fue algo muy
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terrible porque asesinaron un ex gobernador, médico tradicional, musico, una persona
muy dedicada a la organizacion. Los otros si eran comuneros comun y corriente,
personas que habitaban en esa comunidad y que eran personas del comun” (entrevista
trabajo de campo, 3 de febrero de 2016). El lider es visto como una persona “no
comun”, por el contrario, dotada de cualidades extraordinarias gracias a su labor
organizativa, a sus conocimientos en diferentes campos entre estos las historias del

territorio, los saberes y practicas del trabajo de la tierra, y las plantas medicinales.

El mayor (Luis Angel Chaurra) era un gran lider de esta comunidad y de nuestro resguardo
porque el marcé muchas historias dentro del territorio. Musico, compositor, médico
tradicional, fundador del jardin Botanico Valle de los Pirsas, un gran mayor que dejo
muchas ensefianzas. Con el tuvimos que compartir experiencias de su vida, era un gran
maestro del trabajo porque €l también nos ensefd como trabajar la tierra. Era una persona
que conocia muy bien las fases de la luna, qué se podia sembrar en cada fase, qué no se

podia sembrar. (Alejandro Gonzélez, entrevista trabajo de campo, 15 de febrero de 2016)

Luis Chaurra era médico tradicional y exgobernador, hizo parte del concejo de gobierno,
ademas era artista, él se desempefaba muy bien en la guitarra, todo el mundo lo habia
oido y por aca no ha habido alguien con esa destreza. Fue un médico tradicional, habia
estudiado la medicina tradicional y era un instructor en los talleres que se daban para

formar médicos tradicionales. (Mayor Efrain Miranda, entrevista 13 de febrero de 2016)

Luis Angel Chaurra era un hombre que fue fundador de la Organizacién Nacional indigena
de Colombia ONIC, luego fue el presiente el CRIDOC, que hoy es el CRIDEC, fue
gobernador, fue médico tradicional, fue el orientador de la escuela de médicos
tradicionales y también fue coordinador de la asociacion de cultores de nuestro resguardo.
Un hombre tranquilo, muy sabio, que tenia tranquilidad para opinar, para hacer; tenia
tranquilidad para dedicarle tiempo a muchas actividades que esta organizacion sigue
teniendo en su momento para llegarle a las familias y a la comunidad. Un hombre que se
formé a través de tantas dificultades que hay para formarse en diferentes campos, que
entendié de que la madre naturaleza lo pone a uno en su tiempo, en la hora y en el

momento, no cuando uno quiera. (Gerardo Mufioz, entrevista 10 de febrero de 2016).

La muerte de Luis Angel Chaurra al igual que otros lideres asesinados durante los afios
del conflicto social y armado, tomando las palabras de Veena Das (2008), es una herida
devastadora infligida por las fuerzas sociales a la experiencia cultural y politica de los

pobladores del Resguardo de Cafiamomo Lomaprieta. La figura de Luis Angel Chaurra
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resalta por su papel organizativo de gran importancia para los pueblos indigenas, tanto
a nivel nacional con la fundacion de la ONIC, como a nivel del departamento de Caldas
por su labor en el CRIDOC (Consejo Regional indigena del Occidente de Caldas). Es
recordado por su desempefio como gobernador, sus capacidades para llegar a la
comunidad y sus conocimientos como médico tradicional, pero también por su papel de
formador de médicos tradicionales a través de la creacion de la Escuela de Médicos “El
Valle de los Pirsas”. Su labor como médico tradicional y sus conocimientos en la
siembra y los ciclos de la naturaleza, lo ubican como un hombre que heredd los saberes

ancestrales. Chaurra también es recordado por sus habilidades en la musica.

La importancia de Luis Angel Chaurra como lider, se expresa en su figura de portador
de un conocimiento ancestral, base para construir la vida colectiva de manera
auténoma, lo cual a su vez es advertido como un aspecto problematico para los actores

de violencia que en este caso son vinculados con el Estado.

Luis Angel Chaurra era un lider muy reconocido que, hacia respetar a las comunidades,
porque aqui hay un potencial muy importante, un potencial de un conocimiento ancestral,
aqui el ser indio no es un capricho es algo que se ha heredado desde los ancestros. El era
un médico tradicional reconocido. Esa es una de las ventajas que tenemos nosotros como
comunidades indigenas, no tenemos que depender ciento por ciento de la medicina
occidental porque nosotros tenemos las plantas y él tenia mucho conocimiento. El era uno
de los que habia ayudado a organizar el Huerto Medicinal Valle de los Pirsas, y eso es una
forma de resistencia. El hecho de que las comunidades no tengan que depender de las
pastas y todo eso que nos estan vendiendo para contaminarnos el organismo, quiere decir
mucho. Entonces mire que eso pudo ser una de las razones por la cual vinieron a matar
Luis Angel. Mientras las comunidades los veiamos como un potencial, para el Estado era

un problema. (Laura, grupo focal trabajo de campo, 10 de marzo de 2016)

El saber ancestral es asumido como un conocimiento que, al ser aprendido por
transmisién directa, observacion y experiencia, requiere para su comprension y puesta
en practica, de la vida total de un ser humano, de alli el impacto tan alto que representa
la muerte de un lider. Este efecto en la vida organizativa del resguardo se manifiesta en
las palabras de Gerardo Mundz, expresadas en respuesta a mi pregunta sobre si la

Masacre de Rueda aun dejaba huellas:

Si, si, cualquier masacre y porque masacrar un dirigente como Luis Angel Chaurra y

cualquiera de nuestros dirigentes y gobernadores, deja connotaciones muy fuertes, porque
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formar un dirigente es toda la vida. Para formar un profesional son cinco afios, en cambio
un dirigente es toda la vida y no es tan facil. Luis Angel todos los afios que tenia en
formacién y un recorrido muy amplio de la vida organizativa a nivel nacional y
departamental, conformaban un conocimiento supremamente amplio. Creo que si hoy
estuviera con nosotros seria un dirigente con la capacidad de poder orientar a las nuevas
generaciones en estos procesos que hoy tenemos tan dificiles (Entrevista, trabajo de
campo, 10 de febrero de 2016)

En contraste con las referencias a Luis Angel Chaurra, la mencién a las demas
personas asesinadas es mucho mas escueta, a ellas principalmente se alude

referenciando las afectaciones que ocasionaron sus muertes a nivel familiar:

Fernando Catafio era trabajador, tenia casita cerca a la Rueda de su propiedad, tenia
solar y jornaleaba por ahi. La sefiora era nativa de la Tolda, del mismo resguardo y tenian
una nifia o dos nifias me parece, quedo esa sefiora viuda con dos nifias. Los dos Uchimas
eran nativos de Sipirra y tenian trabajaderos por Jaglero. (Entrevista Mayor Efrain
Miranda, Trabajo de Campo, 13 de febrero de 2016).

Las hijas de Luis Angel Chaurra estaban jévenes, la muchacha que se llevaron dejé un

bebe de dos meses de nacido (Manuela Sanchez, entrevista 21 de febrero de 2016).
4.1.3 La significacion de los lugares y el territorio como victima

En los relatos las descripciones de los lugares que van marcando la experiencia de la
violencia, permiten acercarse al territorio del resguardo indigena como lugar de vida. La
geografia quebrada de una zona montafnosa se denota en las descripciones continuas
del arriba: de la parte pa arriba, del camino arriba, del Palalpa arriba, los de arriba,
arriba de la cordillera, cafetales arriba; y del abajo: una casita mas abajo, por el lado de
abajo, los de abajo, loma abajo, la parte de abajo. Ellas se acompafian de menciones a
los cafetales, canaduzales, los arroyos, el puente, las casas de los comuneros, el lote,
el trapiche, como expresiones que permiten acercarse a las formas cotidianas de
habitabilidad del territorio.

Pero el territorio también se habita dependiendo de los significados que este va
adquiriendo en medio de los sucesos de violencia. Las cafiadas y el monte fueron
lugares para huir y resguardarse; las casas de los vecinos o las casas estratégicas,

sirvieron de proteccion; los materiales de las casas y su estructura simbolizaron lugares
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vulnerables. Los filos de las montafas fueron lugares para divisar. La bagacera fue
lugar de trinchera para los paramilitares, los retenes de la Fuerza Publica fueron lugares
de frontera y los coliseos y colegios de Riosucio y Supia fueron los lugares de recepcion

de la poblacion desplazada.

Otros sitios adquirieron connotaciones mas permanentes como lugares de miedo, como
es expresado en el relato de Manuela Sanchez acerca de su experiencia de quedarse

en la comunidad de la Rueda:

Nosotros no salimos, fuimos de las familias que nos quedamos porque para donde se va a
ir uno con un nifio pequefito a un pueblo a que lo acumulen a uno por alla en el coliseo,
sin cobijas, ni cama, sin que comer ni nada...uno con un muchachito no puede hacer la
gracia. Con miedo y todo tocd quedarse, con mucho terror porque muy a las cinco de la
tarde ya estaba encerrado y toda cosa que oyera no podia uno ni salir ni hacer nada. Y
eso fueron meses, meses y meses de terror, meses de miedo porque uno ya no podia ver
gente extrana en la carretera porque eso tenia que correr uno a esconderse. Fueron

muchos meses gracias a dios superandolo todo.

Nadie se atrevia a ser guardia. Uno se acostaba y lo Unico es que se encomendaba al
sefor y esperando a que alguien le viniera a tocar la puerta a uno. Eso si, se sabia que
después de las 7 de la noche no podia tocarle la puerta a nadie, por muy vecino que fuera
uno no abria. Después de que pasd ese proceso no hubo ese acompafamiento
psicoldgico para acompanar a las personas, a los que nos quedamos, para botar el miedo
0 cémo llevar ese miedo. No hubo ese acompafiamiento, ni por el municipio ni por el
resguardo, yo no sé qué fue lo que le pas6d al resguardo verdad, también se

atortolé. (Manuela Sanchez, entrevista trabajo de campo, 21 de febrero de 2016).
Aparece también en el siguiente relato de Laura Rios:

Y eso fue durante muchos afios, no solo fue en el 2001 y el 2002 sino hasta el 2010, la
gente no queria venir a la comunidad, ni siquiera la familia que estaba trabajando en la
ciudad. La gente decia, “no quien va ir por alla, el orden publico esta muy complicado,
quien sabe que nos hagan, si los que viven alla los hicieron correr, que pueden hacer con
nosotros que estamos lejos”. Eso nos afecté porque es la imagen con la que queda la
comunidad, porque asi los que quedaramos fuéramos buenos y quisiéramos recibir a la
gente de las mejores maneras, estaba el panico y la zozobra de lo que pasé. “iNo vamos a

Portachuelo porque por alld mantienen los paramilitares, miren la tandada de muertos que
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dejaron tal dial”. Y empieza ese sefialamiento. Lo Unico que rueda es la mala fama.

(Grupo focal trabajo de campo, 10 de marzo de 2016)

La Rueda fue la comunidad mayormente impactada, hasta el punto que el
acontecimiento adquirié su nombre: “la Masacre de la Rueda” a pesar de que los actos
de violencia también ocurrieron directamente en las comunidades de Panesso y el Palal.
En la Rueda sucedieron cinco de los seis asesinatos realizados por el grupo paramilitar
y aunque no fue la comunidad que mayormente se desplazé en el momento de la
Masacre, como si lo hizo Portachuelo, fue alli donde menos familias retornaron. En la
Rueda también fue asesinado Luis Angel Chaurra y fue en la hacienda la Pangola— en
la que funcionaba la Escuela de Médicos el Valle de los Pirsas- donde los paramilitares
realizaron un retén desde la mafiana hasta la tarde del sabado 24 en el que capturaron,
torturaron y amenazaron a varios comuneros, muchos de los cuales eran jovenes que

venian de jugar un partido de futbol en la comunidad de la Iberia.

La Rueda se configur6 como un lugar de miedo, tanto por el temor que sintieron los
comuneros que se quedaron, quienes no recibieron ningun tipo de “acompafamiento”,

como por el significado que empezd a cobrar para los demas habitantes del resguardo.

Uno a veces va por ahi y dice vamos a la Rueda y dicen -a la Rueda hay pa la Rueda que
miedo por alla, por alla fue horrible, que yo no sé qué-. Y aun todavia si afect6 mucha

parte porque hubo pues mayoria de gente que uno conocié que ya no volvieron

Después de que paso ese suceso todo eso se cerrd, esas haciendas quedaron solas, todo
quedo practicamente con una soledad horrible, con los meros que habiamos quedado por
aqui. A los cinco afios volvieron abrir la escuela donde se formé Luis Chaurra de médico.

(Manuela Sanchez, entrevista trabajo de campo, 21 de febrero de 2016).

Animicamente muy golpeados porque se nos perdi6 el centro de instruccidon de medicina
tradicional. Alla hasta ahora hay un trauma, la gente no progresa para esa parte. El cultivo
en un tiempo se nos perdid pues usted sabe que el campo con que uno lo descuide se

enmonta rapido (Mayor Efrain Miranda, entrevista 13 de febrero de 2016)

Como lo plantea Manuela Sanchez y el Mayor Efrain, la Rueda quedé deshabitada, se
perdieron los cultivos y la gente no volvié a progresar. Ademas de lugar de miedo la
Rueda representa un ciclo estancado, una “rueda” que se detiene, un progreso que no

llega, un lugar de trauma. En el siguiente relato del ex gobernador Gerardo Mufoz, la
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afectacion no solo cobra una dimensidon material sino también espiritual, relacionada con

el impacto en la Escuela de Médicos tradicionales y el asesinato de Luis Angel Chaurra.

Creo la masacre repercutio mas que todo en el tema de la Escuela de Medicina
Tradicional, porque desde esa época no se ha podido lograr que haya prosperidad en la
formacion de médicos tradicionales. Pero también ha habido una gran afectacién por parte
de esa masacre a la comunidad de esa zona, porque en este momento pareciera como si
todo lo que se siembra no prosperara. Esto ocurre cuando a nuestra madre tierra la
manchan de sangre con dirigentes como Luis Angel Chaurra que sofiaba con una
comunidad que fuera equitativa, una comunidad donde hubiera soberania alimentaria. En
este momento pareciera que la gente se aburre, eso quedd afectado y yo creo que
inclusive la gente que regreso, los familiares de las victimas, en ningiin momento se les ha
prestado ayuda en el tema de los impactos psicoloégicos que la masacre represento.
Entonces yo creo que esos dafos quedaron concentrados alli, por lo tanto, nosotros
estamos diciendo que toca, inclusive con los mismos médicos, hacerle una limpieza muy
profunda para que vuelva la tranquilidad y la comodidad. Inclusive en este momento alla
no hay agua, habiendo tanta agua es como si se hubiera profundizado. O sea, el dafo es

grande. (Gerardo Mufioz, entrevista 10 de febrero de 2016).

El trauma es aquel acontecimiento que genera una impresion emocional tan intensa que
la vida misma del individuo se trastoca y pierde sentido. En palabras de Jelin (2002) “los
acontecimientos traumaticos conllevan grietas en la capacidad narrativa, huecos en la
memoria (p. 28). Segun Theidon (2004), las experiencias violentas dejan huellas en los
cuerpos que persisten en la rigidez de un cuello, en el latido de los nervios y en el dolor
de una matriz (p. 51). Para esta investigadora, siguiendo con Csordas, “toda experiencia
humana es intrinsecamente una experiencia social encarnada” (p.49), en este sentido,
el cuerpo expresa las emociones y los estados del ser, incluyendo las experiencias

sociales de violencia.

Ahora bien, desde la perspectiva de los pueblos indigenas, no solo es el cuerpo el que
encarna la experiencia cultural y social del trauma, también lo hace el territorio. El
territorio es un portador de la experiencia traumatica en tanto encarna los
acontecimientos sociales y es afectado por ellos. La Rueda es un territorio afectado por
la Masacre de la Rueda en cuanto se transformd en un territorio estancado, deteriorado,
que esconde el agua y no es productivo. En él se hace dificil continuar la vida humana,

pues la gente se aburre y no logra progresar.
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Esta configuracién como lugar soporte del trauma, se sustenta en la concepcion
territorial de los Embera Chami del Resguardo indigena de Cafiamomo Lomaprieta, la
cual es compartida por otros pueblos étnicos de Colombia y América para quienes el
territorio es mas que un sustrato material sobre el cual subyacen las relaciones
humanas (Garcia, 1976). El en si mismo es un sujeto, un ser viviente y sintiente, y como
tal, posible de ser afectado por las dinamicas del conflicto social armado. Esta
concepcion territorial goza de reconocimiento por el Estado Colombiano a través
decreto ley 4633 de 2011, referido a los derechos territoriales de los pueblos y
comunidades indigenas afectados por el conflicto social armado. En su articulo 45 versa

de la siguiente manera:

El territorio, comprendido como integridad viviente y sustento de la identidad y armonia, de
acuerdo con la cosmovision propia de los pueblos indigenas y en virtud del lazo especial y
colectivo que sostienen con el mismo, sufre un dafio cuando es violado o profanado por el
conflicto armado interno y sus factores vinculados y subyacentes. (Citado en Ruiz, 2017,
p. 87).

En la citada ley el territorio es concebido como victima y por ende sujeto de derechos.
Para Daniel Ruiz Serna (2017) esta inclusién del territorio en la ley de victimas se
asemeja a los giros biocéntricos presentes en las constituciones politicas de Bolivia y
Ecuador y en los postulados de luchas de los pueblos indigenas de paises como Brasil,
Peru, Paraguay y Canada. En ellas, “(...) las demandas por derechos sobre tierras y
recursos naturales adoptan un lenguaje que privilegia el parentesco, los vinculos
espirituales o los atributos subjetivos de ciertos elementos del paisaje en vez de la
propiedad” (Ruiz, 2017, p. 87).

Mas alla de concebir el territorio como un lugar donde se sucede la vida, él ademas es
portador de atributos animados que lo hacen sujeto de afectaciones, no solamente
desde sus caracteristicas ambientales, sino también desde su esencia como entidad
viviente portadora de sensibilidad y de una estructura de sentimientos. Desde este

abordaje,

las consecuencias del conflicto armado se extienden mas alld de los derechos de los
humanos, puesto que la guerra también ha afectado a un conjunto heterogéneo de

agentes no-humanos que son parte fundamental de las experiencias que comunidades
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indigenas, negras e incluso campesinas mantienen con los lugares que habitan. (Ruiz,
2017, p. 90)

En esta particular perspectiva ontoldgica que sustenta la inclusion del territorio como

victima, plantea la existencia de otras realidades o mundo, y es a la vez

una invitaciéon a descentrar lo humano como Jlocus de la restitucion de derechos y una
oportunidad para continuar desestabilizando las fronteras entre el reino de los hechos (lo
dado, lo natural, lo real) y el reino de los valores (lo construido, lo social, lo creido). (Ruiz,
2017, 91

4.2 Los marcos sociales y culturales de la memoria y los

recursos para enfrentar el conflicto social y armado

Los marcos sociales como la “matriz grupal dentro de la cual se ubican los recuerdos
individuales” (Jelin, 2002, p.21) son las tramas culturales que permiten la construccién
del sentido del acontecimiento y, por ende, la memoria como construccién narrativa.
Como lo plantee al inicio del capitulo, considero que hay ciertos aspectos
configuradores de los marcos culturales y sociales a partir de los cuales se narran las
memorias de la Masacre de la Rueda: las practicas de vida y el tejido comunitario, la
organizacion colectiva y la presencia de un largo conflicto social armado. Es a partir de
estos marcos sociales de la memoria que analizo las maneras como el pueblo indigena
de Canamomo Lomaprieta, en particular las comunidades que fueron afectadas

directamente por la Masacre, han asumido la realidad del conflicto.

Este tema ha sido examinado por diversos investigadores. Ademas de estudiar las
experiencias traumaticas de la guerra que han dejado huella en los individuos y sus
cuerpos, en las colectividades a las que pertenecen y en territorios donde transcurre su
vida, investigaciones como las Veena Das, (2008), Elizabeth Jelin (2002) Kimberly
Theidon (2004), Sandra Patricia Arenas Grisales (2012) y Marco Tobon (2008, 2016),
cuentan sobre las maneras como diversas comunidades han elaborado o apelado a
diferentes estrategias y recursos para enfrentar o superar los acontecimientos violentos.
Das expone la reconstruccién de la vida cotidiana como una forma de lidiar con el dolor,
en la que lo no dicho es otra forma de lenguaje. Elizabeth Jelin acota el término de
emprendimientos de memoria. Theidon remite sus analisis a la comprension de como

“la esfera de la vida cotidiana y sus habitos en apariencia intranscendentes constituyen
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la base para rehacer la vida social y la sociabilidad después de eventos politicos
traumaticos” (p. 50, 51). Arenas Grisales examina los artefactos de memoria como parte
de las formas cotidianas a través de las cuales los sujetos elaboran sus duelos. Tobén,
analiza como las comunidades indigenas emplean sus recursos culturales y construyen
posiciones politicas autbnomas frente al conflicto social y armado. En el presente caso
de estudio, el tejido comunitario, la estructura organizativa y las elaboraciones sobre el
sentido de la violencia en el largo conflicto social y armado a través de la presencia de
memorias largas, constituyen las formas de asumir y enfrentar las acciones de la
violencia desplegadas por los actores armados, de manera particular las relacionadas

con la Masacre de la Rueda.
4.2.1 Las practicas de vida y el tejido comunitario

Los relatos de la Masacre de la Rueda hacen alusion a los escenarios, practicas y
relaciones que permiten la reproduccion de la vida: el cafiaduzal, la ramada, el trapiche
y todo el andamiaje para la produccion de la panela; la relacién con las bestias”
(caballos, mulas, yeguas, burros), las gallinas, los cerdos y las vacas, como animales
que son la base del sustento familiar. La visita al lote, la coccién de los alimentos en
fogdén de lefia, la vida en una topografia montafiosa donde se sube y se baja, la finca
como lugar de vivienda y la parcela como lugar de trabajo, los sabados y domingos
como dias de mercado en las cabeceras municipales de Riosucio y Supia, el
campeonato de futbol, el convite y el ensayo de cuadrilla. Estos elementos constitutivos
de la vida son los que le otorgan sentido a continuar en el territorio, tal como se
demuestra en las respuestas dadas por Sara y Laura Rios frente a la pregunta de

cuales fueron los motivos para no haberse desplazado:

Nosotros nos poniamos a pensar qué vamos a hacer en una ciudad, no estamos
acostumbrados a vivir en la ciudad [...] O sea, nosotros no veiamos otra vida diferente a
estar en la finquita y uno siempre ha dependido de su parcela, es la que nos ha dado la
vida, entonces qué necesidad de irse por alla. Ademas, no éramos poquitos porque
siempre la familia estaba numerosa, a lo que nos llegue esas facturas de la luz, del agua,
de la alimentacion, a lo que empiecen a enfermarse los nifios. No, es que uno no logra
imaginarse la situacién de un cambio asi tan radical, no, uno no es capaz. El mayor decia
“si ya vemos que se recrudece la violencia y algo pues no hay otra, ya por fuerza mayor
nos vamos”, pero no, no hubo la necesidad y aqui estamos. Y muchas de las familias que

se fueron volvieron a retornar y aqui estan (Laura, grupo focal, trabajo de campo, 10 de
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marzo de 2016). Mi mama decia, desde lejos se ve la casita mas decaida, uno se va y

todo se va cayendo (Ana, trabajo de campo, 10 de marzo de 2016)

Las estructuras familiares y las redes comunitarias son otros de los elementos
presentes en los relatos. Las familias nucleares son numerosas y viven cerca a sus
parientes. Las relaciones de parentesco se denotan en la referencia “al mayor o la
mayora” cuando se alude a una persona de alta edad y que por lo mismo cobran un
importante lugar familiar. En los resguardos indigenas la permanencia se fundamenta en
la habitar un territorio heredado y amparado constitucionalmente por un “sistema de
distribuciéon de los derechos sobre la tierra basado en la propiedad colectiva, por
oposicion al derecho civil estatal que se edifica en torno a la nociéon de propiedad
privada” (Lopera, 2010, p. 63). Esto ocasiona que la movilidad sea mucho menor en
relacion a territorios campesinos y urbanos, por lo que el conocimiento con los vecinos
es muy profundo, siendo un posibilitador de relaciones de solidaridad. A esto se le suma
la existencia de un entramado comunitario basado en lazos de identidad fundamentados
en la pertenencia a un grupo étnico. En los relatos, a los vecinos se les avisa, se les
visita, se les cuida, pero, sobre todo, es con ellos con quienes se establecen las
estrategias para enfrentar el acontecimiento violento. Las personas que no se
desplazaron se organizaron durante los dias posteriores para dormir juntos, hacer
recorridos por el territorio, acompafar a los mayores y compartir la comida. Como lo
expresa Theidon (2004) los habitos de la vida cotidiana, constituyen la base para

rehacer la vida social y la sociabilidad frente eventos politicos traumaticos.

4.2.2 La accion colectiva y el control territorial: estrategias para enfrentar

la violencia

Para las comunidades afectadas por la Masacre de la Rueda, fueron las redes
comunitarias y organizativas las que permitieron sobrellevar la experiencia devastadora
A través de ellas se comunicé la presencia de los paramilitares, ademas permitieron el
traslado de dofia Maria a un hospital y la ayuda entre vecinos en el momento de
desplazamiento y en las dos semanas posteriores. También fueron las que actuaron

para acoger a los desplazados y su posterior retorno.

En ese entonces la organizacion gestioné muchos recursos y nos llevaban que hiciéramos
de comer. Las personas mas activas gestionabamos también y se llevaba y se repartia

para cada uno de los albergues. A los quince dias volvimos porque ya muchos nos
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pusimos a pensar jbueno, ya esta la situaciéon muy critica porque esta el problema del
agua! cada familia fue pensando. Yo fui uno de los que les dije, “yo me voy para mi casa
pase lo que pase, me voy de aca porque este es un sufrimiento muy duro”. Yo le dije a mi

mama y a mi compafiera “esta semana nos vamos”. Ya cuando nos dijeron “ustedes

" o«

se van a ir,” “si ya estoy empacando”. “Ah qué por qué?” dije, “no, porque aqui ya no

aguantamos mas”.

Si le daba a uno temor, pero entonces ya dijimos, “bueno entonces ¢ qué hacemos, o nos
vamos a ver que encontramos en la casa o dejamos todo?”, porque es que hay gente que
por ejemplo dejé las gallinas, los pollos y no los encontraron, se los habian llevado otras
personas, uno no sabe quién porque al encontrar solas las casas... En esas dos semanas
mucha gente ya se animo y vamonos, ya con mas gente deciamos: “porque tenemos que
dejar nuestro territorio, si nosotros no le debemos nada a nadie, porque tenemos que
correr’. Era cédmo ese aliento que uno le daba alas personas para que volvieran y
retornaran. Ya fuimos y hablamos en todos los albergues y nos decian, “si ustedes se van
a ir todos regresamos”. Y ya gestionamos el transporte, el resguardo mandé unos carros y
retornamos. Eso fue un jueves en la manana. (Alejandro Gonzalez, entrevista trabajo de
campo, 15 de febrero de 2016)

Las fracturas de estas redes generaron un impacto en la vida social colectiva expresado
a través de una sensacion de desamparo y abandono. Uno de los asuntos sobre el cual
se manifiesta la falencia de estas redes, en especial de la estructura organizativa del
cabildo indigena, fue la ausencia del acompanamiento a las comunidades y personas
directamente afectadas, especialmente a las victimas. Tanto Alfredo Tapias como
Manuela Sanchez, expresan que en sus comunidades del Palal y la Rueda, nadie llegé,
nadie acompafnd, ni el municipio, ni el resguardo. Como lo menciona Sandra Patricia
Arenas (2012) “en Colombia la realidad esta marcada por la intimidacién y el miedo. La
violencia ejercida sobre la poblacién busca descomponer los lazos comunales,

desarticular los espacios de convivencia, cooptar los escenarios de decision” (p.176).

Pero estas redes comunitarias y organizativas fueron también las que posibilitaron que
se generaran acciones para enfrentar posteriores actos de violencia. Si bien, como fue
planteado en el capitulo 1, la violencia continué en un alto grado hasta el afio 2008, en
los relatos se hace mencién a actos de violencia que fueron evitados gracias a la acciéon

colectiva:
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Entonces ya la gente se fue preparando y “bueno ;qué vamos a hacer si se da una nueva
incursién?” Ya se fueron organizando las comunidades, se fueron tomando planes de
informacion: “en tal comunidad hay tales personas que no sabemos quiénes son, miremos
a ver o llamemos a la organizacién para que mire que hace”, ya se fue dando esas
precauciones. Incluso que en comunidades como la mia (Portachuelo) frente a varias
incursiones la comunidad las afronté sin ningun temor. En una incursién de esas, se iban a
llevar a unos comparieros y tuvo que venir el mismo ejército y reconocer que habian sido
ellos los que se lo iban a llevar. Y asi sucesivamente, la comunidad se fue organizando y
creo que es la forma de uno permanecer dentro del territorio. (Alejandro Gonzalez,
entrevista 15 de febrero de 2016)

El suceso que narra Alejandro Gonzalez, ocurrié en el aino 2010 y hace parte de varios
hechos similares que acontecieron en las comunidades de la Iberia y Portachuelo. En
todos ellos, las Fuerza Armadas llegaron sin uniforme, sin identificacion y sin érdenes
de captura. Movilizados en automdéviles o motocicletas, ingresaron a las canchas de
futbol o a las casas, e intentaron llevarse a comuneros jovenes. En una respuesta
rapida, muchas personas de las comunidades llegaron a los lugares y evitaron las
capturas. Después de las denuncias las fuerzas armadas reconocieron que los intentos
de captura fueron hechos por integrantes de sus instituciones, ejército o policia. El
siguiente relato narra el momento que iba a ser capturado el hijo de Carlos Tapia en su

casa en el ano 2006 en la comunidad de Portachuelo.

En el momento en que lo cogen, la hermana de él y los nietos que estaban ya grandecitos
comienzan a gritar y a llorar y a desesperarse pidiendo auxilio. Entonces se oye la bulla en
la caseta, que estaba muy lejos, pero era tanta la bulla del desespero de que se lo
llevaran, que la gente alcanzé a oir, o alguien de pronto subié toda la informacién. Y ahi
mismo se va toda la gente que estaba en la reunion y hacen frente a ese problema y con
piedras y con el pecho nada mas. Y esa gente armada y dando plomo y la gente pa

delante. (Carlos Tapia, grupo focal 15 de febrero de 2016).

Estas respuestas a la violencia fueron las maneras que encontraron los pobladores del

resguardo para evitar hechos puntuales, pero también el desencadenamiento de otros:

Yo como padre le doy gracias a la comunidad, a toda la gente que, en ese dia, llena de
valor hizo esa accion tan importante para la defensa de un ser humano, que posiblemente

donde no haya habido esa valentia y esa unidad habia sucedido otra masacre porque no
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era solamente él que se iban a llevar, sino posiblemente le sacaban informacion y lo

mataban y seguian con los otros. (Carlos Tapia, grupo focal 15 de febrero de 2016).

En las acciones colectivas para enfrentar la violencia, se reconocen como actos
heroicos aquellos que protegieron la vida colectiva y que fueron posibles gracias a la
existencia de la estructura organizativa del cabildo indigena®. Esta estructura
organizativa involucra directa o indirectamente a la mayoria de los miembros del
resguardo, incluido a los jovenes y nifios y posee una vida organica constante
expresada en los convites, mingas o manos prestadas, y en las diversas reuniones
organizativas que van desde asambleas generales, asambleas zonales, asambleas por
comunidad y reuniones organizativas de grupos particulares. La estructura organizativa
y la permanencia territorial permiten el reconocimiento personal de la mayoria de los
integrantes del resguardo, lo que propicia que se identifique facilmente la presencia de
personas externas dentro del territorio. El control territorial y la accion colectiva, son
estrategias para enfrentar la violencia y construir caminos emancipadores; en ellos la
agencia politica involucra la realizacion de practicas sociales, asi como también la

participacion dentro de los escenarios de la politica local y nacional.
4.2.3 La fiesta y el carnaval en el fortalecimiento del tejido comunitario

Los lazos comunitarios y organizativos se construyen, reconstruyen y fortalecen a través
de la fiesta y el carnaval. En el relato de la masacre la celebracion conjunta del 31 de
diciembre con sancocho, guarapo y chirimia representa el momento en que se logra
retomar la continuidad de la vida, es una especie de giro hacia la normalidad, como
planteé Orlando: “Y ese dia ya salimos y la gente volvid otra vuelta, se amaneci6 pues
alli comun y corriente, y sirvio para disipar la zozobra y el miedo” (Grupo focal trabajo de
campo, 15 de febrero de 2016). Este encuentro a través de la musica, el compartir,
expresa la humanizacién del hecho violento depredatorio a través de un escenario
conjunto de goce. La celebracién a través de la fiesta, fue un recurso desplegado que
permitié lidiar con el dolor, suturar las relaciones rotas e ir recobrando la identidad

colectiva mas alla de la violencia. En este sentido, como lo plantea Marco Tobdn en

% E| cabildo indigena del Resguardo de Caflamomo Lomaprieta se encuentra conformado por, primero por una junta
directiva integrada por el gobernador elegido, el gobernador suplente y el consejo mayor constituido por los
exgobernadores. Segundo, por las diferentes secretarias; tercero, por los cabildantes quienes representan a cada
comunidad, y cuarto, por una diversidad de grupos de trabajo particular en diferentes areas como: los grupos
Protierra -quienes son los encargados de promover y organizar las recuperaciones de tierra-, la Asociacidon de
Paneleros, la guardia indigena, los grupos de musica, el grupo de soberania alimentaria, entre otros.
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referencia a Griffiths (1998) “Las ceremonias rituales constituyen eventos que fomentan
la unidad social, la felicidad es la cura de los cuerpos, corazones y mentes” (Tobon,
2016, p. 41). La alegria y la risa, en determinados casos, son trasgresores de los

ordenes de poder al cuestionar la autoridad.

En Cafiamomo Lomaprieta y en las demas organizaciones indigenas del Alto Occidente,
las celebraciones constituyen momentos muy importantes de la vida, es usual que
muchas de las asambleas, reuniones o convites culminen en una fiesta. Este ambiente
festivo se fortalece con la existencia del Carnaval del Riosucio. Esta es una fiesta que
se realiza cada dos afios en el casco poblado de Riosucio y que tiene como simbolo
principal la figura de Diablo. Su origen se remonta a la conformacion del pueblo en la
mixtura de una celebracién indigena en honor al Jaguar y de un ritual mulato el dia de
los reyes magos. Uno de los momentos del carnaval es el dia de la presentacién de las
cuadrillas. Las cuadrillas son grupos organizados a voluntad, que realizan un montaje
coreografico de una tematica a través de la musica, la danza, el vestuario, el canto, la
poesia, la rima; cuya preparacion inicia con un afio de anticipacién. Es muy concurrente

la participacion de los comuneros en las cuadrillas.

Las narraciones sobre la Masacre hacen alusion a la celebracién que esperaba
realizarse en el centro poblado de Riosucio y a los ensayos de cuadrilla. El dia del
enfrentamiento se preparaba la inauguracién de las juntas de acciéon comunal; en este
evento la familia Rios estaba a invitada a participar con la chirimia integrada por los
nifos. En horas de la mafana llegaron al pueblo personas de las comunidades en
espera del acontecimiento y con el propésito de hacer mercado. En las comunidades
muchos comuneros se dirigian a los ensayos de cuadrillas. La hija de don Alfredo salié
de su casa para encontrarse con otros cuadrilleros, de la misma manera lo hizo el
esposo y el hijo de dofia Maria sin importar las advertencias de su padre en el caso de
la primera, y la presencia de hombres armados en su casa, en el caso de los segundos.
Cuando empezé el enfrentamiento, los musicos del Palal que iban a reunirse en la

cuadrilla, dejaron en los caminos tiradas sus guitarras y demas instrumentos musicales.

El carnaval, la cuadrilla, la celebraciéon, son una de las formas de construir colectividad,
pues permite el encuentro con los otros, el compartir la comida, el emborracharse, la
risa, la diversién, la musica, el baile y la creatividad conjunta. En el proceso de trabajo

de campo me conté don Alfredo que, durante los afios 60 y 70, debido las dinamicas de
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la violencia, era ilegal realizar reuniones de caracter organizativo. Una manera de evadir
esta prohibicion fue a través de las fiestas y celebraciones. En las cocinas o en las
piezas internas de las casas, mientras sonaba la musica y se bailaba, algunos de los
comuneros se encontraban para conversar y planear sobre sus procesos organizativos.
La fiesta ha sido entonces uno de los recursos desplegados por el pueblo indigena de
Canamomo Lomaprieta para enfrentar emocional y socialmente el hecho violento; ha
sido histéricamente una estrategia para encarar y construir posiciones auténomas ante
las dinamicas del conflicto armado. Ella se ha constituido como una “practica cultural
utilizada por los habitantes locales para mantenerse vivos [fisica y culturalmente] en un

lugar violento” (Tobdn, 2016) y construir su agencia politica.
4.2 4 El sentido de la violencia en el largo conflicto social armado

Las maneras anteriormente descritas de entender, asumir y enfrentar la violencia por
parte de los pobladores el Resguardo de Cafiamomo Lomaprieta, advertidas en el caso
de la Masacre de la Rueda, se hallan relacionadas con la larga historia del conflicto
social armado que ha vivido el pais, principalmente por sus pobladores rurales. La
presencia permanente del conflicto, que para los pueblos indigenas tiene como hito de
inicio el momento de la conquista, hace que la memoria se configure en la elaboracion
de un pasado que, mas que reciente, sigue siendo un pasado presente (Zuluaga
Aristizabal, 2014, p. 193).

En este sentido, la memoria como el presente del pasado (Ricoeur, 2004), como la
dialéctica incesante entre pasado y presente” (Da Silva Catela, 2011), o como la
presencia viva del pasado en el presente (Sanchez, 2004; parr. 11), para los pobladores
del resguardo de Canamomo Lomaprieta, remite a los hechos particulares del suceso
de violencia narrado pero enmarcados en la larga presencia de conflicto social armado y

la manera como se le da sentido en el presente.

Como uno de los marcos sociales de la memoria, el conflicto social armado, mas que
configurarse como un trauma generador de un agujero en la representacién psiquica y
social y por ende en la narrativa (Jelin, 2002), constituye el transcurso previsible de la
vida, en una suerte de naturalizacion de la existencia de actores armados y de hechos
de violencia. Es por esto que Manuela Sanchez hace alusiéon a la normalidad de la

presencia de “soldados” en la Rueda el sabado 24 de noviembre “uno veia que pasaba
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gente rara uniformada y uno pensaba que eran soldados normales”, lo anormal era el
cabello pintado y las correas con taches. “Normal a nosotros nos parecio un dia comun
y corriente” (Manuela Sanchez, entrevista 21 de febrero de 2016). Esta normalidad de la
presencia de hombres armados es debido a las permanentes apariciones del ejército en
las comunidades indigenas y en particular en la finca La Pangola, como es mencionado

de la siguiente manera por Alejandro Gonzalez:

Antes de la masacre estuve trabajando en este sector varios afios en la administracion de
la finca la Pangola. Y en dias cualquiera llegaba en cualquier hora del dia, gente que se
hacia pasar por el ejército. Ellos a veces llegaban en la mafana y estabamos trabajando
con los demas comparieros y pues nos detenian por varias horas sin dejarnos laborar.
Otras veces estabamos ya en los lugares de trabajo y llegaban y nos hacian salir para
aglomerarnos dentro de la misma hacienda. Y pues nos maltrataban diciendo que nosotros
éramos colaboradores de la guerrilla. Entonces lo llevamos asi hasta ese dia de la
masacre aca en la comunidad de la Rueda (Alejandro Gonzalez, entrevista 15 de febrero
de 2016)

En las interpretaciones de las dinamicas del conflicto social armado, la fuerza publica,
en especial el ejército, se referencia en cuanto su accién de estigmatizar a la poblacién
acusandola de colaboradora. De igual manera, él se vincula, no sin razones de gran
peso, estrechamente con el paramilitarismo. Las actuaciones regulares del ejército en el
territorio y el actuar en el escenario de la masacre, hacen certera esta vinculacion. Por
ejemplo, la puesta de retenes el 25 de noviembre por el ejército y la policia en las zonas
de ingreso a las comunidades -en las que ademas segun los relatos, hay presencia de
“gente rara que no se sabia quién era, gente de gafas” y la ausencia de la Fuerza
Publica en el sitio donde fueron los asesinatos, las torturas, la desaparicion y el
enfrentamiento. El ejército solo llegd ocho dias después a las comunidades por donde
transitd el grupo paramilitar, aunque no fue al lugar del enfrentamiento, asi como
tampoco realiz6 ninguna investigacion. Sin embargo, dias después aumentd su
presencia, pero no en busca del grupo paramilitar que realizo la masacre, sino
acusando a los comuneros de colaboradores de los grupos guerrilleros y realizando

amenazas contra sus vidas

Y de ahi en adelante se vino lo mas duro, pues el ejército caia de un momento a otro y
dele, dele. El ejército no llegd en esos dias pero después de ahi en adelante, dice el

ejército a penetrar, “que si usted no dice, que si usted mantiene aqui la guerrilla le cuesta
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la muerte”. A mi me pasd, llegaron a la casa en varias ocasiones en ese tiempo, eso fue
de ahi del 2001 que fue la incursion paramilitar mas o menos hasta el 2006, el ejército
metiendo la zozobra. Si uno no les cantaba, entonces era el muerto y uno que iba a
decir. Una vez me cogieron, yo crei que ese dia iba a ser lo ultimo y les dije pues
matenme, yo no tengo porque andar diciendo lo que no sé... personal armado uno que
va a hacer. En esos dias andaban mezclados paramilitares y ejército. Ya en el 2003 fue
lo que le ocurrio en la Masacre de la Herradura, eso fue un tiempo pues de mucha
zozobra, uno a todo momento con miedo. Bueno, hasta que por fin con tanta demanda
de parte de la organizacion delante de derechos humanos, la cosa se fue calmando.
(Orlando, entrevista 15 de febrero de 2016).

Los intentos de captura ilegal en las canchas de futbol o en las casas por miembros de
las fuerzas armadas son una de las acciones que permiten percibir mas claramente la
relacion entre las acciones del ejército y las del paramilitarismo. En los tres intentos de
captura ocurridos en la segunda mitad de la década del 2000, los miembros de la fuerza
publica ingresaron a las comunidades sin portar uniformes, sin poseer algun tipo de
insignia, sin una orden de captura; lo hicieron con sus rostros cubiertos y movilizados en

vehiculos sin placas.

Los actos de omision y accién del Estado colombiano que son dinamizadores del
conflicto, no solo son referidos a las Fuerzas Armadas, sino también a otros entes
institucionales como los organismos judiciales. Frente a los sucesos de la Masacre de la
Rueda, ni durante, ni después, los miembros de instituciones estatales actuaron con
miras de prevenir y esclarecer lo sucedidos. Esto resulta ilustrado en el siguiente relato

de Gerardo Mufioz.

Resulta entonces que se hizo la reuniéon con el alcalde, personeria, defensoria. Sin
embargo, uno mira ahi que son muchas estrategias, pero nada de efectividad y lo que
manifiestan es que desde el dia sabado sabian que esta gente paramilitar habia llegado a
esta zona y que desde el dia viernes estaban movilizandose, pero no hacian nada. Lo que
a uno le queda es que, si sabian las autoridades porque no hacian nada. El dia jueves
nuevamente fuimos a ver si habia un reporte de lo que habian encontrado las autoridades
militares policiales y los investigadores de este caso. Sin embargo, ellos no sabian ni
siquiera cual era grupo que habia hecho la masacre. Nosotros sabiamos que iban con el
brazalete que decia AUC, color blanco y negro. Vamos entonces esa semana a visitar a
las familias desplazadas que estaban en Supia y en Riosucio, a hablar con ellos a ver que

nos contaban, y pues nos decian que miraron mucha gente con brazalete y que tenian
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algunos nombres de personas en un listado. (Gerardo Mufnoz, entrevista 10 de febrero de
2016)

4.2.5 Las afectaciones de la masacre: entre el miedo y las estrategias para

superarlo y enfrentarlo.

A pesar de que las tramas del conflicto en Colombia configuran una suerte de
normalizacibn de la violencia, no por esto, o mas bien por esto mismo, los
acontecimientos violentos acarrean una serie de afectaciones que no del todo logran ser
superadas por las actuaciones culturales y politicas de las comunidades afectadas. En
este sentido, la Masacre de la Rueda conllevd una serie de afectaciones contra la
integridad individual y colectiva del pueblo Embera Chami del Resguardo indigena de

Cafamomo Lomaprieta.

La muerte y la desaparicion de un ser humano afectan en cuanto es una vida que llega
a su fin o es puesta en el limbo por la accién de otro. Cuando se trata de un grupo
étnico cuyo numero de personas es reducido, su impacto es mayor. Pero cuando las
muertes se realizan en medio del despliegue de espectacularidad de una masacre, de
actos deliberadamente realizados para amedrentar y transmitir un mensaje de poder y
dominio, las repercusiones son aun mas grandes. Como lo plantea el CNMH (2013)
“Las masacres tienen una clara intencionalidad. Son acciones que buscan causar terror
y sufrimiento intenso, humillar y degradar; desestructurarlas relaciones y los vinculos

sociales, destruir la identidad y la cultura de una comunidad” (p. 290).

La Masacre de la Rueda afect6 el tejido comunitario y genero fisuras en las identidades
individuales y permeo las percepciones de las fiestas sociales. De la siguiente manera

esto es planteado por Sara, Laura y Mateo Rios:

A partir de este hecho, uno no volvié a hacer el mismo. Antes, cuando habia un velorio uno
se iba y volvia a las dos, tres de la mafana, tranquilo por cualquier camino. Ahorita uno se
va y si mucho se queda hasta las diez de la noche y no mas y arriesgandose a
encontrarse quién sabe con quién. Y asi uno no encuentre nada, ya queda con la psicosis

de que hay cosas raras por ahi (Sara Rios, grupo focal 10 de marzo de 2016)

El carnaval en esos dias se hizo, pero con panico, pues en muchas partes habia zozobra,
pues no habia sido solamente aca (la violencia), también en San Lorenzo y en otros

lugares. No fue lo mismo. La gente muy asustada salia a las fiestas, pero sin saber con
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quién se iba a topar. De un momento se podian encontrar los grupos y empezaban a voliar
plomo, como dicen por ahi. Entonces esa era la zozobra (Mateo, grupo focal 10 de marzo
de 2016)

El panico no solo fue sentido en las comunidades afectadas por la Masacre o en el
perimetro del Resguardo de Cafiamomo Lomaprieta, sino también en otros territorios.
Como lo plantee en el capitulo I, la Masacre de la Rueda es un hecho de violencia en
medio de muchos otros que afectaron a las comunidades indigenas de Alto Occidente
de Caldas. En ese sentido, las afectaciones de la Masacre de la Rueda se vinculan con
una sucesiéon de expresiones de violencia desplegadas por los actores armados, las

cuales configuran las dinamicas del conflicto en una escala territorial mayor.

Otra afectacién de la Masacre de la Rueda, fue el desplazamiento. Segun los relatos de
memoria fueron alrededor de 500 personas las que se desplazaron durante 15 dias,
dejando en abandono sus parcelas. El miedo al regreso de los paramilitares a “barrer
con el que encontraran”, a las listas que portaban consigo con las sentencias de muerte,
a las amenazas de asesinar a las personas que fueron retenidas y torturadas si volvian
a verlas, al sonido de los disparos que desde Portachuelo parecia que “ya venian
arrasando con todo”, al temor a un nuevo enfrentamiento; hizo que comunidades como
la Rueda y Portachuelo quedasen casi despobladas, y que en el Palal, Panesso y la
Iberia varias familias también se fueran. Este desplazamiento inmediato, ocasioné que
la vida cotidiana y los habitos que la constituyen, se vieran trastocados hasta el punto
en que las ollas quedaron en los fogones y no todos los hijos fueron recordados. Oficios
tan vitales como hacer la comida y emociones tan presentes como el cuidado de los
hijos, fueron modificados. Pasaron quince dias para que iniciara el retorno paulatino y la
reconstruccion del trascurso normal de la vida en sus parcelas. Aunque algunos
comuneros no volvieron, principalmente los familiares de los asesinados; estos se
fueron no solo de sus comunidades sino también del resguardo, sometiéndose al

desarraigo.

Frente a mi pregunta acerca de las repercusiones de la Masacre, José Manuel Lopez

me respondié lo siguiente

Repercutié fuertemente en primer lugar, por desplazamiento de nuestros comuneros,
segundo que la organizacién tuvo cierto retroceso porque, vuelvo anotar, alli cayé una
persona muy activa que conocia muy bien sobre los derechos indigenas, una persona que
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lideraba el movimiento pro tierra, entonces tuvimos un receso. La organizacidon en esos
dias le daba temor ir a las comunidades, le daba temor reunirse, le daba temor hacer
acciones de su trabajo como tal porque consideraba que de un momento a otro podia
llegar esta gente y ocurriria algo mas fuerte. Entonces la gente todavia siente temor, ellos
dicen que tal que eso vuelva a pasar por aca. Y ha habido personas que no quisieron
volver a su parcela, su parcela esta totalmente abandonada, hay familias que afioran
poder volver dicen, que bueno estar en su habitat, estar en su territorio, pero siempre con
el temor. Ademas, esas son secuelas que nunca olvidaran las personas a las que les

asesinaron sus familiares, las personas que amenazaron y a las que torturaron.

Para uno como lider que esta dentro de la organizacion, el impacto es bastante duro,
primero porque se le restringe la posibilidad de hacer su trabajo, inclusive uno se cohibe
de salir a las comunidades por un tiempo. No podiamos concentrarnos en algunas de las
comunidades. Siempre nos reuniamos en los centros culturales, en las casas de familia,
siempre haciamos encuentros, eventos y a veces festivales; hubo un tiempo en que no se
podria hacer. Entonces para uno eso es muy duro porque uno se siente cohibido de no
poder estar con su familia, a mi me toc6é desplazarme por un tiempo, no poder ir a la
parcela, no poder cultivar. En esta zona la principal fuente de ingreso es el café, la cafa y
en minima parte ganaderia, y muchas de esas parcelas se abandonaron un tiempo. Los
amigos, las personas que lo estiman a uno le decian, no por Dios, no vaya a venir por aca
porque todavia hay comentarios, por ahi hay gente, no vaya a ir a una reunion de noche
porque le pude pasar algo, que han estado preguntando por los lideres, que dicen que van
a volver. Entonces eso lo afecta a uno, pero desde luego lo hemos venido superando

(José Manuel Lépez, entrevista 3 de febrero de 2016)

Don José Manuel cuenta como los dirigentes del cabildo no pudieron ingresar a las
comunidades por un tiempo. Estas fueron las razones del “nadie” mencionado por don
Alfredo en su relato acerca del abandono sentido: “no llegd absolutamente nadie, nadie
es nadie, como si nadie se daba cuenta de eso, nadie reportdé nada, no se hizo bulla,
nada, ese dia, nadie”. Y del “atortolamiento” del resguardo mencionado por Manuela
haciendo referencia a lo que ocurri6 después de la Masacre: “No hubo ese
acompafamiento, ni por el municipio ni por el resguardo, yo no sé qué fue lo que le

paso al resguardo, verdad, también se atortold”.

Don José Manuel también alude a la muerte de Luis Angel Chaurra. La muerte de este
dirigente se tradujo la ausencia de sus conocimientos y su aporte a los procesos

organizativos, pero también significo la afectacion al proceso de escuela de médicos
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tradicionales. Para los pueblos indigenas la medicina tradicional es el acumulado de un
conocimiento construido por afios de observacion y por procesos de comunicacién con

las plantas. Ella,

Constituye un componente central de la cultura indigena, donde el arte de curar es
producto de la tradiciéon oral, la riqueza ancestral y la biografia del resguardo; donde
confluyen el saber acumulado de las comuneros en torno del cuidado fisico, mental y
espiritual, y la mediacién de la naturaleza, sus productos, elementos, espacios y espiritus.
La medicina tradicional es el eje articulador de la vida fisica-mental-espiritual, es la
conjuncion de saberes y practicas de relacion con la madre naturaleza y sus componentes
curativos (Cardona Arias, 2012, p. 634)

Es un legado ancestral trasmitido generacionalmente que representa posibilidades de
autonomia, es decir la no dependencia del sistema de salud implementados por el
Estado. La muerte de Luis Angel Chaurra como promotor de la escuela de médicos y las
acciones de violencia en la finca la Pangola, sede de la Escuela de Médicos el Valle de

los Pirsas, ocasiono la afectacion este importante proceso de transmision de saberes.

Otra de las afectaciones de la Masacre esta relacionada con las implicaciones
territoriales, especialmente en la comunidad de la Rueda. Su configuracion como lugar
de trauma hace que este sea un territorio fracturado que encarna las huellas de la

violencia, un territorio victima de las acciones armadas.
4.2.6 Memorias largas: el legado de la lucha

La Masacre de la Rueda si bien fue una experiencia traumatica colectiva que afecté
directamente a las familias de los asesinados, que implicé una situacién de miedo y
zozobra que perdurd un largo tiempo y afectd directamente al territorio de la Rueda
configurandolo como victima del conflicto, ella no repercutié en una fractura duradera en
el conjunto del tejido comunitario y organizativo, asi como tampoco en una ruptura en el
relato comun que cuestionara la identidad colectiva. Frente a la manera como se

asumieron las afectaciones Alejandro Gonzalez mencioné lo siguiente:

Al proceso organizativo pues siempre lo afectd, pero digamos, no se retrocedio la
organizacion no dejé las banderas tiradas, sino que a pesar de toda estas retaliaciones
siguiod el proceso de lucha. O sea, ya de pronto lo afectdé un poco en la parte psicoldgica,

porque es que ya no era lo mismo venir o llegar acéa y estar tranquilo, sino que pues los
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lideres, los gobernadores llegaban y ya no podian venir por ese temor de que... Pero

nunca se dejé la lucha, ellos siguieron luchando.

Yo pienso de que los indigenas tenemos esa fortaleza, pase lo que pase siempre tenemos
que seguir luchando, porque es una lucha constante de hace mas de 500 afios. Venimos
luchando por permanecer en nuestro territorio. Entonces yo pienso que asi lleguen los que
lleguen, es nuestro territorio, es nuestra forma de vivir. Nuestra Pachamama es la que nos
da esa esperanza de seguir viviendo y permitir que nuestros hijos y los hijos de
nuestros hijos continden en ese territorio, porque es un territorio de lucha, de sangre,
porque ha costado sangre. Entonces yo creo que eso es lo que lo motiva a uno para

seguir firme y seguir permaneciendo en nuestro territorio.

Mi hermano cuando estuvo en la céarcel hablé con un man de esos que era paramilitar, y le
dijo que él habia estado aca en esta parte pero que se habia echado un fiasco
muy verraco porque los habian enfrentado. El le decia que lo que era a Portachuelo y
Panesso no entraban a si tan facil. Y yo creo que la mejor manera de afrontar las cosas
es uniéndose y fortaleciendo los procesos. (Alejandro Gonzalez, entrevista 15 de febrero
de 2016)

En el relato de Alejandro Gonzalez las memorias de la violencia se tejen con las
memorias de la lucha, de la defensa territorial que les ha permitido permanecer en un
territorio heredado ancestralmente y en el cual se espera que vivan sus hijos y nietos.
Esta elaboracion de las memorias de la violencia junto a las memorias de lucha, es un
recurso cultural utilizado por los pobladores del Resguardo de Cafiamomo Lomaprieta
para asumir, comprender y enfrentar la violencia del conflicto social armado. En él las
memorias de acontecimientos particulares se explican desde la conexién con memorias

largas.

Asi, las memorias de la Masacre de la Rueda elaboradas a partir de su conexién con
hechos anteriores y posteriores de violencia, no solo se remiten a acontecimientos del
pasado reciente, es decir, de hechos del conflicto social y armado actual como fue
definido en el capitulo Il, sino que apelan a memorias de violencias mas antiguas. Las
memorias de la Masacre de la Rueda, encuentran un escenario narrativo en su
conexion con memorias largas (Da Silva Catela, 2011). Estas memorias largas recurren
a las memorias de la violencia desatada por los procesos de recuperacién de tierras, las

cuales permiten la construccion del sentido del acontecimiento. De la siguiente manera
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aparecen en las respuestas a mi pregunta de por qué los paramilitares realizaron la

Masacre:

De pronto uno piensa que son por las tierras que estaban recién recuperadas: la finca la
Pangola, en Pifuelo, La Rueda. Entonces los ricos mandaron a matar para que nos
fueramos el resto y eso no fue asi, se fueron por unos dias (Sara Rios, grupo focal 10 de
marzo de 2016).

Yo pienso que lo hicieron, primero, porque era una zona facil de llegar. Segundo, porque,
alla esta la Escuela de médicos tradicionales, por lo tanto, pienso que alli se gestaba el
liderazgo de hombres y mujeres que se estaban formando para poder enfrentar las
dificultades de nuestro resguardo y saber interpretar las politicas del Estado. Eso estaba
disefiado porque lo que fue la Tolda, el Pifiuelo, la Rueda y la finca Aguas Claras, fueron
resultado de la liberacion de la madre tierra. Sin embargo, a partir de esa liberacion de la
madre tierra, el INCODER hace uso de los recursos que nos llegaban para comprar esas
propiedades y es cuando se liberan de los grandes terratenientes. Entonces creo que fue
por esa forma de reclamar nuestros derechos y porque somos una comunidad organizada
que siempre pensabamos que necesitabamos trabajar la tierra. Yo pienso que no
solamente pensaban llegar a esa zona, pensaban llegar a Portachuelo, a la Iberia, a otras
comunidades para causar el terror y la zozobra. No llegaron porque se hizo alerta
temprana y desde luego las autoridades sabian que estaban. Las autoridades indigenas
hicieron presencia y la fuerza que se hizo ocasion6 que ellos no siguieran, que tuvieran

que cambiar la estrategia (Gerardo Mufoz, entrevista 10 de febrero de 2016)

La conexiébn de memorias cortas y largas permite encontrar un sentido a la violencia
recibida como pueblo indigena por su papel de recuperadores del territorio, lo cual
expresa su capacidad de agencia politica en medio de la experiencia traumatica de la
guerra. El siguiente capitulo esta dedicado establecer la relacion de estas memorias
largas y cortas de la violencia del conflicto armado y de la lucha por la defensa territorial
como uno de los aspectos de la identidad colectiva de los Emberas Chami del
Resguardo de Caflamomo Lomaprieta: el constituirse como defensores de su territorio.
Esta conexién entre memorias largas y cortas es un recurso cultural para enfrentar la

violencia del largo conflicto social armado.
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Capitulo V: Las luchas de la recuperacién de la tierra en
la construccién de la identidad

Aqui hay un potencial muy importante,

un potencial de conocimiento ancestral,
porque aqui el ser indio no es un capricho

es algo que se ha heredado de los ancestros.
Laura Rios®

El objetivo del presente capitulo es establecer la relacion entre las memorias de la
Masacre de la Rueda y la construccién identitaria de los procesos de resistencia y
movilizacién del Resguardo indigena Cafiamomo Lomaprieta, en especial, de las luchas

por la recuperacion de la tierra.

Gonzalo Sanchez en su texto titulado Guerras, memoria e historia (2004) en respuesta
a los interrogantes de por qué solo hasta ahora, se ha empezado a tematizar la
memoria en Colombia y por qué sigue siendo tan dificil hacer de ella un problema

nacional, plantea las siguientes tres explicaciones:

Primero la omnipresencia, real o imaginaria, de la guerra en el devenir nacional nos ha
hecho vivir en una especie de presente perpetuo, donde nada o poco cambia: ;cémo
acumular, entonces, el recuerdo, hacer memoria, en una historia inmovil, en un continuum
de la guerra? Segundo, y aunque parezca paraddjico, la guerra hace vivir el presente de
manera tan aplastante que pareceria como si todos los tiempos se juntaran en el instante
que vivimos. Tercero, el periodo de la Violencia, en particular, atravesé de una manera tan
crucial todas las instituciones y las vidas de todos los individuos que la responsabilidad
histérica es mas dificil de definir que en cualquier otra experiencia latinoamericana, sin

alimentar el recrudecimiento de las heridas. (parr. 54)

Las maneras como se han construido las memorias del conflicto armado en el
Resguardo de Cafiamomo Lomaprieta, en particular de la Masacre de la Rueda,
permiten encontrar salidas frente a las dos primeras consideraciones planteadas por
Gonzalo Sanchez. Las memorias son caminos para salir del ojo del huracan de la

guerra, o por lo menos, encontrar el proceder para que su paso no derrumbe todo y se

65 Grupo focal, 10 de marzo de 2016
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pueda seguir viviendo y siendo. Estas memorias dotan de sentido el largo conflicto
armado o el continuum de la guerra, no unicamente desde el lugar del trauma y la
desesperanza, sino desde la construccion de una identidad colectiva de luchadores, de
recuperadores de su tierra, la cual representa el legado material, cultural y espiritual de
los antepasados. El pasado y el presente de la violencia se juntan y con ellos se teje la
identidad y la agencia politica. En el Resguardo de Cafiamomo Lomaprieta, el contenido
de la identidad, ademas de las experiencias comunes, se cimienta en nociones y

practicas politicas, alimentadas por lecciones aprendidas en las violencias del pasado.

5.1 Las memorias de la lucha en la comprension de largo

conflicto social y armado

Como lo han expuesto diferentes tedricos, toda memoria es constructora de las
identidades sociales; en palabras de Enzo Traverso (2007), “la memoria, entendida
como las representaciones colectivas del pasado tal como se forjan en el presente,
estructura las identidades sociales, inscribiéndolas en una continuidad histérica y

otorgandoles un sentido, es decir, una significacion y una direccion”. (p. 69)

Para Michel Pollak (2006), si bien la memoria se caracteriza por ser fluctuante y
mutante al ser un fendmeno colectivo y social, “[...] en la mayoria de las memorias,
existen marcos o puntos relativamente invariables, inmutables. [Son una suerte] de
elementos irreductibles en los que el trabajo de solidificacién de la memoria fue tan
importante que imposibilitdé la ocurrencia de cambio” (p. 34). Estos elementos
permanentes son los que permiten la inscripcién de las identidades sociales en una

continuidad historica.

En las memorias de la Masacre de la Rueda, los recuerdos de las luchas por la
recuperacion de la tierra se configuran como elementos relativamente irreductibles en la
comprension de los hechos de violencia. Presentes en las explicaciones de la Masacre
de la Rueda, otorgan el sentido al largo conflicto armado, en tanto retaliacién a las
luchas por la permanencia territorial, tal como se expresa en el siguiente relato de

Alfredo Tapia:

Usted sabe que aqui en Canamomo Lomaprieta ha habido un sentido politico de

trayectoria, ha habido el sindicato agrario, un fortalecimiento de recuperacién de tierra,
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hombres y mujeres en la lucha por las reivindicaciones sociales del Resguardo
Canamomo Lomaprieta. El sindicato agrario trazé una linea de recuperaciones de tierras.
Desde el momento en que traza esa linea en 1964, se mantiene, inclusive ya en el 82 esa
misma linea iba direccionada a la ONIC y al CRIDOC que nacen en este afio. Entonces
aqui ha habido una linea de recuperacion de tierra y esa linea ha sido hostigada
directamente por la fuerza del Estado, que dice que nosotros somos revolucionarios, y
verdad, en cierto sentido somos revolucionarios por reclamar el derecho, porque sabemos
que esto era un territorio indigena y que era nuestro, y que a los indios los sacaron
amarrados, a la carcel mientras metian ganados. Eso es lo que ha llevado a que el Estado
Colombiano y la burguesia tenga tantos ojos en resguardo Caflamomo Lomaprieta, mas a
los lideres, lo que ellos han buscado en todas las etapas es callar a esta poblacién. (Grupo

focal trabajo de campo, 15 de febrero de 2016)

Para don Alfredo, las luchas por la recuperacion de la tierra, trazadas por el sindicato
agrario en 1964 a través de una linea politica, van a ser los motivos de la persecucion
del Estado. En el relato de don Alfredo, al igual que los otros relatos de memoria, el
Estado junto a los ricos- burgueses-terratenientes, son los desatadores de la violencia.

Sus motivos han sido acallar y despojar. Continta Alfredo al respecto,

Es el resguardo que le han dado mas duro, pero también el que tiene una posicion fuerte
porque se han dado cuenta de que aqui, en esta zona, no sacan a cualquiera, como que la
gente lo esta viendo y lo van a sacar, aqui no lo van a dejar, y eso lo han mostrado la
historia. Es una rebeldia que tenemos, pero esa rebeldia es con argumentos de causa por
un mejor vivir, por una mejor convivencia como pueblo indigena de Cafiamomao, por eso el
cabildo de Cafiamomo es el mejor cabildo de Colombia, politicamente porque es capaz de
denunciar todos los atropellos de un Estado y paraestado que ha hecho, sobre todos los
tiempos, persecuciones a la comunidad indigena. Entonces yo creo que esto no solamente
ocurrio en el 2001, sino que viene, por ejemplo, de 1900 a 1936. En toda esa etapa fueron
los ricos con los jueces y alcaldes, abogados, inclusive el clero, los que hicieron todos los
atropellos a los indigenas para sacarlos. Lo que sucede en 1936 es ya la defensa territorial
por Luis Angel Diaz que marcd un nivel politico en Cafiamomo. Y desde ese momento
dicen también que Canamomo es fuerte, porque a pesar de que no habia una linea,
resulté un compafero como don Luis Angel Diaz y marco linea. Ya esa linea otros la
siguieron, companeros de las mismas comunidades, de esas de por aca abajo. Inclusive,
que todavia se continua, que a un paro la gente de aqui, pucha, no le niega a salir y
téquele lo que le toque. Entonces ha marcado ese nivel politico la vaina de 1936 ya con

Noel Cadavid, Alejandro Toro y los Gallegos por Supia. Desde ese entonces ya ellos
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saben que aqui hay una posicién politica muy fuerte y que no es cualquiera al que van a
buscar, sino que aqui tienen que entrar matando a la gente para poderlos derrotar. Pero ni
asi podran, pues es una palabra mia, ni asi podran destruir el pensamiento del indio de
Cafamomo Lomaprieta. Esa, creo yo, es la pista de la persecucién en todos los campos.

(Grupo focal trabajo de campo, 15 de febrero de 2016)

Los intereses del Estado y de los “ricos” frente a la poblacion indigena y frente a su
territorio, encuentran una oposiciéon en la fuerza organizativa; esta oposicion es la que
hace que la violencia se despliegue con mas fuerza y conlleve a los asesinatos. La
rebeldia es una caracteristica de la identidad. Ella se manifiesta en las actitudes de
denuncia, en la busqueda de construccidén de un mejor vivir y en los procesos de
recuperaciones de tierra. Las recuperaciones de tierra se realizan, a través de los
tiempos, gracias a la existencia una linea politica que constituye el pensamiento del
“indio”. El nacimiento de esa linea politica remite a los primeros anos del siglo XX,
teniendo como hito fundador la historia del indio Luis Angel Diaz y los terratenientes
Noe Cadavid y Alejandro Toro. Luego, ella es heredada por el sindicato agrario en el
afio de 1964, y se trasmite a nivel nacional y departamental a las estructuras
organizativas indigenas de la ONIC y el CRIDOC en 1982. Es la concrecion de una
linea politica a través de las diferentes recuperaciones de tierra, llevadas a cabo en
diferentes momentos histéricos, la que explica la existencia de la violencia en el
resguardo de Cafamomo Lomaprieta, en especial de las comunidades de la “parte de
abajo”, es decir de las comunidades que se vieron afectadas con la Masacre de la

Rueda: La Rueda, el Palal, Portachuelo, Panesso y la Iberia.

En consecuencia, la violencia del conflicto armado es leida en una linea de continuidad.
Si bien su hito fundador de la “historia del pasado presente” remite a 1936 cuando el
indio Luis Angel Diaz recupera las tierras que estan en manos de los terratenientes,
también se remonta a los momentos de la conquista, como lo cuenta Alfredo Tapia en el

siguiente relato:

Porque realmente la historia de la Rueda no la cuentan como es. En la Rueda han habido
varias masacres, alli Juan Badilla que fue el primero que pis6 a esta tierra de aca del
Cauca y de nordeste antioquefio, con su caballeria asesind mucha gente en el Valle de los
Pirsas, como lo hizo en Virl en Supia, y los cacicazgos que murieron no los cuenta en la
historia. Simplemente dicen, “Juan Badilla le puso el nhombre a Riosucio y yo no sé qué

diablos”, pero eso es lo que le interesa a la oligarquia. Lo que nosotros decimos es otra
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cosa, que Juan Badillo mat6 a doscientos cacicazgos. (Grupo focal trabajo de campo, 15
de febrero de 2016).

En las memorias, la violencia no remite su origen a la existencia del conflicto social
armado actual, presente desde la aparicion de las organizaciones guerrilleras nacientes
en el pais en los afios 60 y en la regién del Alto Occidente desde finales de los afios
80%. Ella tiene su origen en la conquista y la colonia como es referenciado en las
memorias de otros pueblos de América Latina. Pero en el caso particular del Resguardo
de Cafamomo Lomaprieta, la historia reciente inicia con las retaliaciones a los procesos
de recuperacion de la tierra presentes en 1936. Asi, en la trama del conflicto, las luchas
sociales adquieren un lugar fundamental para poder entenderlo, para darle un sentido.
No es la llegada de actores armados como la guerrilla y el paramilitarismo quienes van a
originarlo, tampoco es el momento de La Violencia, su inicio se encuentra en las
acciones de defensa territorial. En los relatos de memoria es la agencia politica la que
marca el camino de la violencia, entendida como retaliacion frente a los triunfos de la
lucha indigena. Sin embargo, a pesar de las experiencias violentas, la lucha no se
detiene. Ya lo decia Alfredo en el relato anterior refiriéndose a los asesinatos: “ni asi
podran destruir el pensamiento del indio de Cafiamomo Lomaprieta”, y asi es

mencionado en los siguientes testimonios referidos a la Masacre de la Rueda:

Ninguno de los gobernadores ni cabildantes intentd irse, todos teniamos que estar, no
podiamos dejar la poblacién sola, si nos retirabamos por miedo era peor porque quedaban
las bases a la deriva. Ninguna persona se fue, por ahi temporalmente en épocas
anteriores cuando las acciones de las tierras, si, algunos compafieros se retiraban, el mas
comprometido se retiraban un tiempo lejos hasta que pasaba la fuerza de la persecucion.
El hecho fue denunciado a todos los niveles departamental, nacional e internacional. A
nivel internacional también y eso ha sido muy importante, eso ayuda mucho porque ya
vienen los juridicos, las organizaciones defensoras de la clase trabajadora y a todos los
niveles le llegaban comunicados al gobierno. (Entrevista Mayor Efrain Miranda, entrevista
13 de febrero de 2016)

Yo pienso de que los indigenas tenemos esa fortaleza de que pase lo que pase siempre
tenemos que seguir luchando, porque es una lucha constante de hace mas de 500 anos.
Venimos luchando por permanecer en nuestro territorio, asi lleguen los que lleguen, es

nuestro territorio, es nuestra forma de vivir. Nuestra Pachamama es la que nos da esa

% Como fue planteado en el capitulo Il
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esperanza de seguir viviendo y de dejarle a nuestros hijos, a los hijos de nuestros hijos
para que también continden en ese territorio, porque es que es un territorio de lucha, de
sangre, porque ha costado sangre. Entonces yo creo que eso es lo que lo motiva a uno
para seguir firme dentro de nuestro territorio y seguir permaneciendo. (Alejandro

Gonzalez, entrevista 15 de febrero de 2016)

Yo creo que la manera de subsanar el territorio es continuar en existencia. Se van
personas que tuvieron un conocimiento muy grande y que han sido como parte clave en el
territorio en la lucha y la defensa. Entonces hay que seguir el camino que ellos tenian de
luchar por las comunidades, es seguir ese conocimiento. (Mateo Rios, grupo focal trabajo

de campo, 10 de marzo de 2016)
5.2 El ser recuperador de tierra como forjador de la identidad

Las memorias de las recuperaciones de la tierra vinculadas a las memorias de la
violencia, son memorias construidas evocando un activo trabajo de organizacién y
seleccion que permiten darle sentido al presente. Son memorias heredadas y por tanto
trasmitidas, que configuran un sentimiento de identidad individual y colectivo. Se es un
indigena recuperador de tierra porque se pertenece a un resguardo que desde 1936
trazé una linea politica de recuperaciones de tierra, esa linea politica constituye el
pensamiento del indio de Cafiamomo Lomaprieta. En este sentido, como lo planted
Pollak (2006),

[...] la memoria es un elemento constituyente del sentimiento de identidad, tanto individual
como colectiva en la medida en que es también un componente muy importante del
sentimiento de continuidad y coherencia de una persona 0 un grupo en su reconstruccion
de si. (p. 36)

En las memorias de las luchas por la recuperacién de la tierra se encuentra el
sentimiento de continuidad del Resguardo Indigena de Cafamolo Lomaprieta, tanto
porque ellas parten del reconocimiento de un pasado precolombino y de las historias de
despojo que ocurrieron en la conquista, en la colonia y después de la independencia;
como porque son un modo de actuacion politica para comprender y afrontar los hechos

violentos.

Estas memorias de las luchas por la recuperacion de la tierra son ademas forjadoras de

identidad en cuanto configuran puntos de reconocimiento y diferencia. Para tedricos
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como Pollak (2006), Said (2010) y Hall (2003) la relacién con el Otro es condicion
imprescindible para construccion de la identidad: la identidad se construye también a
partir de la alteridad En este sentido para Hall la identidad no es un concepto
esencialista, sino estratégico y posicional, pues las identidades, se construyen en y a

través de la diferencia y no al margen de ella. Para él la identidad es definida

como punto de sutura entre, por un lado, los discursos y practicas que intentan
“interperlarnos”, hablarnos y ponernos en nuestro lugar como sujetos sociales de
discursos particulares, y por otro, los procesos que producen subjetividades que nos

construyen como sujetos susceptibles de «decirse». (p. 20)

En las memorias de las luchas por la recuperacion de la tierra la identidad se construye
en oposicion al Otro que emerge en la figura del colono, terrateniente, otrora
conquistador, y aliado de jueces, alcaldes, abogados y clérigos, y que en el escenario
de la violencia de conflicto social y armado actual, se expresa en la alianza entre ricos,
politicos tradicionales, terratenientes, empresarios regionales, fuerzas armadas y
paramilitares. Este Otro ha desplegado una serie de discursos que apelan a la
racializacion y la figura de un enemigo interno a través de los estigmas de salvaje,
incivilizado, barbaro, guerrillero o colaborador. Son estos discursos los que se desatan
para justificar el despojo a través de la violencia, y frente a los cuales los indigenas
Embera Chami del Resguardo de Canamomo Lomaprieta, han constituido su
subjetividad de legitimos duefios de un territorio ancestral y por ende, recuperadores
del mismo. Esta subjetividad, presente en las memorias de las luchas de recuperacion
de la tierra, expresan la materialidad y sedimentacién de la identidad en cuanto son
referentes que configuran parte de las formas de su ser y hacer como pueblo indigena
del resguardo de Cafiamomo Lomaprieta, constituyendo tanto sus derroteros a futuro
como su apelacién a un origen comun. Es por esto que las memorias de las luchas por

las recuperaciones de tierra, son estrategias de pervivencia colectiva y territorial.
5.3 La historia del indio Luis Angel Diaz y la identidad relacional

En los relatos de memoria la historia del indio Luis Angel Diaz y la muerte del colono
Noé Cadavid, constituye un mito fundante de los procesos de recuperacion de la tierra.

Esta historia, expresa claramente la identidad emergente en el juego de las
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modalidades especificas del poder, y en consecuencia, en y través de la diferencia de

ese Oftro terrateniente que intenta apropiarse de una tierra que no le pertenece.

El siguiente relato®” me ha sido narrado por uno de los sabedores mas importantes del
Resguardo, el mayor Miguel Rodrigo Rios, quien tenia alrededor de 15 afios cuando
ocurrieron los hechos; ahora tiene 96. Su relato transcurrié en el patio de la casa de su
finca, ubicada en la comunidad de Portachuelo y tuvo como fondo el sonido del trapiche
de cana utilizado en la molienda de panela. Solo consigné apartados del mismo, los
relacionados directamente con la muerte de Noé Cadavid, pues su narracién estuvo
marcada por el nacimiento de uno de sus hermanos en el cerro Carbunco. Los tres ricos
que cita el mayor Miguel Rodrigo Rios, Noé Cadavid, Alejandro Toro y Jesus Gallego,
eran colonos antioquefios que por distintos medios se apoderaron de la tierra de los

indigenas:

Resulta que desde 1930 se oian rumores que los tres ricos se iban a poner de acuerdo
para sacar estos indios que estaban alrededor de los cerros. Y estos rumores llegaron a
oidos de los ancianos y los ancianos se pusieron nerviosos, porque si los sacan de aqui
pa donde se iban a ir. Las tierras de aqui para alla estaban en manos de Noé Cadavid y
Alejandro Toro era el duefio del Pefiol. Cadavid llegé con malicia, él era de Medellin y
habia hecho una casa al pie del cerro en un punto que se llama la Silla, por esto a la casa
la llamaban el cuartel de la Silla. El empezé a mandar un patrén para que vigilara a los
trabajadores que llevaba de aqui mismo, porque habia una condicion de ignorancia de los

mayores: duefios de estas tierras, trabajaron y después se las dejaron quitar.

Empezaron esos rumores a rodar y a rodar, y la gente que tenia un trabajadorcito por ahi,
decia: “y pa donde nos vamos a ir y con cuatro hijos”. Entonces ya habia una juventud
grandecita, de unos veinte afios y empezaron a pensar que ‘mi mama esta muy
presionada porque nos van a sacar de aqui, que mi papa también tiene mucha tensién”. Y
se iban acomodando en el cerro Carbunco buscando un lotecito a donde llegar cuando los

sacaran.

Yo oi decir que los ricos se iban a unir todos: Noé, Alejandro y el otro que se llamaba
Jesus Gallego. Se decia que venian para aca, midiendo los lotes de San Juan y Sevilla,

que iban a alambrar por ahi y sacar todos los indios hasta la Iberia. Todo ese cuento se

®7 Este relato también se encuentra consignado en el articulo de mi autoria titulado Memorias de las luchas por la
recuperacion de la tierra. La configuracion de la identidad politica y organizativa del resguardo indigena de
Cafiamomo Lomaprieta — Caldas —Colombia, publicado en la Revista Aletheia Aletheia, volumen 6, nimero 12 de abril
2016.
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regé y como era esto aqui de severo, seguro que nos sacaban. Como los ancianos
estaban espantados, los muchachos también se pusieron a tomar medidas y a decir que

“estos ricos hay que sacarlos primero, antes que nos saquen de aqui”. Y calladitos se

pusieron a mirar.

Entonces pas6 como un afio y el rico estaba viniendo, ya rompiendo el alambre, ya estaba
regando ganado. Se llego6 el dia, el diez de enero de 1935, ese dia naci6 ese muchacho®®
cuando vinieron con la noticia: “Vicentica mire que acabaron de matar a Noé Cadavid”. Al
ratico llegdé el amigo mio, “mataron a Noé Cadavid y estan haciendo el levantamiento,
vamos a verlo”, y le dije, “vamos”. Los mas grandecitos estaban escondidos y llegé la
comision de policia. Entonces se reg6 el escandalo mas tremendo. El diez de enero nacié

el muchacho y el nueve mataron al sefior.

Cuando a la siguiente semana el gobernador cuadré la reunién en la Iberia, ya me meti a
escuchar que era lo que habia pasado. Y él conté todo lo que paso, quienes estaban en el
convite y quienes estaban presos, que no sabia qué hacer con ellos y que esta semana
iban a sacar esta gente de aqui. El gobernador ya dijo que habia que hacer algo para
prevenir, pero que no sabian quién era el responsable, no sabian cual era el culpable. El
gobernador viendo que pasaban quince dias y la gente en alarma, pensando qué podia
hacer porque habia mucha gente en la carcel. Y viendo que las mujeres y las hijas de los
encarcelados, todos los dias pasaban con canastadas de arepa, botellitas de café,

llevando almuerzos y desayunos para dejarles, y le preguntaban: “;usted sabe sefior
Bernabé quien Mat6 a José Cadavid?” y tampoco nadie sabia. Estaban amenazando que

los iban a mandar a todos a Manizales, que los iban a castigar.

Fue entonces cuando salié Luis Angel y les dijo, “vea sefior inspector, manden a todos
esos sefiores que estan ahi, que el que lo mat6 fui yo”. A él le dio como susto viendo a
todas esas familias caminando como quince dias y pensando entonces en todas esas
ancianas alla en Manizales, y dijo aqui no hay de otra. Ahi par6 la investigacion, ya lo
agarraron y mandaron todos los otros para la calle. Sigui6 el proceso de enjuiciamiento y
él dijo “yo fui el que lo maté” y no comprometié a nadie. Es lo bonito que tiene esa historia,

no comprometid ni al gobernador ni a los que anduvieron con él que eran otros dos.

Con todo ya se alegré la gente, porque Alejandro, esa semana que habian matado a Noé,
se fue para Medellin y no volvié. Jesus Gallego también se fue, él tenia una botica en
Supia y venia y formulaba y se volvia y ahi par6 todo. Ya no habia mas animales, ya la

gente se conformd. Los problemas siguieron para el cabildo, pero habia un gobernador

% E| hermano de don Miguel
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que mas o menos asumio la tragedia para sacar a Luis. (Entrevista realizada el 4 de marzo
del 2015)

La historia del indio Luis Angel Diaz solo es posible de comprender en la relacién con el
Otro opositor: el rico que construye linderos, suelta ganado y expulsa a los indios. Y es
en esta relacién de oposicién, complementaria y excluyente a la vez -sin el colono no
existe el indio luchador, pero si el primero triunfa el indio desaparece- que se forja la
identidad. La lucha indigena emana de la relacion entre “colono” y “colonizado” a la
manera como la relata Frantz Fanon (2001). El indio colonizado defiende su identidad
oponiéndose al colono rico-terrateniente, pero este acto de oposicién es un forjador de
su identidad -el indio luchador-, no como una identidad esencial, sino como una

identidad relacional que se construye en referencia al Otro opositor.

El relato de la historia del indio Luis Angel Diaz, enuncia el principio fundamental que
anima las luchas por la recuperacion: la defensa del territorio a través de la expulsion de
los terratenientes invasores, pues dejarse quitar la tierra demuestra ignorancia. Este
principio va acompafado de pautas morales como no comprometer a nadie vy
preocuparse ante los riesgos de otros, las cuales también se encuentran en las
narraciones acerca de cémo se enfrentaron los hechos de violencia en la Masacre de la
Rueda. De igual manera, el relato marca estrategias de actuacion: el papel de los
jévenes y del gobernador, la espera en silencio, la importancia de la organizacion. Al
igual que denota significaciones territoriales: el cerro Carbunco es un lugar de refugio y

la presencia de ganado es una marca del despojo territorial.

Otros sucesos presentes en la narracion del mayor Miguel Rodrigo Rios, que sefialan
las trayectorias de la lucha, son la posibilidad de triunfo y el estado de animo que ésta
desata: con todo ya se alegré la gente, los ricos se fueron y ya no habia mas animales.
A pesar de las adversidades, en los relatos de las memorias de la luchas por la
recuperacioén de la tierra, el propdsito de recuperacion se hace real, la tierra regresa a

sus verdaderos duefios.
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5.4 Los dispositivos de memoria en las luchas por las

recuperaciones de la tierra

Las luchas por la recuperacion de la tierra se encuentran presentes en las banderas de
lucha y los himnos del pueblo Embera y del resguardo de Cafiamomo Lomaprieta. Estos
son entonados al inicio de los diversos actos organizativos, como reuniones y
asambleas de comunidades o encuentros a nivel de todo el resguardo. Como
dispositivos de memoria, son expresion de los trabajos de solidificacién de la memoria.
El himno Embera representativo de todas las comunidades y resguardos que conforman
la etnia Embera, es una proclama al territorio ancestral, al trabajo y a lucha por los
defensa de los derechos. En él, la lucha por la tierra de los resguardos es un camino

para entender la violencia; este versa de la siguiente manera:

Nosotros somos los verdaderos duefios de nuestros resguardos (bis).

Nosotros somos los dueios de la tierra de nuestros resguardos,

por eso la trabajamos, por eso siempre luchamos por nuestros derechos,

por eso la trabajamos, por eso siempre sofiamos por nuestros derechos.

Nosotros somos personas que habitamos cordilleras y rios, los cerros y montainas (bis).
Yo te pregunto abuelo porque hablan de la paz si matan a los nifios, mujeres y ancianos.
Abuelo cerré los ojos diciéndome asi: hijo mio si quieres saber todo eso, vete a luchar con
ellos que alli en la lucha aprenderas mucho mas.

Ellos son los hombres nuevos buscando la libertad (bis)

Las construccion de memoria presente en el himno del pueblo Embera, expone
representaciones colectivas del pasado, forjadas en el presente (Traverso, 2007), ellas
contribuyen a estructurar la identidad social que permea la unidad del pueblo Embera,
verdadero duefio de sus resguardos. Estas memorias se inscriben en una continuidad
historica: se lucha y se defiende la tierra como legado generacional y como medio para

darle sentido a la violencia.

Esta lucha por la tierra, que es la lucha de muchos pueblos aborigenes de Colombia y
de América Latina, se particulariza en el himno del resguardo de Cafiamomo Lomaprieta

en el que se hace un homenaje al indio Luis Angel Diaz:

Con el sonido del cuerno el cacique reunia

hay que hacerle un homenaje al indio Luis Angel Diaz.

170



Al golpe de los tambores una danza se baild

En una olla de barro la chicha se ferment6

No llevamos narigueras ni esas largas cabelleras
adoramos como a un Dios

el suelo de nuestra tierra

En la identidad social presente en el anterior himno hay una continuidad histérica con
los golpes de los tambores, la olla de barro que fermenta la chicha y la adoracion como
a un Dios al suelo de la tierra. En ella también estan presentes los cambios, ya que se
contintia con el legado de defensa territorial, pero se reconoce que ya no es el mismo

indigena de otros tiempos pues “no se llevan narigueras ni largas cabelleras”.

5.5. El despojo y el inicio de las luchas por la recuperacién de la

tierra en la identidad relacional

Para Stuart Hall, una identidad nunca es un sistema relacional coherente, unificado y sin
diferenciaciones internas, por el contrario, es posicional y estratégico, producido por
practicas y formaciones discursivas eventualmente antagdnicas. De alli que su
emergencia no dependa de la existencia de un sujeto unificado dado de antemano, sino
de la marcacion de una diferencia, de la unién/sutura de dicho sujeto a una estructura
de significado (Hall, 2010).

En las memorias de las luchas por la recuperacion de la tierra, la identidad es un punto
de sutura en cuanto emerge de la relacion entre el indigena recuperador de tierra y el
Otro invasor despojador. La estructura de significados en la que sucede esta puntada,
es por un lado la pertenencia ancestral a un territorio en el que se desenvuelve la vida
a través practicas y representaciones particulares, por ende un territorio portador de una
territorialidad propia; y por otro lado, la existencia de hechos de despojo® por medio de
la violencia. El relato que presentaré a continuacién alude al proceso de expoliacion que
acontecié en la comunidad de la Rueda en los afios 30 del siglo XX. El es el preludio de

los hechos que motivaron la accion de recuperacion de la tierra realizada por el indio

Con el despojo —a diferencia del abandono— existe la intencién manifiesta de robo, expropiacidn, privacion,
enajenacién de un bien o de un derecho. También puede estar asociado a la privacidn y despojo del disfrute y gozo de
bienes muebles e inmuebles, espacios sociales y comunitarios, habitat, cultura, politica, economia y naturaleza. En
ultimas mas alla de la privacidon de un bien econdmico, el despojo puede estar asociado con dimensiones sociales y
simbdlicas, afectando tanto a individuos como a comunidades (CNMH, 2009, p.25)
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Luis Angel Diaz y las demas personas que lo acompafaron; es ademas una
representacion de las dinamicas de los procesos de despojo territorial. También me fue

narrado por el mayor Miguel Rodrigo Rios.

En esta parte de lo que llamaban la Aldea, eso era rastrojeras y trabajaderos o
cosechaderos. Acéd saliendo pa la iberia trabajaba un sefior Reginaldo Alcalde y otro
Gregorio Largo, y a ellos les largaron un ganao como de cincuenta reses a un arao que
estaba completamente en chdécolo vy frijol enredado en las matas de platano. Le echaron
mas de 50 novillos de la noche a la manana y terneros ya grandes. Y amanecié al otro dia
y sale Reinaldo Alcalde y Gregrio Largo al trilladero, “que vea como amanecieron, que el
portillo estd paca por encima”. Ellos se fueron a donde el mayordomo a buscar el
encargado, y este que les dijo: “no tranquilo que yo ahorita voy a sacar los animales y a
arreglar el portillo”. Mentiras, no aparecié y se quedaron mirando todos esos animales que

desgajaban toitico, eran los duefos del arado.

Salen para donde el gobernador pero este se habia ido a otra vuelta y ya no encontraron
a quien decirle, ya estaba sola la hacienda. El gobernador era un aciano de mucha edad,
entonces los mandaron a que fueran a formular un denuncio. Se fueron para la alcaldia y
dijeron, “vimos que amanecieron unos novillos comiéndose un arado de tres comparieros
que vivian en ese respaldo”. Les contestaron, “tranquilos, ya sabemos, lo que pasa es que
no hay policia, los policias toiticos estan ocupados, no tenemos a quien mandarle”. “jNo!,
sentonces los dafios quien los va a pagar?”, “tranquilos que eso lo hablamos después”, le
respondieron y los vigjitos se volvieron. Pasaron ocho dias y nada, volvieron ya los dos,
Gregorio y Reginaldo, “que los perjuicios seguian porque los novillos estaban que salian
de ahi para otros arados, que no los habian sacado”. Y dijo el de la alcaldia: “nosotros que
hacemos, yo trabajo aqui solo, y vea, no hay ningun policia, no hay nadie, todos estan
ocupados”. Y con esa los despacharon, se acabod la cosecha, se acabé todo y con eso los
despacharon. Se juntaba toda la gente de la Iberia y toda la gente de aqui de Portachuelo,
los muchachos, yo estaba muy muchacho pero iba a ver todos esos animales, esos
animalejos trillando todo el arado, y por ahi nadie, los viejitos perdieron la cosecha. De ahi
para alla siguen quezque unas demandas, una querella, pero los trabajaderos ya no eran

de ellos. (Mayor Miguel Rodrigo Rios, grupo focal, 15 de febrero de 2016)

La conversién de territorios de siembra a territorios ganaderos, es una de las formas
usuales utilizadas en Colombia para la apropiacion ilegal de las tierras pertenecientes a
comunidades indigenas, negras, campesinas, o territorios baldios del Estado. En

muchos casos, similar como es narrado por el mayor Miguel, ella se ha dado por la
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displicencia omision y/o complicidad de los entes gubernamentales. En el relato, el
Estado no tiene ninguna intencién de hacer justicia, solo a través de la organizacion es

posible brincar los cercos y recuperar la tierra usurpada.

La siguiente narracion del mayor Efrain Miranda relata los inicios de los procesos
organizativos que dieron lugar a las recuperaciones de la tierra durante la segunda

mitad del siglo XX y las primeras décadas del XXI.

Porque es que tenemos experiencias de toda la vida, oiga usted, toda la vida. Desde lo
que hace que yo me conozco, estaria yo nifio, yo veia gente luchando por las tierras.
Aparte de las masacres, casos muy dicientes aqui en Cafiamomo, ha habido una lucha
constante desde nuestros tatarabuelos, abuelos y padres; en todas las etapas ha habido

luchas y siguen. Si quiere le narro una parte que yo conoci cuando era nifio.

Yo no pude estudiar sino hasta tercero primaria en la Iberia, e hice cuarto y quinto en una
parte donde estaba trabajando en el Valle, de resto yo no pude hacer el colegio ni nada,
pero desde temprana edad me nacia luchar con los que estaban luchando. Entonces me
consta -estaria yo muy joven, por ahi péngale entre nueve y doce afios y algo asi- que
eran enormes las arremetidas de la clase politica y administrativa del municipio. Los
companferos que luchaban en ese entonces eran adictos a los partidos tradicionales y el
que no era conservador, era liberal. En esa época, la clase politica de aca del pueblo era
la que manejaba politicamente todos los sectores indigenas y sofiaba con que esto no
fuera resguardo ¢ Con que fin? Para que no molestaran a los que se habian apropiado de
las tierras y que de una u otra manera eran duefos del Pifiuelo, del Pefiol, de la Rueda, de
Santa Maria y de todos estos territorios que estaban dentro de los titulos del resguardo.
Entonces aca quien sabe que pensaban a hacer con eso, ellos luchaban porque no
existiera resguardo indigena, pero mas sin embargo existia cabildo organizado desde

hace muchos anos.

Yo llegué a conocer el primer cabildo desde el 54 para aca, pero en el archivo vi que habia
organizacion indigena desde los 50, 52, aunque desde antes existia la organizacion del
cabildo, antes de 1936. Mi mama que tiene 98 afios -ella en este afno completa 99- me
contdé que nacié en 1917 y que ya habia cabildo, ya existia cabildo organizado con
gobernador -no habia suplente en esa época- alcalde primero, alcalde segundo, regidor
primero, regidor segundo; el sexto era el secretario del gobernador y el que hacia todos
los escritos a pura mano. Yo llegué a ser secretario del gobernador y me tocaba hacer
todo por escrito las diligencias de transaccién, las diligencias de distribucion, todo a pura

mano. Como seria que hasta cogi callo en el dedo, dias enteros uno escribiendo en las
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asambleas generales. La Iberia era la sede principal del Resguardo donde se hicieron las
asambleas por primera vez, en una casa de un sefior Manuel Diaz que era una tienda

larga, una construccion antigua.

A nivel nacional el gobierno si apoyaba los cabildos, las autoridades a nivel municipal no,
ellos sofiaban con hacer desaparecer esto. Yo me acuerdo que cuando fui secretario, se
cred un sindicato agrario que se organizé por necesidad de las luchas, porque entonces a
los indigenas nos mandaban a trabajar al Pefol, a la Rueda, al Pifiuelo. En todas esas
fincas ubicadas dentro del resguardo, estaban los ricos que, no sé como las adquirieron.
Ellos utilizaban la mano de obra de todos los indigenas, pero muy mal pagados: unos
salarios de miseria y sin prestaciones sociales. Entonces hubo una necesidad de organizar
un sindicato agrario con el fin de luchar por las reivindicaciones de los trabajadores
indigenas que estaban en esas tierras. Y entonces se creo el sindicato paralelamente al

cabildo.

Mi papa habia sido cabildante y me llevaba a todas esas diligencias y yo me le pegaba y
buscaba mucho a los mayores gobernadores para preguntarles una cosa y otra. Yo
siempre como un poquito rebelde porque yo no pude estudiar debido a que el sistema no
nos facilitd absolutamente nada. Eso me causaba la inquietud de que hay que hacer otra
cosa, hay que apoyar a la organizacién para defender los intereses. Entonces fue cuando
ya me meti al sindicato y a la vez fui cabildante; a la juventud los mayores nos apoyaban.
Llegué a ir hasta a las oficinas de Anserma a diligenciar junto con unos federales, o jueces
de comisién del sindicato, a luchar por unos derechos de los trabajadores de la Rueda y el
Pefiol. Uno iba aprendiendo, iba viendo esa desigualdad tan enorme que hay en contra
del trabajador, como perdian todos los derechos. Y se nos ayudé mucho, también nos
ayudoé a que la gente se concientizara para apoyar el fortalecimiento del cabildo. En ese
entonces no habia trasferencias, eso era a puro pulso no mas, a mi porque me ayudd mi
mama, mi padre y hermanos, cuando ya me entré en la lucha, entonces ellos me

apoyaron. Nadie pagaba nada, esa era pura voluntad, pura mistica.

Y después se siguen unas luchas muy enormes, se lucha por la tierra, esa era la bandera
de la lucha, por rescatar las tierras que estaban dentro del resguardo en manos de unos
terratenientes: el Pefol, la Rueda, Pifiuelos, la Delia y Benites, por Supia, y las tierras de
Santa Ana que las tenia cogida la iglesia a través de una junta administradora. Entonces
después del sindicato hubieron tomas de tierras, recuperacion de las tierras, unas luchas

grandisimas.
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En la recuperacioén, primero nos reuniamos de noche para que la parte politica oficial no
se diera cuenta, los mayores, los mas luchadores nos convocaban a los jovenes y a todos
los que quisieran ir y alli se preparaba la toma para un dia. Cuando nos sorprendia el dia,
ya estabamos mas o menos concientizados sobre qué era lo que ibamos a hacer.
Nosotros nos subiamos a esos cerros, como al alto de Sinifana o alla al cerro de la Iberia
que se llama las Guacas, a ver esas tierras tan productivas que eran de nosotros en
manos de los terratenientes. Nos ayudaba la clases obrera, que en ese entonces también
estaba organizada, una buena parte del estudiantado y las clases intelectuales que eran
mas avanzados, mas consciente. jNo!, yo le digo si no fuera por el apoyo de la clase
obrera organizada de esa época, el estudiantado y la clase intelectual, esto no era

resguardo.

Coémo seria la importancia que tenian estar en esta lucha indigena, que la Federacion de
trabajadores de Manizales y Caldas, nos convocaban a esos congresos. A mi me toco
como secretario, asistir a una asamblea Federal, y eso le ayuda a uno mucho a ver como
la gente expresa los sentimientos en defensa de los intereses de la clase trabajadora. Ya
no solamente uno aprende lucha indigena, sino que todas las capas sociales tienen la

necesidad de luchar. (Entrevista trabajo de campo, 13 de febrero de 2016)

El relato del mayor Efrain Miranda inicia en los afos 50 del siglo XX, momento en que el
gobierno colombiano promulgaba la disolucién de los resguardos y la integracion de la
poblacion indigena a la categoria de ciudadanos por medio de su asimilacién al
campesinado. Aunque el resguardo de Canamomo Lomaprieta fue reconocido como
resguardo colonial en el siglo XVIIl y en siglo XIX se delimitaron sus actuales linderos,
para inicios del siglo XX con la expedicién de la ley 19 de 1927 y su reiteracion a través
del decreto ley 1421 que ordend la division de los resguardos, perdid vigencia legal. Sin
embargo, como lo plantea el relato del mayor Efrain, el resguardo mantuvo viva su
forma organizativa de cabildo indigena. Esta forma organizativa se fortalecié con la
creacion de otra estructura organizativa, el sindicato agrario, conformado en 1962
(Resguardo Indigena Cafnamomo Lomaprieta, 2009). Esta nueva forma organizativa
permitid realizar una distancia con los partidos tradicionales del momento, liberal y
conservador; y a la par, posibilité el reconocimiento, el aprendizaje y trabajo conjunto
con otros sectores sociales: obreros, estudiantes e intelectuales. En la construccion de
estas relaciones, la identidad también se configuré en la relacion con los Otros no
dominadores, sino pertenecientes a sectores subalternos, quienes para el momento

levantan las banderas de las luchas de las ideologias de izquierda. Esta influencia de
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otros sectores y discursos en los procesos organizativos de las luchas por las
recuperaciones de la tierra, se evidencia a través de los vinculos con la Asociacién de
Usuarios Campesinos y el Partido Comunista Colombiano. En este sentido la identidad
no se configura en la oposicion con el Otro, sino en su complementariedad. En
consecuencia, expresa la condicién relacional de la identidad, ligada a las luchas de

causas y derechos comunes.

5.6 La continuidad de las luchas por las recuperaciones de la

tierra

En Colombia en los afios 70 del siglo XX inicia, hasta ese momento, el mas importante
movimiento de recuperaciones de tierra en todo el pais, impulsado por la Asociacién
Nacional de Usuarios Campesinos (ANUC). Esta organizacién de caracter nacional
nace en julio de 1970 impulsada por el presidente del momento, Carlos Lleras Restrepo,
quien consideraba como un elemento esencial de su politica distributiva, la importancia
y la necesidad de una fuerte organizacion campesina. En febrero de 1971 la ANUC
comienza la primera ola de invasiones en todo el pais’® y meses siguientes realiza otro
tipo de acciones colectivas como toma de oficinas publicas y paros civicos. Las
movilizaciones fueron de tal magnitud, que en muy poco tiempo la asociacion hace una
ruptura politica con el Estado y se acerca a organizaciones de izquierda como el Partido
Comunista Colombiano (PCC) (Munera, 1998, p. 245).

Si bien, en esta oleada de recuperaciones, el departamento de Caldas no es muy
significativo en comparacién con otros departamentos, el resguardo de Cafiamomo
Lomaprieta asume las banderas de la ANUC, e inicia los procesos de recuperacion en el

contexto de una movilizacion nacional. Asi lo relata Alfredo Tapia:

Los procesos de recuperacion de tierra se dieron principalmente desde 1971. Desde 1971
se hizo a nivel nacional lo que llamaron invasiones en Colombia. En el resguardo, durante
este afio se tomd la Rueda, se tomé el Pefiol y se tomd Santa Ana, esas eran tierras de
los ricos. En ese entonces la tierra de la Rueda era de la familia Noé Cadavid, ahi
estuvimos alrededor de unas 4.000 o 5.000 familias de todo el resguardo, unas con el

principio de estar ayudando y otras con anhelo de quedarse. Pero a los 22 dias nos sacé

" Con 316 tomas en 13 departamentos y la participacidon de 16.000 familias (Escobar, 1982; citado en Munera, 1988,
p. 247).
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la policia con perros amaestrados, quemaron los ranchos y nos retiraron a todos los que
estabamos en ese proceso. Nos sacé la policia lastimosamente porque se dieron otras
tomas en La Clara”’ y el dueio de la Clara que era un sefior de apellido Cardenas, dio
fuego para sacar a la gente con la policia, entonces como le dio fuego alla nos vinieron a

sacar aca.

El Pefol era otra finca que estaba a manos del capitdn Londofio y Santa Ana estaba a
nombre de la didcesis de Pereira. Precisamente en ese momento de las invasiones, el
monsefor o el obispo de Pereira, descomulgé a Gabriel Campedn porque iba a recuperar
tierras que no le pertenecian, porque Gabriel decia que las fincas eran pa trabajarlas y en

que ese momento los santos no comian, y por eso lo descomulgaron.

En Santa Ana hubo también un proceso de despojo. La sefiora compafera de Cornelio
Uchima, la familia de los Aricapas eran los mas recuperadores de esa zona
y sufrieron lesiones en esa arremetida de la policia en ese entonces. Pero a lo ultimo, esa
si fue negociada, se la entreg6 a la gente mucho después, mas o menos entre el 86 y los
90.

Ya la finca del Pefol se entregd en 1976. Los del Pefiol eran 45 arrendatarios y ellos eran
los que mandaban la parada alli porque no los podian sacar y a lo ultimo fueron los que
quedaron pagando la finca. La finca la compré INCORA en ese entonces y la pagaron, a
cada uno les toco de a 12, 13 o 15 hectareas por familia, pero a ellos si la pagaron. Fue un
proceso que comenzo6 en 1971 y dio el margen para que el INCORA se metiera en ese
entonces a negociar con el capitan Londofio. Esa fue como una de las herramientas
importantes del resguardo de Caflamomo Lomaprieta para la recuperacion o tomas de
tierras por vias legitimas, que el INCORA entrara en el proceso de la ley 135 de 1990 y
diera apertura para meterse a la compra de tierras. (Entrevista a Alfredo Tapia, 20 de
febrero de 2015)

Posterior al asesinato de Noé Cadavid, sus familiares tomaron propiedad de las tierras
indigenas que estaban tituladas a su nombre; asi, la Rueda vuelve a estar en manos de
los terratenientes. Es por esto que esta comunidad, junto con el Pefiol y Santa Ana,
pretende nuevamente ser recuperadas, pero ahora con una modalidad distinta a la de
Luis Angel Diaz, se utiliza la estrategia de las tomas de tierra que culminan en desalojos
realizado por la fuerza publica en la Rueda y Santa Ana y una compra de la tierra en el

Pefiol, auspiciada por el Instituto Colombiano de Reforma Agraria (INCORA). El

! Esta es una comunidad perteneciente a la actual parcialidad de La Trina, por tanto se encuentra afuera del territorio
del Resguardo de Cafiamomo Lomaprieta.
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INCORA fue un ente estatal creado a través de la ley 135 de 1961 que tuvo por
funciones la adquisicion de tierras para su explotacion por los campesinos y la titulacion

de predios.

En 1983 el resguardo crea el grupo Pro-Tierra, e impulsa una nueva oleada de
recuperaciones de tierra. En la década de los 90 del siglo XX, el INCORA reconoce los
territorios tomados como propiedad del Resguardo. Esto lo cuenta de la siguiente

manera Alfredo Tapia:

En 1972 se afectaron las fincas con las que llamaban invasiones, pero no se logro el
objetivo. Entonces ya en 1983 se cred un grupo Pro-Tierra La Tolda; este grupo tuvo un
presidente llamado Humberto Calvo. El tuvo mucha persecucion porque el grupo era
afiliado a la ANUC, entonces le tocé irse y Humberto Calvo me nombré a mi como

presidente del grupo Pro Tierra La Tolda.

Las fincas que ya estaban afectadas, volviendo a hacer la manifestacion’? volvieron a
afectarse. Aqui vino Samper Pizano por Derechos Humanos y nosotros fuimos a
Manizales a hablar con él. Ahi es donde se hace la afectacion de todos los territorios y en
INCORA llega a negociar, a oir las masas. En el 85 me tuve que ir al Valle porque habia
una persecucion muy fuerte a los ocho meses me reintegré... En el 89 el INCORA compra
La Tolda, no se la entrega al cabildo, sino que se la da con un acta de entrega. (Entrevista
a Alfredo Tapia, 20 de febrero de 2015).

En 1994 se toman la finca El Pifuelo, La Pangola 1994, La Carmelita 1994, La Delia
1999, Mandeval 2007 y en proceso de entrega por parte del INCODER, para

saneamiento del resguardo, la finca San Antonio en la comunidad de Panesso.
5.7 La historia de la Tolda

La Tolda es una de las comunidades del resguardo de Cafnamomo Lomaprieta que fue
objeto de procesos de recuperacion. Ella habia sido tomada en 1983 y en 1989 el
INCORA le entrega al cabildo un acta de entrega, sin embargo, paralelamente este ente
estatal promete la tierra a pobladores del actual Resguardo de Escopetera y Pirza que
en ese momento no era reconocido como territorio indigena. Por esta razon la Tolda fue

tomada nuevamente en 1990. Los siguientes son los relatos referidos a esta toma.

72 Alfredo se refiere a las tomas realizadas desde 1983
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En ese tiempo Escopetera no existia sino que era campesina, fue después del 90 que se
reconocié como Resguardo. Entonces entraron los campesinos a reclamarle al INCORA
que ellos le pertenecian la Tolda. Asi fue que el INCORA dijo que el nombre de la Tolda
era Paquemas y Finca Nueva y nosotros dijimos no. Nosotros hicimos visitas al INCORA
y dijimos que reclamabamos a la Tolda como Tolda y que se llamaba asi porque ahi era
donde se decia que descansaban los carteros y la gente que iba de Medellin a Manizales
de ida o de vuelta, ahi descansaban y ahi toldaban. El 30 de marzo de 1990 dentramos a
recuperarla porque la mitad se la iban a entregar a los de Jag[]ero73 y entonces nosotros
dijimos, “no podemos dejarlo entregar”, lo iban a entregar un lunes. Yo llame a la ONIC, a
Luis Angel Chaurra que trabajaba ahi en ese entonces y me dijo, “no, espere hasta el
martes”. Le dije, “yo no puedo esperar hasta el martes, si ustedes no nos van a colaborar
desde la ONIC, nosotros tenemos que entrar porque el lunes estan los de Jagliero ya
metidos en la finca”’, en ese momento eran campesinos porque no eran Resguardo.
Entonces le dije, “si me va colaborar, me colabora”, y me dijo que no porque no tenia la
responsabilidad por la ONIC, y le dije, “asi no tenga responsabilidad”. Y nos metimos el
sabado 31 de marzo del 90, nos dentramos y yo mismo puse la bandera de Colombia y
una bandera blanca, en ese entonces no habia bandera del resguardo. Llegamos a las 6
de la mafiana y entramos 30 mujeres y hombres después de que habiamos invitado a 120,

ahi estaba la esposa mia y habia otros de Bonafén.

En se momento yo denuncie, deje armado todo en la Tolda llame al INCORA al doctor
Otoniel y le dije que la finca de la Toda se la habia tomado una gente que no sabia quién
era, que necesitabamos que nos resolviera esa situacion. Se demor¢ diez dias en venir,
cuando llegd se dio cuenta de que éramos nosotros y que estaba en cabeza mia. Y me
dijo, “4y eso por qué?” y ya le conté: “porque ustedes estaban entregado una finca que no
era de los campesinos sino de los indigenas”. Eran 200.000 hectareas hubo muchas
dificultades. (Entrevista Alfredo Tapia, 20 de febrero de 2016)

Dos afios después de la creacion de la ANUC en 1972, el gobierno colombiano realiza

un pacto con los representantes de los gremios empresariales y los partidos

tradicionales que da lugar a la Declaracién de Chicoral y con ella al fortalecimiento de

las estrategias represivas de Estado contra los ocupantes de tierra (Munera, 1998, p.

252). Paro los anos 90 el Estado colombiano no tenia pretensiones de lograr una

reforma agraria a través de la organizacion campesina y la ANUC era una asociacién

casi inexistente. Sin embargo, el resguardo de Cafamomo Lomaprieta continto los

73 Jagliero es una comunidad que actualmente pertenece al Resguardo de Escopetera y Pirza
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procesos de recuperacion a pesar del panorama adverso y de la inexistencia de un

movimiento nacional que lo respaldara.

La historia de la Tolda se encuentra en medio de este escenario de lucha en el que el
Estado asume una posicién ambigua entre el reconocimiento de las recuperaciones con
los supuestos intentos de adjudicacion a través del INCORA, y el despliegue de
acciones de persecucion y represion. En el relato de Alfredo Tapia se mencionan las
pugnas con otros reclamadores de tierra, que para el momento no eran considerados
indigenas por carecer del reconocimiento juridico de la figura de resguardo. También
son narrados los repertorios de accion utilizados, como la llegada en la madrugada, las
preparaciones previas y el acto de poner las banderas. Estos repertorios construyen
una “cotidianidad excepcional” que requiere de la puesta en practica de las redes de
solidaridad, las formas de organizacién y las estrategias para enfrentar la violencia. La
siguiente narracion de dona Marina, la esposa de Alfredo Tapia, trata sobre estos
aspectos y la manera como van configurando un ordenamiento de la vida: la
distribucién del trabajo doméstico entre hombres y mujeres, la realizacion de labores
propias de un escenario de recuperacién como prestar guardia y el estrechamiento de

lazos colectivos.

Vea companera la comunidad de la Tolda vivid un proceso muy bueno, muy agradable
porque lo que alla se aprendid, fue mucho. Yo aprendi mucho de la recuperacién y
aprende uno a estar con los compafieros y con las compafieras, con las amigas y
amigos, y aprende uno a valorizar lo que uno hace y lo que los comparieros hacen
también. La recuperacion de la tierra de la Tolda fue una cosa muy bonita porque en esos
tiempos nosotros con Alfredo, no teniamos francamente a veces habia sabados que no

habian con que comprar casi nada.

Entonces nosotros cogimos fuerza porque nos fuimos con la recuperacién de la tierra
porque alla teniamos donde trabajar y entre todas la companeras haciamos los destinos.
En ese entonces decian que habia que cuidar el rio porque los de Jaglero se nos iban a
meter. Las mujeres nos quedabamos all4 arriba en la casa haciéndoles los alimentos y los
hombre subian sembrando matas de platano pero entre el monte, para poner linderos y los
de Jagliero no fueran a pasar. Eran otros del lado del alla del rio, que no pertenecian al
resguardo. Ya los companeros tenian que celar para que la gente, que no estaba de

acuerdo con nosotros, no fueran a meterse. (Entrevista, 3 de marzo de 2016)
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La siguiente parte del relato sobre la recuperacion de la Tolda realizado por dofia Marina
y por Alfredo Tapia, refiere al suceso en el que el ejército ingresa a la hacienda la Tolda.
Este relato ejemplifica las diversas tonalidades del Estado colombiano en relacién a los
procesos de movilizacién. Destaca la postura del ejército frente al proceso de la
recuperacion y los recuperadores, la cual claramente expresa el estigma de guerrillero
o colaborador presente en la categoria politica del enemigo interno. A la par, refleja la
posicién de otras instituciones estatales, de organismos internacionales y de instancias
organizativas diferentes al cabildo presentes en el territorio como la Asociacion de
Productores Indigenas y Campesinos de Riosucio - Caldas (ASPROINCA). Pero uno
de los aspectos mas interesantes del relato, en cuanto a la manera como se asume y se
enfrenta la violencia desplegada por los actores armados, es el papel jugado por Sofia,

la hija de dofa Marina y don Alfredo, que para el momento tenia ocho afos.

Una vez yo estaba en el tanque como a las cinco y treinta de la mafiana cuando vi que
llegd uno del ejército, yo creo que era un comandante y dijo, “buenos dias” y yo le
conteste. jay juepucha! Entonces ya dijo que quién es el que manda aqui y yo le dije, “aqui
mandamos todos”. Alfredo salié y le preguntaron que donde estaban las armas y Alfredo
le dijo, “estan alli venga y veran”, yo me fui con ellos y Alfredo les mostré las escopetas y
les dijo que esas eran las armas que nosotros teniamos. Entonces se pusieron a mirarlas
y le dijeron a Alfredo que estaba capturado y lo sentaron en una tarima y nosotros
pendientes por si se lo llevan todos nos ibamos, no lo dejabamos ir solo. Entonces se
entraban pa la cocina y “que quien era el que mandaba, que quien era el capataz’, y las

mujeres le contestabamos, “es que aqui mandamos todos, aqui no hay quien mande”.

La hija mayorcita tenia ocho afios, cuando se perdi6é la muchachita, yo era tan aterrada,
jay bendito dénde estara la nifia! y busquela, Alfredo alla sentado capturado y nosotros
buscando esa muchachita. Cuando bajé un compariero que era socio de la recuperacion y
va diciendo, “dofia Marina, la nifia se subid, ella fue la que me dijo que habia llegado el
ejército a la Tolda, entonces yo me vine, pero ella se subié al turno y se fue”. Ella se subid
al turno y se bajé donde Francisco, el hermano de don Alfredo y se fueron para Riosucio y

ella fue la que informo que habia gente aqui.

Entonces éramos nosotros y todo esos soldado ahi apotrados en la cocina, “que
cuéntenos que aqui hay alguien que manda, hay alguien que los guia”, y nosotros, “no, es
que aqui mandamos todos y si van a llevar a alguien tienen es que llevarnos a todos
porque todos estamos aqui”. Y entonces se paso todo el dia 'y como a las siete de la

noche habia una luna que parecia el dia cuando yo miré por el camino y ese gentio, venia
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harta gente de Panesso. Ahi llegé Angela de ASPROINCA vy le dijo al sefior, pero duro, “mi
capitan hagame el favor que le traigo una orden”. Y esos otros decian “y que hijo no sé
qué fue a sapiar por alla si de aqui no ha salido nadie” (Marina, grupo focal trabajo de

campo, 10 de marzo de 2016)

Cuando llegé Angela, ella le grité desde alla entonces ahi mismo desaseguraron, y dijo:
“mi capitdn no vaya accionar absolutamente nada porque yo respondo, habla Angela
Gobémez y toda la gente que viene es de Panesso y si es posible yo doy la vida de los que
vienen aca”. Y el capitan dijo, “tampoco es que yo esté cagado de miedo por los que
vienen alla, tampoco es que esté cagado de miedo de ustedes aca”. No sé cuantos

entraron pero eso se veia el chorro de gente.

Y era que Angela traia una carta, porque lo primero que se le informé fue al cénsul de
Suiza de que habia un allanamiento en la Tolda y que habia unos intereses de Suiza que
estaban en la Tolda y a nombre mio. Entonces a no mas la hija mia informé a Riosucio,
Angela informé a Suiza y Suiza informé al cénsul de Colombia dandole érdenes de que no
fueran a intervenir en la finca porque estaba la vida mia de por medio. El cénsul le ordené
a todas las brigadas que no fueran hacer ningun intento de agresién o desalojo en la Tolda
porque ya estaba denunciado a nivel internacional. Y la carta que llegé venia firmada por
INCORA Riosucio, Comité de Cafeteros, Caja Agraria, todas las identidades de Riosucio
se unieron a la firma para evitar que de pronto hubiera un suceso en la Tolda por el
ejército. Y cuando el capitdn a no mas vio, dijo “jjuepucha! ;Quién sali6 de aqui?”.
Resulta que yo tenia una libretica, en ese tiempo habian unas libreticas de derechos
Humanos, entonces yo se la habia ensefado a Sofia (la hija) como la iba a manejar, ella
era muy entendida, y le dije, “cuando alguna cosa suceda aqui, usted coja esa libretica y
denuncia a cualquier oficina del Estado que viene el ejército o que la guerrilla o cualquier
otro grupo, entonces usted denuncia eso en Derechos Humanos”. Ella lo que cogi6 fue la
libreta y ahi mismo arrancd, y nadie la vio sali6. Pasé por en medio de todos ellos pero
que iban a saber que esa muchacha tenia esa inteligencia tan verraca (Alfredo Tapia,

grupo focal 10 de marzo de 2016).

Y entonces ya bajaron y se pusieron a conversar y Angela le dijo a Alfredo, “sabe que
organice y vamonos”. “;Y ustedes porque se van a ir?”, nos dijeron, “porque mafana
tenemos que ir a coger un café y salimos de alld con toda esa gente”. Y al otro dia
bajamos mas, y dizque “oiga ustedes no pues que estaban cogiendo un café y entonces

que estan haciendo aqui”.
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Los soldados se quedaron como una semana, dijeron que le habian informado quezque la
Tolda estaba llena de coca. Alla abajo habia una casa donde habia un cultivo de gusano
de seda y decian que la coca estaba ahi. Y de esa gente habia unos que se perdian para
abajo, andaban y andaban y los otros se quedaban, se turnaban, unos ratos se iban unos,

otros ratos se iban otros. (Marina, grupo focal trabajo de campo, 10 de marzo de 2016)

Se recuperaron 200.000 hectareas, fue una etapa muy bonita y vimos que con la
organizacion si se puede. Porque en el 83 al 90 nosotros ibamos a reuniones a La Tolda y
decian que nosotros nos creiamos Cristébal Colén porque cuando nos iban a dar tierra y
menos de un rico. Ya vieron en los 90 que a nosotros si nos entregaron la tierra sin cobrar
ningun peso. Entonces la gente empez6 a organizarse, a vincular otros grupos Pro-tierra,
a hacer otros grupos. La numero uno de la recuperacién de la Tierra, fue La Tolda, porque
fue una muestra de que si nos organizabamos en grupo, si podiamos lograrlo. La tierra se

entregaba a los cabildos y los cabildos la entregaron a los indigenas

Primero nos repartieron en la Tolda, quedamos 60 de 85 que entramos y se repartieron 60
hectareas, y eso lo hicimos alrededor de la finca para poder blindar el centro, es decir que
hubieran casas alrededor de la finca. Entonces eso nos ayuddé mucho a controlar. Nos
repartieron de a una hectarea en ese entonces y a los cinco afos nos repartieron de a
otras dos. Es decir que lo que mas tenemos en las recuperaciones es la Tolda es tres
hectareas por cada familia. Entonces fueron 220 hectareas de recuperaciones en el 90.
(Alfredo Tapia, entrevista 20 de febrero de 2015).

5.8 Las construcciones de sentido en las memorias por las

recuperaciones de la tierra

Los relatos de las recuperaciones expresan, por un lado, la oposicién estatal vy el
despliegue de acciones de represion que hicieron que los recuperadores fueran
desalojados y el territorio volviera a las manos de los terratenientes; y por otro, el
convencimiento de que las dindmicas organizativas son las posibilitadoras de la defensa
territorial y la integridad. Don Alfredo lo plantea con las siguientes palabras: “La fuerza
que nos da de seguir resistiendo, es que tenemos el convencimiento de que
organizados todos juntos, si podemos liberar y podemos luchar por el derecho humano

y la vida” (Grupo focal trabajo de campo, 10 de marzo de 2016).

Las memorias largas de las recuperaciones, permiten realizar una comprension del

tiempo de los triunfos y las derrotas, no a partir de los hechos inmediatos sino en una
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lectura de acontecimientos en el que participan distintas generaciones. La historia se
desenvuelve en sucesos ciclicos de procesos de despojo y recuperaciones de la tierra.
Por tanto, un despojo o un desalojo no dan lugar a una postura de aceptacion del paso
de la tierra a manos de terceros, en otro momento la tierra volvera a recuperarse. De
esta manera, las recuperaciones de tierra configuran un principio de actuacion no solo
politica sino identitaria: recuperar la tierra es un legado de los antecesores que se
fundamenta en un sentido de pertenencia territorial y en la existencia de una linea de
actuacién politica que continia a pesar de la violencia. Este principio de actuacion
permite darle un sentido a la violencia recibida y su permanencia en el tiempo. Es por
esto que masacre de La Rueda es leida como un acontecimiento de violencia dentro de
la historia de las recuperaciones: es una represalia realizada por “los ricos-

terratenientes” contra las recuperaciones de la tierra.

Pensamos que eso (la masacre) se dio en este territorio, por la recuperacion de las tierras.
La recuperacion de las tierras viene a desembocar en todas estas terribles masacres que
hay, porque usted sabe que los terratenientes no quieren perder nada y lo que la gente, o
lo que nosotros reclamamos, era nuestras tierras, nuestro territorio. A través de que se le
reclamaba al INCORA, o al INCODER que en este tiempo se manejaba, no se daba
ninguna respuesta a la peticion de la comunidad. Entonces ¢qué se hace por parte de
nuestra organizacion?: tomarse las tierras, la recuperacion de las tierras por las vias de
hecho para que pudiera haber un diadlogo entre las personas y las entidades encargadas
de mediar y que la tierra retornara a sus verdaderos duefnos. Entonces ya las autoridades
de nuestro resguardo empiezan a hacer esas tomas de tierra con lucha. Los mayores en la
primera recuperacion de la tierra de la Pangola se tomaron el lugar, pero los sacaron a la
fuerza con la policia, cuentan pues que los sacaron de alli y ellos persistentemente
insistieron, insistieron, insistieron hasta que se da la nueva toma de tierra de parte de los
indigenas de este territorio. Entonces creo que este es el motivo de que haya incursionado
tanta gente aca, porque afectaron a los lideres que fueron luchadores y que les dolia el
territorio. Entonces esto es una parte de hacer que la gente inconforme tome represalias

contra la gente duefia del territorio. (Alejandro Gonzalez, entrevista 15 de febrero de 2016)

Estas construcciones de sentido sobre la violencia, se acompafian de las elaboraciones
de sentido acerca de la lucha: “lo que nosotros reclamamos era nuestra tierra, nuestro
territorio”. Y sobre las formas de proceder: se toman las tierras para que haya un
dialogo con las entidades del Estado “y la tierra retorne a sus verdaderos duenos”. Si

hay desalojo, se persiste y de nuevo se hace una toma. Asi, las memorias de las
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recuperaciones de tierra, configuran clasificaciones auténomas de la historia como
resguardo indigena, cuyo derrotero es la dialéctica de la lucha. Ellas, ademas,
establecen derroteros y principios morales de actuacién como el reconocimiento y el
cuidado mutuo y la desconfianza frente al foraneo, el aviso oportuno y la accién pronta,
el fortalecimientos de los lazos de solidaridad, el no comprometer a nadie y persistir,
ayudar a un comunero sin importar o que haya hecho, la preparacion de los nifios y su

participacion.

Otro elemento en la construccion de sentido presente en las memorias de la
recuperacién de la tierra, es el territorio. La tierra para los habitantes del resguardo de
Canamomo no solo es una sustrato espacial, es un lugar dotado de significados
relacionados con pasado precolonial, con sus practicas de vida y con la historia de las
luchas, por tanto tiene sentido en cuanto territorialidad. El territorio donde se vive y al
que se pertenece ha sido heredado de ancestros lejanos que vivieron en él antes del
periodo de la conquista de América, pero también de ancestros cercanos que lucharon
por recuperarlo. Por tanto, ser recuperador del territorio es uno de los elementos de la
identidad que ha permanecido a través del tiempo, y que por esto mismo, se configura a
partir de la relacion con los Otros opositores o aliados que emergen de forma particular

en diferentes momentos.

Estas construcciones de sentido, elaboran conocimientos, clasifican el mundo y
trasmiten saberes y formas de ser y hacer. Asi pues, ellas configuran las
sedimentaciones, anclajes y materializaciones de la identidad. De esta manera, las
memorias de la Masacre de la Rueda, como memorias que vinculan de manera
inseparable la violencia de larga data con las luchas por las recuperaciones de la tierra,
configuran una identidad relacional, estratégica y posicional emergente en cada
momento de la historia. A su vez, estas identidades poseen un anclaje, una materialidad
y una sedimentacion en el legado de la recuperacion, favoreciendo la permanencia

territorial y politica como pueblo.

Las memorias de las recuperaciones de la tierra construyen cuerpos indigenas,
nociones del mundo y también de la vida y la muerte, es decir, de la experiencia politica.
Los recuperadores se disponen a construir realidades extra-cotidianas durante los
procesos de recuperacion, las cuales implican la prevalencia de una confianza colectiva

expresada en una convivencia conjunta por un tiempo determinado. Estas realidades
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extra-cotidianas involucran disponerse para dormir en condiciones no convencionales,
prestar guardia, cocinar conjuntamente, y en si, modificar los habitos de la vida
cotidiana. Pero sobre todo, en los proceso de recuperacioén, prevalece la confianza en el
triunfo, es decir la certeza de que la tierra apropiada por terceros regresara a las manos
de sus verdaderos duenos. Esta certeza no desconoce los obstaculos presentes, al
contrario, para enfrentarlos existe una preparacion previa que con el paso del tiempo se
ha configurado en maneras de ser y actuar de los Emberas Chami del Resguardo de
Canamomo Lomaprieta: el reconocer a las personas de territorio y estar vigilantes ante
la presencia de terceros, la comunicacién de dicha presencia entre los miembros de la
comunidad y a las autoridades del cabildo indigena. De igual manera, la actuacion

colectiva pronta frente a la vulnerabilidad de la integridad de algun comunero.

En este sentido, prevalece la presencia de practicas sociales en respuesta a las
amenazas de los Otros usurpadores del territorio representados principalmente en las
figuras del terrateniente, paramilitar o miembro de la Fuerza Publica. Las practicas
sociales se sustentan en la existencia de estructuras organizativas que se traman en
diferentes escalas: las instancias organizativas de los cabildos indigenas a nivel
regional como ACICAL y CRIDEC, las estructuras propias de cada resguardo —consejo
de mayores, gobernador, secretarios, cabildantes-, las organizaciones que trabajan
temas particulares como la asociacion de paneleros y de caficultores, los custodios de
semillas, los grupos de chirimia, la organizacion de los médicos tradicionales, los grupos
Pro-Tierra. Estas practicas sociales configuran un tejido comunitario que se fortalece

con los escenarios de celebracion y fiesta.
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Conclusiones

La identidad del pueblo Embera Chami del Resguardo indigena de Cafiamomo
Lomaprieta se ha configurado a partir un proceso histérico que inicia con la colonia,
continla después de la declaratoria de independencia, transita por la inscripcion de la
nacién pluriétnica y multicultural del neoliberalismo y llega hasta el momento del
conflicto politico y armado actual. En este proceso es fundamental la relacion con el
Otro colonizador (Batalla, 1972) representado en las figuras del conquistador y colono,
que en el escenario de la violencia de conflicto social y armado, se expresa en la
alianza entre ricos, politicos tradicionales, terratenientes, empresarios regionales,
fuerzas armadas y paramilitares. A la par con el Otro subalterno: esclavo
afrodescendiente, campesino y obrero. En el establecimiento de estas relaciones, la
identidad se constituye como un punto de sutura (Hall, 2013), como el lugar donde se
encuentran y unen, por un lado, los discursos y practicas que han interpelado definido y
ubicado socialmente al pueblo indigena de Canamomo Lomaprieta; y por otro, los

procesos sociales y culturales auténomos, que han producido sus subjetividades.

Pero igualmente, la identidad del Resguardo indigena de Cafamomo Lomaprieta se
cimienta en su pasado precolonial, su permanencia territorial y en sus formas de
cohesién comunitaria organizativa. Estos factores son el sustento de sus

materialidades, sedimentaciones y manifestaciones como grupo étnico.

En el contexto del conflicto social y armado, presente en el territorio del Resguardo
desde los afos 80, la violencia desatada por los actores armados generaron efectos
sociales, subjetivos y emocionales que afectaron la experiencia cultural, econémica y
comunitaria de los pobladores indigenas. Estos actores, junto a otros pertenecientes a
sectores politicos y econdmicos, desplegaron un discurso de estigmatizacion,
segregacion, exclusion y aniquilacion, a través del cual senalaron a los lideres y
comuneros como integrantes o colaboradores de los grupos guerrilleros y justificaron la

ejecucion de una violencia sistematica.

En este contexto prevalecieron dos factores que conformaron una relacién dialéctica de
resistencia y dominacién entre los actores armados -especialmente el paramilitarismo y

las fuerzas armadas del Estado- junto a los sectores politicos y econdémicos
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dominantes, y los Embera Chami del Alto Occidente de Caldas. El primer factor fue la
participacion politica de las organizaciones indigenas en el manejo administrativo de las
alcaldias municipales, consejos de gobierno e instancias de representacion politica
nacional; el segundo factor fueron los procesos de recuperacién de la tierra. Estos
factores a la vez que fueron modos auténomos para enfrentar y superar la violencia y
pervivir social y culturalmente, se percibieron como una amenaza a las pretensiones de
poder de los grupos hegemonicos, quienes en respuesta, desplegaron sus repertorios

de violencia.

A pesar de los diversos hechos violentos y crimenes atroces, que amenazaron la
integridad territorial y cultural del pueblo Embera Chami de Cafiamomo Lomaprieta, sus
lecturas y respuestas en un escenario identitario de tejido comunitario y organizativo,
permitieron construir estrategias culturales y sociales para enfrentarlos y defender la
autonomia. Estas estrategias ponen al descubierto que los referentes culturales y

sociales, constituyen un activo campo de potencialidades politicas (Tobon, 2006).

En consecuencia, las memorias de uno de los hechos del conflicto armado, la Masacre
de la Rueda, surgen como memorias narrativas que han logrado superar la experiencia
traumatica de la violencia, a través de su ubicacién en los marcos sociales y culturales
que hacen posible su comunicacién y transmisién desde un lugar comun (Jelin, 2002).
Para los pobladores del resguardo de Canamomo Lomaprieta, este lugar comun es su
ser indigena cimentado en la pertenencia a un resguardo de origen colonial, es decir, es
su historia en un territorio heredado ancestralmente y las formas de vida presentes en
él. En tiempos recientes y presentes, este lugar comun se caracteriza por la existencia
de fuerte tejido comunitario, la construccion de procesos organizativos de caracter

politico y la presencia de un largo conflicto social y armado.

En los relatos de la Masacre de la Rueda, las memorias de la violencia se tejen con las
memorias de las luchas por la recuperacion de la tierra iniciadas desde los afios 20 del
siglo XX. En este tejido, las memorias del acontecimiento traumatico se conectan con
memorias largas, para encontrar un sentido a la violencia recibida histéricamente como
pueblo indigena: su condicién de legitimos duefos de un territorio ancestral y por ende,
recuperadores del mismo. Por consiguiente, estas memorias dotan de sentido el

continuum de la guerra, no principalmente desde el lugar traumada y desesperanzada;
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sino desde la construccion de una identidad colectiva de luchadores y recuperadores de

su tierra, legado material, cultural y espiritual de los antepasados.

La violencia del conflicto armado es leida en una linea de continuidad en la que el
pasado y el presente de la violencia se juntan y con ellos se teje la identidad y la
agencia politica. Por ende, el contenido de la identidad, ademas de las experiencias
comunes, se cimienta en nociones y practicas politicas, alimentadas por las lecciones
aprendidas de las violencias del pasado, las cuales elaboran conocimientos, clasifican
el mundo y trasmiten saberes. Asi pues, las construcciones de sentido configuran las
sedimentaciones, anclajes y materializaciones de la identidad, en cuanto son referentes
que constituyen parte de las formas de su ser y hacer como pueblo indigena del
resguardo de Canamomo Lomaprieta, configurando tanto sus derroteros a futuro como
su apelaciéon a un origen comun. Es por esto que las memorias de las luchas por las
recuperaciones de tierra, son estrategias de pervivencia colectiva y territorial, son un

recurso cultural y social para comprender, asumir y enfrentar la violencia.
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