ISSN 2347-081X TextosvContextos

http://www.revistas.unp.edu.ar/index.php/textosycontextos desde el sur

Un lugar para los pobres:
algunas consideraciones sobre el
entierro de limosna en el Buenos

Aires colonial (siglo XVIII)

A place for the poor: some considerations
on charitable burials in colonial Buenos Aires
(18th century)

Facundo Roca
Universidad Nacional de La Plata

facundo.roca@yahoo.com.ar

Resumen

Este articulo tiene como objetivo analizar los entierros de pobres o “de limosna” en el Bue-
nos Aires colonial a lo largo del siglo xvii1. Para esto, nos concentramos en tres aspectos en
particular: 1) el rol desempefiado por la Hermandad de la Santa Caridad en el entierro de
pobres y el conflicto entre ésta y el clero secular por la recaudacion de limosnas, 2) la regu-
lacion de los entierros de limosna y de la categoria de “pobreza”, de acuerdo a diferentes
normativas y aranceles diocesanos y 3) la aplicacion de estas normativas por parte de los
curas parrocos, en relacion a las pautas de entierro efectivamente adoptadas en las distintas
parroquias de la ciudad. El analisis de estas practicas nos permite apreciar el caracter pro-
fundamente diverso y jerarquizado de la muerte en el mundo colonial, asi como los distin-
tos espacios de negociacion que se establecian entre parrocos y feligreses.

Abstract
The purpose of this article is to analyze the charitable burials in colonial Buenos Ai-
res throughout the 18th century. In particular, we focus on three aspects: 1) the role
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played by the “Hermandad de la Caridad” and the conflict between it and the secular
clergy over the collection of alms, 2) the regulation of charitable burials and the cate-
gory of poverty, according to the diocesan “arancel” and other regulations, and 3) the
application of these regulations by parish priests, according to the burial practices
effectively adopted in the different parishes of the city. The analysis of these practices
allows us to appreciate the diverse and hierarchical nature of death, as well as the
different spaces of negotiation that existed between parish priests and parishioners
in the colonial world.
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Introduccién

Dar sepultura a los cadaveres de los fie-
les difuntos constituia un deber de primer
orden dentro del mundo cristiano. Sin
embargo, en el periodo colonial los en-
tierros también aportaban uno de los
pocos ingresos con los que se sustentaban
los curatos mas pobres de la ciudad y de
la campana de Buenos Aires. Las cere-
monias funerarias estaban expresamente
reguladas y aranceladas segun la identi-
dad del fallecido y de acuerdo a los dere-
chos parroquiales establecidos en cada
diocesis. Solo aquellos fieles considerados
“pobres” o “pobres miserables” eran exi-
midos de estos aranceles y recibian un
entierro “de limosna” o “de caridad”. La
celebracion de estos entierros suscitaba
toda una serie de disputas y conflictos,
tanto entre los mismos clérigos como
entre éstos y sus fieles ¢Como combinar
las necesidades econémicas de los curatos
con el cumplimiento de este fundamental
deber cristiano? ¢Cémo determinar quié-
nes eran realmente “pobres” y se encon-
traban efectivamente imposibilitados de
pagar el arancel? ¢Quién debia hacerse
cargo de los gastos del entierro?

Las numerosas investigaciones que
se han llevado a cabo en el ambito de la
historia de la muerte desde la década de
1970 han abordado tan sélo tangencial-
mente estas tematicas y han brindado
hasta el momento escasas respuestas a
aquellos interrogantes. El estudio de las
practicas funerarias y de entierro en las
sociedades de Antiguo Régimen ha estado
tradicionalmente centrado en el analisis
de testamentos y otras fuentes notariales,
como poderes y codicilos. Como senalan
investigaciones mas recientes (Lomnitz,
2006; Gayol 2013), este modelo heuris-
tico y hermenéutico, estrechamente aso-
ciado a la historia de las mentalidades y
a autores como Philippe Aries (1984),
Michel Vovelle (1973) y Pierre Chaunu
(1978)", nos brinda un panorama parcial

y restringido del conjunto de actitudes y
practicas funerarias adoptadas por los
diferentes actores y clases sociales2. Los
continuadores de este modelo en Argen-
tina (Martinez de Sanchez 1996; Bustos
Posse, 2005; Seoane, 2006, entre otros),
han debido lidiar con esas mismas limi-
taciones, implicitas en este enfoque me-
todologico.

Aunque hasta fines del siglo xviir el
testamento seguia siendo un acto tanto
econdémico como religioso, el peso demo-
grafico y social de los sectores subalternos
se encuentra claramente sub-representado
en las fuentes notariales. Si bien muchos
pobres testaban, incluso no teniendo bie-
nes materiales, no es menos cierto que la
pobreza era uno de los principales moti-
vos que justificaban el no haber hecho
testamento antes de morir. “No test6 por
ser pobre” o “no test6 por no tener de
qué” son algunas de las expresiones que
aparecen con mayor frecuencia en los li-
bros parroquiales. Este sesgo de las fuen-
tes explica, en parte, por qué los pobres
han constituido una de las principales
“manchas ciegas” de la historia de la
muerte, especialmente aquella basada en
el anélisis de testamentos.

Tampoco el estudio de las institu-
ciones y obras de caridad, por lo menos
hasta la actualidad, ha aportado mayores
precisiones sobre la forma de entierro de
los pobres en el Buenos Aires colonial. La
institucion encargada de esta tarea desde
principios del siglo xvi, la Hermandad
de la Santa Caridad, ha sido extensamen-
te analizada (Quesada, 1864; Meyer Ara-
na, 1911 pp. 71-86; Lafuente Machain,
1946, pp. 262-265; Luqui Lagleyze, 1976;
Fuster, 2012; Arias Divito, 2015), pero la
mayoria de estas investigaciones, ademas
de cuestiones propiamente institucio-
nales, se ha centrado en el estudio de
otras actividades de la Hermandad, como
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el Hospital de Mujeres o la Casa y Cole-
gio de Ninas Huérfanas (Quesada, 1870;
Fuster, 2009; Trujillo, 2014a).

En este trabajo analizaremos los
entierros de pobres en su especificidad,
concentrandonos en algunos aspectos en
particular. Por un lado, abordaremos el
papel de la Hermandad de la Santa Cari-
dad, en tanto institucion especificamente
abocada a la celebracion de los entierros
de limosna, especialmente en lo que hace
a la conflictiva y dificultosa relacion que
mantuvo a lo largo de toda su historia
con el clero secular de la ciudad. En se-
gundo lugar, nos interesan las diferentes
normativas que regian la actuacion de
los curas con respecto a la inhumacion
de los pobres y como en esta reglamenta-
cién se conjugaba la necesidad econémica
de los parrocos y las exigencias de la feli-
gresia en materia funeraria. Finalmente,
concentramos nuestro analisis en una
parroquia en particular, con el objetivo
de contrastar las normas vigentes con las
costumbres y practicas efectivamente
adoptadas durante el periodo en estudio.

Para este analisis emplearemos tanto
documentaciéon correspondiente al fondo
de la Hermandad de la Santa Caridad
(Archivo General de la Nacién), como
aranceles eclesiasticos, instructivos y re-
gistros parroquiales3. Estos tltimos seran
analizados de forma cuantitativa, con el
proposito de determinar la proporcion
de los entierros de limosna dentro del
total de la feligresia, asi como la compo-
sicion interna dentro de este grupo, tanto
en materia de sexo como de edad, cali-
dad o proveniencia.

Cadaveres en las calles

En 1655, el tercer obispo de Buenos Aires,
Fray Cristobal de la Mancha y Velazco
convoca a un sinodo para establecer los

aranceles eclesiasticos correspondientes
a la diocesis portena4. Los derechos de
entierro, asi como las caracteristicas de la
ceremonia funeraria, diferian de acuerdo
a la identidad del difunto, ya fuese éste es-
panol, indio, mestizo o negro. De acuerdo
a lo dispuesto por el prelado, por entierro
mayor debian sufragarse treinta pesos,
por entierro menor dieciocho, por entie-
rro de parvulos once y por entierro de
indio o negro dos pesos. Pero ademas, el
arancel contenia una clausula especial
con respecto al entierro de pobres:

De Entierro de cuerpo de persona po-
bre de solemnidad, 0 conocidamente
pobre, entierro mayor, y de Limosna,
con dos possas con tal que sea Es-
panol, que si es Montanez 0 Mestizo,
entierro menor, atendiendo a la Cali-
dad de la persona, y honrrando ael
honrrado pobre.5

Con esta disposicion, Mancha y
Velazco se hacia eco de una antigua y
extendida tradicion cristiana: los curas
debian enterrar a los pobres “de limos-
na” o “de balde”, es decir sin esperar
ningtn tipo de retribucién a cambio.
Sin embargo, la interpretacion de esta
medida y su cumplimiento por parte de
los clérigos no dejé de suscitar conflictos
y diferencias. La situacion se agravaba so-
bre todo en tiempos de epidemia, cuando
las tasas de mortalidad se disparaban y
los cadaveres de pobres y mendigos se
acumulaban rapidamente en las calles de
la ciudad. Los cuerpos insepultos ponian
en riesgo la salubridad de la poblacién,
ademas de quedar a merced de la vora-
cidad de las ratas, perros y cerdos que
merodeaban por las calles. El progresivo
y constante crecimiento demografico,
junto a las malas condiciones sanita-
rias, no hacian mas que magnificar el
problema. Particularmente grave se
torn6 la situacion con la epidemia de
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fiebre tifoidea de 1717, segiin consignan
diversas fuentes:

Los que morian sin tener, con ge ente-
rrarse, los llebaran a la Sincha de un
Cavallo a la puerta de las Iglesias, Em-
bueltos, ya en Cuero, ya en un sesto de
Carbon [?]; y alli los dejaran pa qe el
cura los enterrara.®

La epidemia alert6 a los vecinos de
la ciudad sobre la necesidad de estable-
cer una institucion encargada de gestio-
nar estos entierros. La iniciativa re-
dundaria en la creacion de la Her-
mandad de la Santa Caridad, fundada
bajo los auspicios del presbitero Juan
Alonso Gonzalez y aprobada por el obis-
po Fray Pedro de Fajardo en 1725. En
carta a este prelado, Gonzalez dejaba en
claro los fines de la Hermandad: “ente-
rrar a los difuntos pobres de solemnidad
que mueren en la ciudad o en los cam-
pos, naufragos en el mar o rios o de
muerte natural o violenta o ajusticia-
dos™.

La hermandad fundada en Buenos
Aires seguia el ejemplo inaugurado por
corporaciones similares, tanto en Es-
pana como en América; algunas de ellas
con una vasta tradicién, como la Santa
Caridad de Sevilla o la de Cadiz, que se
remontaban a los siglos xv y xv1 respec-
tivamente. Estas hermandades, encarga-
das del entierro de pobres, constituian
el ultimo eslabon dentro de un vasto
conjunto de instituciones de caridad o,
como las denomina Enrique Cruz (2009),
de “Ospitalidad”®. Los montepios, los
hospitales y hospicios, los colegios de
huérfanas y las casas de nifios expositos,
conformaban un complejo entramado
institucional dedicado a la atenci6on de
los sectores mas vulnerables de la socie-
dad colonial, como los pobres, los huér-
fanos y las viudas.

De acuerdo a lo dispuesto en su
constitucién, integramente copiada de su
homologa gaditana, la hermandad tenia
la obligacion de recoger los cadaveres de
los pobres, ahogados, ajusticiados y men-
digos, paseandolos en procesion por las
calles de la ciudad y pidiendo limosna
para su entierro:

De alli lo llevaran por las calles mas
publicas, muy despacio, parando en las
bocas calles, y pidiendo, lo que causara
devocion, y se traera a la plaza, y po-
niéndolo en sitio decente; se dejara alli,
hasta que sea la hora del entierro.?

Esta tarea recaia en los “diputados
del mes”, cargo rotativo que suponia
ademas la colecta y rendicion de las li-
mosnas recaudadas. Estos debian acom-
panar la procesion, compuesta por un
total de cinco hombres revestidos con
opas azules', faroles y velas del mismo
color, ademas del Santo Cristo y el cada-
ver amortajado, que era llevado en andas
por las calles. El cortejo avanzaba al son
de una campanilla, mientras que los her-
manos rezaban el rosario en voz alta y re-
cogian las limosnas en “unos cestillos de
paja de palma, pobres pero aseados™.
Llegada la hora del entierro, el cuerpo
debia ser sepultado con cruz alta y misa
de cuerpo presente, “excepto los mulatos
y negros libres que lo serian con «cruz
baja»; mientras que los aborigenes
serian enterrados en la Iglesia de San
Juan Bautista” (Trujillo, 2014, p. 12)*2.

El entierro de pobres, con su cere-
monial y simbolismo, constituia un es-
pectaculo caracteristico de la piedad
barroca. Como sefala José Antonio Ma-
ravall (1975), a diferencia del racionalismo
iluminista, “el Barroco procura conmover
e impresionar, directa e inmediatamente,
acudiendo a una intervencion eficaz so-
bre el resorte de las pasiones” (p. 168). Lo
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que se buscaba en este caso era “mover a
los fieles”, incitar su caridad a través de
la exhibicion directa y descarnada del
cuerpo cadavérico del difunto. El propio
capellan de la hermandad reconocia que
“a vezes falta estomago, para hir tras de
un difunto, que pr. morir en la ultima mi-
seria, y traherle de lexos, va apestando™s.
La exhibicion de estas escenas macabras
de miseria y desamparo constituia una
parte fundamental del modelo barroco
de caridad.

Pero esta expresion ritualizada de
la teatralidad barroca nunca lleg6 a veri-
ficarse en Buenos Aires con la misma
pompa que se acostumbraba en Espaia.
Los propios hermanos reconocian la falta
de velas, el uso de cruz baja en lugar de
alta, asi como otras simplificaciones en el
ritual. Incluso, en ciertas ocasiones, los
cadaveres eran conducidos en una carre-
tilla directamente hasta la puerta de la
Iglesia, donde se los exhibia hasta el mo-
mento del entierro. Segin la Santa Cari-
dad, estas deficiencias se debian a la falta
de limosnas, a la cantidad de entierros y
a “no estar del todo perficionada la im-
posicion de Esta Hermandad™4.

La “guerra” de las limosnas: el clero
secular contra la Santa Caridad

El establecimiento de la Hermandad no
supuso una solucion definitiva para el gra-
ve problema que representaba el entierro
de pobres en la ciudad. En 1735, los her-
manos pidieron al obispo Juan de Arregui
les aliviara su pesada carga, restringiendo
su labor unicamente al auxilio de los
“ajusticiados, prisioneros, ahogados y
mendigos”. Durante dos afnos, la Caridad
se limit6 a enterrar estas “cuatro clases de
personas”. Finalmente los hermanos de-
sistieron de su peticion, en virtud de la fir-
me oposicion de los curas y la indefinicion

del prelado: “vistos los Clamores de los
pobres, prosiguio mi parte a enterrar sin
distincion de personas y por que Dicho
Sefior Obispo no determino sobre este
punto y durmio el escrito en su Archivo™.

En 1740, a tan solo trece anos de
haber comenzado sus actividades, la
Hermandad interpuso nuevamente un
escrito ante las autoridades eclesiales.
En esta oportunidad, los cofrades solici-
taban al dean y cabildo eclesiastico que
se les dispensara del pago de los dere-
chos de entierro y misas que hasta ese
momento habian satisfecho, conforme a
lo establecido en su regla.’® Los herma-
nos alegaban la “Summa Pobressa en qe
se halla oy esta Ziudad, y sus morado-
res”, asi como “las ningunas Limosnas
ge se recojen”, a pesar de las “dilixenzias
ge. esta hermandad haze, Ya con repartir
hermanos por diversas Calles, ya con
passear el Cadaver por las acostumbra-
das™”. En su presentacion, la Caridad
afirmaba que cada entierro le insumia un
gasto total de seis pesos, de los cuales
tres eran entregados a los parrocos (dos
en concepto de derechos de cruz y uno
por misa rezada)'8.

Basandose en el sinodo de 1655, la
Hermandad sostenia que era obligacion
de los curas sepultar a los pobres difun-
tos, mientras que a ellos so6lo corres-
pondia recoger los cadaveres y concurrir
a los entierros. En lo sucesivo, los her-
manos se comprometian uUnicamente a
costear la mortaja y el acompanamiento
con cruz y faroles, dejando el cuerpo “en
la Plaza como lo tiene de costumbre y
Regla, hasta que sea ora del Entierro™.
Sin embargo, esta negativa a seguir cu-
briendo los aranceles eclesiasticos no
obedecia tinicamente a una restriccion de
indole econémica. La corporacion busca-
ba concentrar sus fondos y sus esfuerzos
caritativos en una obra que juzgaba tanto
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o mas provechosa: la construccién de un
hospicio para pobres y enfermos2°. En
virtud de esto, los hermanos se negaban
a cubrir la falta de limosnas con su pro-
pio erario o de otros ramos, como pedian
los curas. En su presentaciéon la herman-
dad reconocia explicitamente su nuevo
orden de prioridades:

la limosna, ge hassi se juntara no esta-
ba obligada a satisfacer derechos de
Cruz; pues puede la Hermandad distri-
buirla en otros negocios de su mayor
utilidad, como assi lo tiene dispuesto pr
el libro de sus Reglas al cap. 16 desti-
nando esta limosna pa el sustento y
alivio de los pobres Enfermos, y pa
ayuda de su hospicio, qe aqui todavia
no le tiene.>!

Un sutil utilitarismo asi como una
critica velada a la actuacion del clero se
vislumbra entre los argumentos de la
hermandad. Estos incluso sugerian que
la escasez de limosnas se debia a que las
personas “discretas y capaces” se nega-
ban a colaborar, ya que sabian que los
beneficiarios de la colecta no eran los
pobres sino el propio clero. Frente a esta
animosidad, los curas no dudaban en re-
cordarles a los hermanos que “su princi-
pal instituto”, y aquel por el que habia
sido autorizada su fundacién, consistia
en “enterrar a los Pobres™22.

En el destino de los fondos se juga-
ba una disputa de poder entre los ecle-
siasticos y las autoridades laicas de la
hermandad, que buscaban sustraerse a
la tutela tradicionalmente ejercida por la
Iglesia sobre las instituciones de cari-
dad23. Como senala Trujillo (2014b):

la Iglesia habia sacralizado la pobreza y
la caridad desde tiempos medievales, mo-
nopolizando su ritualizacion. Las Her-
mandades desafiaron esa hegemonia,

haciendo uso de un bagaje propio de
ritos, simbolos y manifestaciones pu-
blicas, mientras la Corona apenas se
reservaba un rol de mediador (p. 9).

La negativa de la hermandad a con-
tinuar satisfaciendo los derechos de en-
tierro supuso un extenso litigio con los
curas rectores de la catedral, quienes ale-
gaban que ésta se encontraba obligada a
pagar el arancel, de acuerdo a lo dis-
puesto en su propia regla y tal y como
ocurria en Cadiz. Contra la pretensiéon de
la Caridad, los curas sostenian que no
era su obligacion llevar a cabo estos en-
tierros, ya que una vez recogidos por la
Hermandad los difuntos dejaban de ser
“pobres y desamparados”. Como afirma
Trujillo (2014), “el litigio llegd al extre-
mo de abandonar un cuerpo en la puerta
de la Catedral” (p. 16).

Aunque los hermanos afirmaban
que nunca se habian negado a costear el
entierro de los difuntos “legitimamente
pobres”, los eclesiasticos sostenian exac-
tamente lo contrario. Los curas afirmaban
que en diversas oportunidades habian de-
bido hacerse cargo de los entierros que la
Caridad, injustamente, se negaba a rea-
lizar. Segun los clérigos, la Hermandad
hacia tiempo venia incumpliendo sus
deberes:

Solo recogen y entierran a algunos quan-
do les parece passandose los messes sin
hacer entierro, no habiendo mes en ge no
mueran pobres, ni quando muere algun
pobre peon y aun ge quede debiendo a
su amo, se hacen cargo deel, (...) obli-
gando con esto a ge el que lo tenia con-
chabado aunge acreedor, 6 lo Entierre a
su costa, 6 lo desampare arrojandolo
quando no llega a noticia del Cura.>+

Los curas pretendian que se le qui-
tase la licencia a la Hermandad si ésta
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no estaba dispuesta a cumplir con su pro-
pia regla. En contrapartida, los clérigos
ofrecian hacerse cargo de los entierros:
“con tal ge se nos de licencia de hacer pe-
dir limosna; haremos maiores Entierros
alos pobres y maiores sufragios”?5. Como
dejan entrever ambas partes, en esta
disputa no s6lo estaba en juego la inhu-
macion de los pobres sino el destino y
administraciéon de una valiosa fuente de
recursos. En efecto, los clérigos se per-
mitian dudar de la pretendida pobreza
de la Hermandad: “de ningun modo ad-
mitimos su pretencion, ni su escusa de
pobreza pues nunca ha estado su her-
mand mas Rica ge lo ge hoy se halla”°,
La propuesta de los curas revelaba a su
vez una pretension de indole econémica
al mismo tiempo que desnudaba una pu-
ja de poder que comenzaba a enfrentar a
los eclesiasticos con un importante sec-
tor de la creciente élite mercantil de la
ciudad?’.

En 1741, la disputa entre la Caridad
y los curas rectores suscit6 la interven-
cion del flamante obispo de Buenos Aires,
Fray José Antonio de Peralta, quien deci-
di6 “suspender el entierro gratuito que
hacia la Hermandad, hasta tanto se de-
cidia el pleito”8. Aunque la cuestion de
fondo seguia sin resolverse, la disposicion
del prelado signific6 un duro golpe para
la Hermandad. Por su parte, los curas no
sblo lograron reafirmar sus derechos de
entierro, sino hacerse de las codiciadas
limosnas que hasta ese momento eran
recaudadas por la Caridad.

Suspendida la actividad principal
de la Hermandad, ésta se abocé al pro-
yecto de creacion de un hospicio para
pobres y enfermos, aunque en gran me-
dida a costa del capellan Gonzalez. Segin
Quesada (1864), “por este tiempo la Her-
mandad de la Santa Caridad se habia se-
parado completamente de su mision, y el

capellan era el que unica e individual-
mente continuaba edificando y conserva-
ba el templo erigido por aquella” (p. 353).
Para aquel entonces, el primer capellan y
fundador de la Hermandad, Juan Alonso
Gonzalez, habia traspasado el cargo a su
hijo, José Gonzalez Islas, quien acometi6
a partir de 1751 la remodelacion de la
Iglesia de San Miguel y logro, en 1754, la
real aprobacion que hizo salir a la Her-
mandad del letargo en que la habia su-
mido la disposicion del obispo Peralta.
Ese mismo afno, la Junta de la Herman-
dad volvi6 a reunirse y eligi6 como Her-
mano Mayor al comerciante peninsular
Francisco Alvarez Campana29.

Ademas de promover la creacion
de la Casa de Ninas Huérfanas, el nuevo
Hermano Mayor elevé un escrito al rey
en el que exponia la dilatada e irresuelta
disputa con los curas de la catedral. La
representaciéon de Alvarez Campana dio
origen a una Real Cédula expedida el 29
de abril de 1760. En la misma, Carlos III
se hacia eco de las graves denuncias for-
muladas por la Hermandad:

pr. Franco Alvares Campana Hermano
Mayor de la Cofradia de la Sta Caridad
de esa Ciudad se me ha representdo,
ge los curas de esa misma Iglesia en la
qual se entierran los cadaveres de los
Pobres difuntos, ge se encuentran en
las calles, no quieren darles grasio-
samte. sepultura y pretenden se les
pague el entierro con el producto de
las limosnas ge se recogen, exponien-
do asimismo ge sobre el asumpto hai
instancia pendiente en este Tribunal
Eclesiastico y ge por este motivo se
retraen en los devotos de un acto tan
piadoso, pues dan la lismona con el
determindo animo de qe unicamte
sirva para sufragio pa. las almas de los
referdos Pobres y no pa que se paguen
derechos por. los entierros qe deven
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hacer de balde los curas cuia inhuma-
nidad expresa ha llegdo a tanto ge han
dilatado pr muchos dias el dar sepul-
tura a los cpos pr esperar a q se junte
la limosna correspondte para la satis-
faccion de sus Dros Parroquiales dan-
do lugar a ge los coman los cerdos y
otros animales pr tenerlos arrojados
en lugars muy inmundos.3°

Aunque el rey no se pronunciaba
expresamente sobre la cuestion de fondo,
dejando la resolucion en manos de la ju-
risdiccion eclesiastica, la Real Cédula
implicaba un claro respaldo para la Her-
mandad. Ademaés, Carlos III exigia la
pronta resolucion del litigio y reconvenia
a los curas por el tratamiento que hacian
de los cadaveres, mandando al obispo de
Buenos Aires les manifestara

la suma extrafieza qe ha causado la po-
ca humanidad, con ge olvidados los cu-
ras de la obligacions de su minist. han
diferido dar sepultura a los pobres, con
tanto escandalo y mal exemplo, repren-
diendoles seberisimamte y obligandoles
(...) aque los entierren dentro del tpo qe
ahi se acostumbra con los demas qe
dejan bienes.3!

Con el respaldo de la Real Cédula
de Carlos III, la Hermandad retomé el
entierro de pobres en el cementerio de
su iglesia de San Miguel. Sin embargo,
los conflictos entre la Santa Caridad y el
clero secular se prolongaron durante el
resto del siglo xviir. Alentado por el resul-
tado favorable de la disputa, el capellan
de la Hermandad, José Gonzalez Islas,
solicit6 a Roma el “privilegio de enterra-
torio general” para su iglesia de San Mi-
guel. Esto implicaba que el templo de la
hermandad y su cementerio quedaban
habilitados para el entierro, no sélo de
pobres y ajusticiados, sino de cualquier
fiel que decidiera sepultarse en el mismo.

En 1769, el Papa Clemente x1v concede,
mediante un Breve Apostolico, el privi-
legio de sepultura a la iglesia de San Mi-
guel.

La concesion papal implicaba un
duro revés para los curas de la nueva
parroquia de San Nicolés, en cuya juris-
diccion se situaba el templo. El cobro de
los derechos de entierro se convirti6 en
el centro de un nuevo litigio que enfren-
taba a la hermandad y a su capellan,
Gonzalez Islas, con los parrocos de San
Nicolas. La disputa entre ambas partes se
extendi6 durante décadas e hizo reflotar
una vez mas las denuncias cruzadas en
torno a las irregularidades y desatencio-
nes en el entierro de pobres, asi como a la
deficiente administracion de las limos-
nas. Los parrocos sostenian, por ejemplo,
que el capellan hacia “pasear los cadave-
res en ombros de quatro negros conduci-
dos para el efecto correspondiendo este
exercisio a los hermanos de la Caridad, y
de ge el capellan parece les ha privado
para ser duefio absoluto de qto es de uti-
lidad”32. Por su parte, Gonzalez acusaba
a los curas de estar “ciegos de codicia”33
y les imputaba, entre otras faltas, el
quedarse con los escasos bienes de los
difuntos, a cambio de darles sepultura.
También sostenia que éstos se habian
negado a enterrar a un pobre que “sien-
do tiempo riguroso de verano, hta en-
trado el Sol estuvo insepulto el Cuerpo,
inficionando todo este entorno”s4.

Pastores de pobres rebanos

No so6lo la Santa Caridad se hacia cargo
de los entierros de limosna. Un rapido
vistazo por los libros de difuntos revela
que en todas las iglesias y conventos de
la ciudad se realizaban esta clase de en-
tierros. Ademas de los pobres enterrados
por la Hermandad, un ingente ntimero de
fieles recibia sepultura de forma gratuita
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en las parroquias e iglesias conventuales
de Buenos Aires, especialmente en sus
camposantos. Ademas, algunas cofradias
también practicaban la caridad para con
los pobres difuntos, como la de San José
y Animas, asentada en el hospital de los
betlemitas, que proporcionaba “alivio y
sufragios” a las almas “de los pobres en-
terrados en el Campo Santo de dicho
Hospital”35. Sin embargo, el rol de los pa-
rrocos en esta materia resultaba crucial.
A ellos recurrian los fieles en primera ins-
tancia y eran ademas los encargados de
decidir el tipo de entierro y el arancel co-
rrespondiente, de acuerdo a la identidad
del difunto y su capacidad economica.
Llegado el caso, ellos también daban avi-
so a la Hermandad de la Santa Caridad si
es que a ésta le correspondia intervenir.

Durante la mayor parte del siglo
xvii, Buenos Aires conto solamente con
dos curatos, la catedral y el de naturales,
con sede en San Juan Bautista. A estos
se sumaban dos viceparroquias, L.a Con-
cepcion y San Nicolas. En 1769, el obispo
Manuel Antonio de la Torre dispone la
disolucion del curato de naturales y la
creacion de cuatro nuevas parroquias en
el viejo territorio de la catedral: Nuestra
Senora de la Concepcion, Nuestra Sefiora
de la Piedad, Nuestra Senora de Montse-
rrat y San Nicolas de Bari. A ellas se uni6
Nuestra Sefniora del Socorro, a partir de
178436.

Cada una de las parroquias contaba
con su propio territorio y asociado a éste
el derecho de sepultura (Ius sepelendi),
que alcanzaba a los todos los fieles resi-
dentes dentro de su jurisdiccion. De
acuerdo con el “auto de ereccién” de los
nuevos curatos, “el cura domiciliario (...),
es, aquien corresponde, y pertenece el
oficio, y dar sepultura, ael que muere”s’.
La percepcion de estos aranceles resultaba
vital, ya que tanto las misas de difuntos

como los derechos de cruz eran uno de
los principales ingresos de los curas. Tal
era la relevancia de esta fuente de ingre-
sos que una peste podia “obrar milagros”
en las rentas de un curato pobre. En 1791,
por ejemplo, el cura de la parroquia de La
Piedad “escribia al virrey que el afio habia
sido «el mas pingiie que ha habido desde
que he servido este Curato, de resultas
de la grande epidemia de vigiielas»” (Di
Stefano, 2000, p. 93). Otro cura, en este
caso el parroco de Monte, se quejaba,
anos mas tarde, de la escasa mortandad
que se verificaba en su jurisdiccion:
“aqui ni se mueren ni se casan, y ya no
puedo sufrir en este destino”s8,

La dependencia de los parrocos con
respecto a los “derechos de estola” ex-
plica la vehemencia en la defensa de “sus
muertos”, especialmente cuando estos
fallecian en otra jurisdiccion y obviaban
pagar la mitad del arancel que corres-
pondia al cura territorial39. Otro conflicto
recurrente se desataba cuando el domi-
cilio del fallecido resultaba dudoso o mo-
tivo de controversia, sobre todo entre
aquellos que poseian casa y estancia, y
repartian su tiempo por partes iguales
entre la ciudad y la campania4°.

Pero, équé hacer con aquellos que
no podian cubrir siquiera el arancel mi-
nimo, estipulado en tres pesos?4 ¢Como
cumplir con el deber cristiano de sepul-
tura, salvaguardando, al mismo tiempo,
las rentas del curato? De acuerdo con el
viejo arancel sancionado por el obispo
Mancha y Velazco a mediados del siglo
xvI1I, los curas tenian la obligacién de dar
entierro de limosna a los “pobres de so-
lemnidad”. Sin embargo, esta disposicion
introducia una nueva disyuntiva: ¢como
diferenciar a los fieles “verdaderamente
pobres” de aquellos que no lo eran? La
respuesta a esta pregunta era crucial, ya
que si por un lado se encontraba en juego
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la integridad de las rentas parroquiales,
por el otro, los curas corrian el riesgo de
faltar a sus deberes pastorales e incurrir
en un comportamiento “inhumano”, co-
mo el que les habia reprochado Carlos
ITI en su Real Cédula de 1760.

El obispo De la Torre era plenamente
consciente de los conflictos que podia aca-
rrear una actitud demasiado rigida por
parte de los curas. Junto con el desmem-
bramiento y ereccién de curatos, el prela-
do habia establecido un arancel reducido
para las nuevas parroquias, en virtud de
“ser generalmente pobres los feligreses
de los territorios demarcados”?. Con
respecto a los “pobres miserables” De la
Torre recordaba a los curas su deber de
caridad e invocaba en esta materia el au-
xilio de la Hermandad:

Siendo las personas miserables ejerci-
taran los parrocos la caridad que pres-
cribe el Ritual, teniendo al mismo
tiempo la piadosa fundacion de la
Hermandad de la Caridad, que con li-
cencia de S. M. hay en esta ciudad, cu-
yo objeto es dar mortaja y sepultura
con misa, a los pobres que mueren en-
tre sus males destruidos de temporales
bienes, pues nos constan los vivos de-
seos de los hermanos en el ejercicio de
su caritativo instituto.43

En sus “previsiones a los curas pa-
rrocos’, el prelado volvia a insistir en el
deber de caridad que debian cumplir los
clérigos: “siendo verdaderamente pobres
los difuntos, deben estar inteligenciados
los curas, que es de su Paternal, Parro-
quial, eclesiastico, ministerio enterrar
gratis a los Pobres™#4.

Sin embargo, el mismo De la Torre,
preocupado por la recaudacion de sus
“cuartas episcopales”, advertia a los clérigos
del “encogimiento de los Fieles, quando no

lo tienen para gastar muchos pesos en
juegos, Comidas, Timbales, y con los
Negros trompeteros cuias tocatas sirven
de una detestable indecencia”5. Segun el
obispo, “varios se fingen pobres, para pe-
dir sus herederos entierro de caridad, o
limosna; teniendo despues contiendas
sobre la herencia”®. Otra practica fre-
cuente, de acuerdo con el prelado, con-
sistia en pedir un entierro de caridad en
los templos de los regulares, so pretexto
de la pobreza y devocion del difunto, “y
con la impostura, de que siempre tubo
animo de enterrarse en sus iglesias”. De
esta forma, los herederos lograban elu-
dir el pago de los derechos parroquiales,
privando al fallecido de los sufragios co-
rrespondientes. Ante estos abusos, el pre-
lado pedia a los curas que “no degen
pasar estos fraudes (...), pero sin el afecto
de codicia, tan prohibida en esta mate-
ria”47,

La dificultad a la que se enfrentaban
los curas radicaba en como determinar
quiénes eran “verdaderamente pobres” y
se encontraban, por lo tanto, imposibili-
tados de pagar el arancel4®. Como senala
Lucas Rebagliati (2016), “en la época no
existia una definicion tajante de pobre
establecida por la ley sino concepciones
flexibles que, al tener en cuenta muchos
factores, lograban incluir a personas de
diferentes sectores sociales” (p. 6). Ade-
mas, ésta no era necesariamente una
“condicion estatica”, sino una de la cual
se podia entrar y salir con cierta fluidez.
Tampoco existia una unica “pobreza”,
dado que las fuentes distinguian muy
claramente entre pobres “solemnes” y
“vergonzantes”9, ademas de emplear el
calificativo “miserable” para dar cuenta
de un subgrupo particularmente vulne-
rable5°. El principal problema concernia
a los limites de la categoria, a su defini-
cion y a los factores que debian tenerse
en cuenta para distinguir a los “pobres
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falsos” de los “verdaderos”. Como puede
verse, un concepto tan difuso y polisémico
no aportaba mayores precisiones y dejaba
la decision al arbitrio de los parrocos.

Para acotar la arbitrariedad de los
curas y “quitar equivocos y ficciones”, el
obispo De la Torre brindaba, en sus ins-
trucciones, su propia definicion de pobreza:

que por Pobres miserables son enten-
didos los que en esta vida no dejaron
vienes, ni quien de Justicia deva ente-
rrarles, no teniendo Padres, ni hijos,
que puedan suplir la corta limosna de
el entierro, y sepultura.5!

El concepto de pobreza adoptado
por el obispo no sélo era restrictivo, sino
que extendia su alcance al circulo inme-
diato del difunto. De acuerdo con el pre-
lado, dar entierro a los pobres no era
solamente un deber de los curas, sino, en
primer término, de la propia familia del
fallecido:

siendo grave cargo de los hijos atender
a las necesidades desus Padres vivos,
con antelacion, y preferencia a la de sus
propias familias, y aun de sus mugeres
proprias (...) fuera notoria impiedad, no
cuidar los hijos, que pueden, del piadoso
entierro, y sepultura de sus Padres im-
posibilitados: en lo cual no suelen repa-
rar, como ensefia la Experiencia, los
mundanos, aquienes deven desenganar
sus Parrocos; para que tales ingratos no
pequen de afectada ignorancia: sin que
para tan devida amonestacion, sirva de
remora a los curas el vano temor, de que
maliciosamente se presuma, o se les im-
pute a codicia esta christiana, y piadosa
Doctrina. 52

El intento de restringir los entie-
rros de limosna, por un lado, y la defensa
ante las acusaciones de “codicia”, por el

otro, revelan el delicado equilibrio en que
debian moverse los parrocoss3. Aunque el
arancel y las disposiciones episcopales
buscaban establecer lo mas claramente
posible el patréon de conducta a seguir en
cada caso, la realidad de los curatos no
siempre coincidia con las normas.

Norma y costumbre: entierros
gratuitos y de limosna en una
parroquia portefa

A diferencia de otras fuentes, como los
testamentos, los registros parroquiales
nos permiten profundizar en los com-
portamientos y actitudes ante la muerte
asumidos por los sectores mas vulnera-
bles de la sociedad colonial. El anélisis
serial de los libros de difuntos revela el
peso cuantitativo de los entierros de li-
mosna, al igual que otros datos concer-
nientes a la identidad de estos fieles,
como su edad, género y condicién étnica.
En este apartado, concentramos nuestro
analisis en una de las cuatro parroquias
erigidas en la ciudad de Buenos Aires en
1770, la de Nuestra Senora de Montserrat.

El primer libro de difuntos del cu-
rato, que comprende los afnos 1770-1800,
consigna un total de 4105 entierross4. Los
entierros de limosna y gratuitos alcanza-
ron los 835 difuntos, equivalentes al 20%
de todas las inhumaciones registradas en
ese periodo%. De éstos, solo el 16% (133
difuntos) fueron sepultados por la Her-
mandad de la Santa Caridad, mientras
que el 68,5% (572 fallecidos) fueron en-
terrados en el templo y cementerio de la
parroquia. El peso de la propia parro-
quia como lugar de inhumacion se re-
vela decisivo, aunque es muy probable
que los entierros realizados por la Her-
mandad se encuentren ligeramente
sub-representados en la muestra, ya
que éstos soOlo se consignaron entre los
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anos 1773 y 17915, En tercer lugar se
sithan las iglesias conventuales y, muy
por detras, los demés templos de la ciu-
dad. La distribucion de los entierros es
muy significativa, ya que contrasta
abiertamente con los datos proporcio-
nados por las fuentes notariales. Entre
quienes hacian testamento prepondera-
ban los conventos como lugares de in-
humacion (77,13% del total)57, mientras
que en el caso de los pobres el entierro
en manos de regulares representaba
menos del 15%.

Los datos obtenidos demuestran
que en una parroquia “pobre” de las afue-
ras de la ciudad, como la de Montserrat,
uno de cada cinco difuntos era enterrado
de limosna, ya fuera dentro de la propia
parroquia, en el camposanto de la Santa
Caridad o en los conventos de regula-
res?. Sin embargo, estas cifras poco nos
dicen sobre la identidad y caracteristicas
de los difuntos. La composiciéon por sexos
revela una leve mayoria de hombres sobre
mujeres (52% contra 48%), pero que no di-
fiere significativamente de la tendencia

Cuadro 1. Entierros gratuitos y de limosna (por lugar de inhumacion)

Lugar Cant. %
Iglesia de Montserrat 432
Cementerio de Montserrat®® 140
Total parroquia de Montserrat 572 68,50%
San Miguel (Santa Caridad) 133 15,92%
Convento de San Francisco 44
Convento de Santo Domingo 32
Convento de La Merced 14
Santa Recoleccién 26
Convento de las Capuchinas 1
Convento y Hospital de Betlemitas 4
San Roque (terciarios franciscanos) 1
Total iglesias conventuales 122 14,61%
San Nicolas 1
La Piedad 1
Catedral 1
Total otras iglesias parroquiales 3 0,36%
San Ignacio 2 0.24%
No especifica 3 0,36%
Total 835 100%

Fuente: Elaboracion propia a partir de datos provenientes del Primer libro de
difuntos de la parroquia de Montserrat, 1770-1800.
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general registrada sobre el total de la pa-
rroquia. Por el contrario, la proporcion
de parvulos (ninos menores de ocho
anos) registra una variacion importante;
mientras que éstos representaban 48%
del total de inhumaciones, su participa-
cion cae al 36% de los entierros de li-
mosna. Si analizamos la composicion
étnica de los fieles enterrados obtene-
mos algunas precisiones adicionales.

En la mayoria de las partidas no se
especifica la pertenencia étnica del di-
funto, pero podemos asumir que estos
fieles eran blancos, y en menor medida
mestizos, ain cuando la primera de estas
categorias no se us6 mas que una vez en
todo el libro y la segunda de forma muy
reducida y so6lo tardiamente. La “blan-
quitud” se daba por supuesta, reforzada
eventualmente por el apelativo “Don”,
mientras que en el caso de los mestizos,

puede haber operado un deseo de ocul-
tar el origen étnico o una expectativa de
“blanqueamiento”. Si comparamos la
participacién de esta categoria (blancos
y mestizos) sobre el total de entierros y
sobre los de limosna, observamos que el
porcentaje se mantiene estable, descen-
diendo sélo entre los difuntos sepultados
por la Santa Caridad. Este porcentaje
nos indica la presencia de un contingen-
te significativo de blancos pobres que
solicitaban entierro de limosna, espe-
cialmente en la iglesia parroquial. Algo
muy similar, aunque en una proporciéon
mucho menor sucede con los espanoles
peninsulares y otros europeos, sobre to-
do portugueses, que también mantienen
un porcentaje constante en los tres ca-
SOs.

La proporcién de negros, pardos y
morenos desciende en los entierros de

Cuadro 2. Entierros segiun composicion étnica

Total de Entierros Entierros Santa
Categoria étnica entierros de limosna Caridad

No especifica 2726 | 66,41% 546 | 65,39% | 61 45,86%
Espafoles 128 3,12% 28 3,35% 4 3.00%
Otros europeos 64 1,56% 9 1,08% 2 1,50%
Total negros, pardos y morenos 1109 | 27,02% 147 | 17,60% | 30 22,55%
Esclavos 624 | 15,20% 49 5,87% 2 1,50%
Pardos y negros libres 225 | 548% | 42 | 503% | 10 | 7.52%
Pardos, negros y morenos (no especifica)| 260 | 6,33% 56 6,71% 18 13,53%
Indios 244 5,94% 132 | 15,81% 41 30,83%
Mestizos 25 0,61% 10 1,20% 1 0,75%
Blancos 1 0,02% 0 0,00% 0 0,00%
Total 4105 | 100% 835 100% 133 100%

Fuente: Elaboracion propia a partir de datos provenientes del Primer libro de
difuntos de la parroquia de Montserrat, 1770-1800.
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limosna. Esta disminucion, que se verifi-
ca especialmente entre los esclavos, es
predecible si tenemos en cuenta que, de
acuerdo con el arancel, la sepultura de
éstos debia ser costeada por sus amos.
Sin embargo, resulta significativa la pre-
sencia de un nuimero relativamente alto
de esclavos enterrados sin cargo (5,87%).
Nuestro relevamiento confirma la persis-
tencia de una practica que ya habia sido
detectada por Frias (2008) en algunas
partidas del siglo xvi: algunos amos
“pedian se enterrase a sus esclavos de li-
mosna, entre ellos el gobernador Marti-
nez de Salazar, un regidor, un sacerdote
de la Catedral y hasta el mismo Obispo”
(p. 142). En nuestro caso, sucede algo
muy similar. En algunas oportunidades
incluso se invoca la “pobreza” del amo
para eximirlo del pago de derechos. Por
ejemplo, en agosto de 1770, en la partida
de una esclava bozal, el cura consigna:
“por ser los amos pobres miserables con
entierro de limosnas™®°,

A diferencia de los demas segmentos,
que se mantienen relativamente estables, el
porcentaje de indios varia ampliamente
de acuerdo a los distintos tipos de entierro
analizado. Mientras que éstos representan
s6lo un 6% del total de difuntos, su partici-
pacion aumenta al 16% de los entierros de
limosna y al 31% de los sepultados por la
Hermandad de la Santa Caridad. Los da-
tos corroboran que se trata de un sector
extremadamente vulnerable dentro de la
sociedad colonial y altamente dependien-
te de las instituciones de caridad. Ademas
de las desventajas inherentes a su condi-
cion socio-étnica, la gran mayoria de los
indios enterrados de limosna, tanto en la
parroquia como fuera de ella, no eran na-
tivos de la ciudad sino de otros puntos del
virreinato, especialmente de las Misiones.

La carencia de redes de sociabili-
dad afianzadas y la falta de un anclaje

social dentro del ambito parroquial pue-
den haber contribuido a hacer de los in-
dios, y otros habitantes recientes, uno de
los sectores mas dependientes de los en-
tierros realizados por la Hermandad.
Esta hipotesis se ve corroborada por la
alta proporciéon de fieles nacidos fuera
de la ciudad que se cuentan dentro de
los difuntos enterrados por la Santa Ca-
ridad. Los “forasteros” representan solo
el 16% del total de entierros, pero entre
los fieles asistidos por la Hermandad la
proporcion se eleva al 53%. Ademas, se
registra una profundizacion en la preva-
lencia del sexo masculino sobre el feme-
nino. El porcentaje de hombres entre los
entierros de la Caridad asciende al 59%,
contra un 52% del total de entierros de
limosna. Mas pronunciada aun es la cai-
da en la proporcién de parvulos, que
desciende desde un 36% de todos los
entierros de limosna a menos de un 10%
de las inhumaciones realizadas por la
Hermandad. Todos estos datos corrobo-
ran que el accionar de la Santa Caridad
en materia de entierros se concentraba
en un cierto perfil de fieles, mayoritaria-
mente hombres adultos y especialmente
forasteros.

Por el contrario, si el pobre perte-
necia a la feligresia estable de una pa-
rroquia o si contaba con familia y amigos
en la ciudad era esperable que solicitase
sepultura de caridad a su cura territorial
o a alguna de las 6rdenes de regulares®.
Algunos testadores también pedian este
auxilio en sus ultimas voluntades, como
Ignacio Elizalde, que pidi6 ser entierra-
do en Santo Domingo “como pobre q.e
soy”2, o el licenciado Cosme Hurtado de
Mendoza, que, agobiado por las deudas,
solicito sepultura en el “lugar que tengan
por conveniente asignarle la Caridad de
los Religiosos Hospitalarios”®3. Tanto los
parrocos como los frailes conocian a sus
fieles y se encontraban ligados a ellos
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por multiples intereses, redes familiares
y de sociabilidad. Es probable que los
clérigos se sintiesen social y moralmente
obligados a enterrar a sus propios feli-
greses, aunque fuese de limosna. Como
senala Stuart Woolf (1989),

la linea divisoria entre los que me-
recian asistencia y los que no la me-
recian estaba trazada por la duracion
del asentamiento. En las sociedades
organizadas sobre explicitos valores de
honor, status y familia, y que funcio-
naba por medio de mecanismos de pa-
tronazgo, proteccion y recomendacion,
la residencia era una condicién nece-
saria para una confianza cimentada en
el conocimiento personal o indirecto
del caracter, el comportamiento y las
necesidades del individuo (p. 35).

Si el fallecido era un completo des-
conocido, al cura le resultaba mas sencillo
y conveniente recurrir a la Santa Caridad,
evitando los costos y el trabajo que impli-
caba la inhumacion del difunto. Los
vinculos familiares también eran crucia-
les, como demuestran numerosas parti-
das. Soélo por citar un ejemplo, el libro de
difuntos de Montserrat consigna que
Laureano Avalos, fallecido en mayo de
1773, “se enterro en Sn Franco de limos-
na a causa de tener un Religioso pariente
ge suplico pr el entierro”4.

Las partidas estudiadas sugieren
que los curas contaban con cierto margen
de maniobra para negociar el entierro de
sus fieles, decidiendo o no la condicion de
pobreza del difunto, de acuerdo a para-
metros muy flexibles. Hemos visto como
el parroco podia eximir de derechos a un
propietario de esclavos por considerarlo
“pobre” o “pobre miserable” y al mismo
tiempo exigir a un indio o forastero sin
recursos que pagase el minimo de dos
pesos para ser sepultado en la parroquia.

Otra alternativa consistia en negociar
una rebaja en el arancel, procedimiento
del que también dan cuenta las partidas:
“pago solamte de derechos de Cruz siete
ps por no alcansar a mas sus bienes”%, o
“quedo a satisfacer lo ge pudiesse dar
mirandolo en charidad segin orden del
Illmo Sr.”¢6,

Pero la pobreza no era el unico
motivo por el que los curas eximian a sus
fieles del pago de derechos de entierro.
Aunque el arancel eclesiastico no esta-
blecia nada al respecto, los clérigos solian
enterrar sin cargo a ciertos difuntos no-
tables, especialmente si estos habian
contribuido en vida a la fabrica de su pa-
rroquia o iglesia. Muchas partidas alu-
den a la condicion de “bienhechor” o
“benefactor” del fiel. Esta gracia también
podia hacerse extensiva a su familia y
esclavos. Un beneficio similar gozaban
los propios curas, como sucedi6 con
Francisco Antonio Suero, parroco de
Montserrat por mas de veinte anos, y
enterrado alli gratis, con oficio de pri-
mera clase, en 1791.

Para diferenciar estos entierros
solia utilizarse el término “gratis” en lu-
gar de “limosna”, ya que esta ultima pa-
labra indicaba expresamente un acto de
caridad reservado a los pobres. Sin em-
bargo, la barrera entre estos dos con-
ceptos resultaba difusa, dado que en
otras oportunidades la palabra “gratis”
también se us6 para designar los entie-
rros de pobres. Por ejemplo, Andrés Ma-
laved, fallecido en agosto 1782, fue
sepultado en el convento de los Recoletos
con entierro menor y “pr pobre cargado
de mucha familia gratis”®’. En todo caso,
la posibilidad de conceder un entierro
“gratuito”, sin que este estuviera ligado a
un requisito especifico como la condi-
cion de pobreza, aumentaba la discre-
cionalidad de los curas en la recaudacion
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de sus derechos y les brindaba cierto
margen para “negociar” el arancel.

Consideraciones finales

En todas las fuentes analizadas subyace
una misma tension, que hace de la se-
pultura y asistencia al difunto un deber
cristiano y un acto de caridad, al mismo
tiempo que una fuente de recursos vital
para el clero local. Piedad y economia se
entrelazaban en el momento de la muer-
te, reforzando las diferencias jerarquicas
que habian distinguido en vida a esas
mismas personas. En este contexto, la
disputa por el control de las limosnas,
recaudadas mediante la exhibiciéon pu-
blica de los cuerpos insepultos, no sélo
expresaba los conflictos que enfrentaban
al clero de la ciudad con un importante
sector de la élite local, sino también los
propios limites del modelo de caridad
colonial. No se trataba de borrar las dife-
rencias jerarquicas que separaban a los
distintos sectores sociales, ni siquiera en
el momento de la muerte, sino de asegu-
rar a todos los fieles un piso minimo de
“humanidad”, consistente en un sencillo
oficio de sepultura. Quiénes debian ha-
cerse cargo de esta tarea y como debia
llevarse a cabo eran los principales moti-
vos de conflicto.

La distribucidon topografica de los
entierros y los testimonios contenidos en
las partidas de difuntos corroboran la
preeminencia de un modelo de piedad
que hacia del lugar de inhumaciéon un
aspecto crucial en el camino a la salva-
cion. Incluso los pobres trataban de ser
enterrados en los conventos, especial-
mente quienes contaban con familiares
dentro del clero regular, para gozar de
los sufragios e indulgencias asociados a
las 6rdenes mendicantes. Otros fieles so-
licitaban un entierro de limosna en su
propia parroquia, apelando al deber de

caridad de los curas. Cualquiera de estas
opciones era preferible a ser enterrado
en el cementerio, y especialmente el de
la Santa Caridad, al que quedaban rele-
gados una mayoria de indios y foraste-
ros, desprovistos de lazos de sociabilidad
y parentesco.

Por otro lado, si el obispo De la To-
rre tenia razon al afirmar que “varios se
fingen pobres, para pedir sus herederos
entierro de caridad, o limosna”, estaria-
mos ante otra modalidad del complejo
entrecruzamiento entre piedad y eco-
nomia. Estos fieles, especialmente los fa-
miliares de los difuntos, buscaban acotar
los gastos de entierro al minimo posible,
aunque aquello implicase un eventual
perjuicio espiritual para el alma del falle-
cido. Es dificil determinar si este com-
portamiento era la expresion de una
nueva sensibilidad religiosa, menos ba-
rroca y mas utilitarista, o si la impopula-
ridad del arancel y el desprestigio de los
derechos de estola eran el principal moti-
vo de estas conductas. En cualquier caso,
tampoco faltaron ejemplos de conflictos
entre los curas y sus fieles por el cobro de
los derechos de entierro y la disputada
condicion de “pobreza” que muchos ale-
gaban para evitar el pago del arancel.

Finalmente, la documentacion re-
levada demuestra que aquel vasto y am-
biguo concepto de “pobreza”, al que las
fuentes apelan insistentemente, incluia a
sectores muy diferentes dentro de la so-
ciedad colonial. Estas diferencias se ex-
presaban de distintas formas en el mo-
mento de la muerte e implicaban
tratamientos diferenciados de acuerdo a
la identidad y “calidad” del difunto. No
era el mismo destino el que recibia el
cadaver de un pobre perteneciente a la
feligresia estable de una parroquia, o
aquel que contaba con parientes entre el
clero regular de la ciudad, que el de un
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mendigo o un indio recién llegado de las
Misiones o del Alto Pert. Lejos de cons-
tituir una instancia igualadora o univer-
sal, el momento de la muerte reflejaba el
lugar ocupado en vida dentro de aquel
entramado social. Ni siquiera entre los
mas pobres la muerte dejaba de ser una
instancia jerarquizada y profundamente
desigual.

Notas

1

En el caso de Ariés (1984) la metodologia
es mas ecléctica, mientras que tanto en Vo-
velle (1973) como en Chaunu (1978) el peso
del testamento es central. En éste altimo el
enfoque esta directamente ligado a los mo-
delos cuantitativos de la historia demogra-
fica.

Segiin Lomnitz (2006), “la amplia gama de
actitudes diferenciadas hacia la muerte no
fue una preocupacion importante de la histo-
riografia del periodo de 1970 a 1990, porque
la historiografia de la muerte de aquella épo-
ca estaba “dominada por su archivo” en una
gran medida” (p. 13).

Los registros parroquiales de la ciudad de
Buenos Aires han sido integramente digitali-
zados por la Sociedad Genealodgica de Utah,
dependiente de la Iglesia de Jesucristo de los
Santos de los Ultimos Dias (mormones) y se
encuentran disponibles en su sitio de inter-
net: https://www.familysearch.org

Segiin Susana Frias (2008), “previa al Sino-
do, Buenos Aires se rigi6 por la normativa
tucumana de 1610” (p. 135).

Archivo General de la Nacién (AGN), 09-06-
07-09, Autos obrados por la Vene. Hermd
dela Sta Charidad contra los curas Rectores,
1740, f. 2. El ejemplar citado corresponde a
una copia del original.

Ibid., f. 20.

10

11

12

13

14

15

16

17

18

AGN, 09-06-07-08, citado

(2014b, p. 12).

en Truyjillo

Cruz (2009) denomina “Ospitalidad” a un
modelo de intervencién “especificamente in-
diano”, diferente de la caridad tal como se
practicaba en el contexto europeo.

Regla de la muy humilde Hermandad de la
Santa Caridad de nuestro Sefior Jesucristo y
patrocinio del glorioso Arciangel San Miguel,
Cadiz, 1714. Citada en Trujillo (2014b, p. 15).

La opa era una capa sin mangas usada por
los miembros de las cofradias en los actos
solemnes. El azul fue el color distintivo esco-
gido por las primeras hermandades de Cari-
dad, como la de Cadiz y la de Sevilla. Cfr.
Regla de la muy humilde, y real Herman-
dad de la hospitalidad de la Santa Caridad
de N. Senor Jesucristo, sita en su casa Yy
hospital del Sefior San Jorge de la ciudad de
Sevilla, Madrid: Viuda de Ibarra, 1785.

Arias Divito (2015, p. 7).

En San Juan Bautista tenia su sede el curato
de naturales, activo entre 1646 y 1769.

AGN, 09-06-07-09, Autos seguidos por la
Hermdad de la Sta. Caridad, con los Curas de
Sn. Nicolas..., 1772, . 54

Ibid., Autos..., 1740, f. 19.

Ibid., £. 16.

Ya en 1739 la Hermandad habia solicitado al
rey, a través del gobernador Miguel de Salce-
do, que se la eximiera del pago de los dere-
chos de cruz. Cfr. AGN, Sala VII, Leg. 183,
Doc. 1147, citado en Arias Divito (2015, p. 29).

AGN, 09-06-07-09, Autos..., 1740, {. 5.

La hermandad sostenia haber realizado 384
entierros durante sus primeros trece afnos
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(1727-1740). Esto representaba un promedio
de casi 30 entierros por ano.

19 AGN, 09-06-07-09, Autos..., 1740, {. 5.

20 Junto a la iglesia de San Miguel, el capellan
de la hermandad “construy6 una sala capaz
de ponerse en ella 12 camas para asistencia
de 12 pobres enfermos, por carecer esta ciu-
dad de toda hospitalidad, en la que recojia
los correspondientes enfermos, (...) cuyo
gjercicio cesd, ya por haber venido despues
los religiosos Bethelemitas con 6rden para
fundar hospital” (Manuscrito citado en Que-
sada, 1870, p. 138).

21 AGN, 09-06-07-09, Autos..., 1740.
22 Jbid., f. 12.

23 Estas disputas entre laicos y eclesiasticos se
replicaron durante la segunda mitad del siglo
xvIil, hacia el interior de la propia herman-
dad, entre el capellan Gonzalez Islas y algu-
nos Hermanos como Alvarez

Campana, Basavilbaso y Altolaguirre.

Mayores,

24 AGN, Autos..., 1740, f. 11.
25 Ibid., f. 13.
26 Ibid.

27 Sobre los comerciantes de Buenos Aires, es-
pecialmente para fines del periodo colonial,
cfr. Socolow (1978).

28 Si bien todo el proceso judicial se conserva
en el fondo de la Hermandad, la sentencia no
se encuentra en el legajo correspondiente.
Nos atenemos, en este aspecto, al texto de

Quesada (1864, pp. 350-351).

29 Tanto Campana como el fundador y primer ca-
pellan de la Santa Caridad, Juan Alonso
Gonzalez, provenian de la ciudad de Cadiz, de
la cual la Hermandad habia tomado sus reglas.

30 AGN, 09-06-07-09, Real Cédula, 29 de abril
de 1760.

31 Ibid.

32 Ibid., Autos..., 1772, f. 14.

33 f.53.

34 f.52.

35 AGN, 09-31-04-04, exp. 367.

36 Sobre la creaciéon de las nuevas parroquias
en el Buenos Aires colonial, cfr. Salvia
(2003).

37 “Auto de Desmembracion y Ereccion de cu-
ratos”, 4 de diciembre de 1769, Libro de
Bautismos de la Parroquia de Montserrat,
1770-1788, f. 26. Version digitalizada dispo-
nible online: https://www.family-
search.org/ark:/61903/3:1:9396F6Z2T?wc=
MDBKG68%3A311514201%2C317493401%

2C317493402&cc=1974184
38 Citado en Di Stefano (2000, p. 93).

39 Por citar un ejemplo, en 1798 el cura de la
Guardia de Chascomus, Judas Tadeo de la
Poveda, solicita al virrey que se le satisfagan
los derechos de entierro de dos soldados de
su jurisdiccion fallecidos en la Banda Orien-
tal. El jefe del regimiento se rehidsa a sufra-
gar el estipendio, dando origen a un extenso
litigio entre ambas partes. Cfr. Archivo
Histérico de la Provincia de Buenos Aires,
Escribania General de Gobierno, 13-2-7-28.

40 Una queja de este tipo manifiesta el parroco
de Montserrat, en la partida de defuncién de
Maria de la Concepcion Silva (1784): “contra
todo derecho el cura de los Quilmes Dn Feli-
pe Cabral, no obstante de tener casa propia
en esta Feligresia, y haversele assistido en lo
espiritual, y no poderse trasladar el Cuerpo,
solo pr ge tiene hazienda en su feligresia
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arrebato los veinte ps de derechos qe el Ma-
rido havia quedao a pagar”, LDPM, f. 175.

41 Tres pesos no era una cifra despreciable si
tenemos en cuenta los salarios que percibian
quienes solicitaban ante la justicia una decla-
racibn de pobreza: 6 pesos mensuales un
peén de campo, 8 pesos un pedn de ciudad,
10 pesos un marinero y 12 reales una lavan-
dera. Cfr. Mallo (2004, p. 52).

42 Arancel de los derechos pertenecientes a los
curas y demas eclesidsticos de esta didcesis,
1769, en Frias (2008, p. 159).

43 Ibid., p. 161.

44 “Providencias”, diciembre de 1769, Libro de
Difuntos de la Parroquia de Montserrat,
1770-1800 (LDPM), f. 3. Version digitalizada
disponible  online:  https://www.family-
search.org/ark:/61903/3:1:939D-PLYH-
D?wc=MDBK-
B23%3A311514201%2C317493401%2C31309
2801&cc=1974184

El subrayado corresponde al original.

45 “Advertencia”, 20 de febrero de 1771, en
Ibid., f. 32-33.

46 “Providencias”, Ibid., f. 4.
47 Ibid.

48 La situacion de los curas era similar a la que
enfrentaba la justicia colonial ante las decla-
raciones de pobreza. Segtin Silvia Mallo
(2004), “la preocupaciéon esencial es la de
que no se confundan los «verdaderos po-
bres» con los que no lo son” (p. 32).

49 Se denominaba “pobres vergonzantes” a
quienes pertenecian a un status social mas
elevado pero por algin motivo (viudez, ma-
los negocios, embargos) habian caido en la
pobreza. En estos casos la “pobreza” no era

exteriorizada. Los “pobres solemnes”, por el
contrario, eran publicamente reconocidos
como tales y solian pedir limosna en las ca-
lles.

50 Segun Stuart Woolf (1989), el término pobre
“describia  una
mientras que miserable daba cuenta de un
“estado de urgente necesidad” (p. 225).

condiciébn permanente”,

51 “Providencias”, LDPM, {. 4.
52 Ibid.,f. 5.

53 Como senala William Taylor (1999, p. 269
ss.), la “avaricia” y el excesivo rigor en la
aplicacién del arancel eran unas de las prin-
cipales quejas de los feligreses contra sus
propios parrocos.

54 El namero de partidas es ligeramente infe-
rior, ya que en algunas de éstas se consignan
dos o més entierros.

55 Como veremos méas adelante, los términos
“gratis” y “limosna” no siempre funcionaban
como sinénimos. De las 835 partidas men-
cionadas, sé6lo en 31 casos se utiliza la pala-
bra gratis. En el resto se emple6 el término
“limosna” o “pobre”.

56 Si nos circunscribimos al periodo 1773-1791,
la participacién de la Santa Caridad asciende
al 25,48% del total de entierros de limosna.

57 Cfr. Seoane (2006, p. 47).

58 El cementerio s6lo se consign6 como lugar
de entierro de forma independiente a partir
de 1791. Si tomamos en cuenta sélo las inhu-
maciones realizadas durante este periodo, la
participacion del cementerio asciende a mas
del 42% del total de entierros de limosna.

59 Salvando las distancias, la proporcion de en-
tierros de limosna (20,34%) coincide numé-
ricamente con lo que Woolf (1989) denomina
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el “segundo circulo” de la pobreza en la Eu-
ropa moderna. Segtn el autor, estos “pobres
urbanos «coyunturales» o de épocas de cri-
sis, dependientes, en general, de los bajos sa-
larios o del empleo ocasional, (...) eran cerca
de un 20 por 100” (p. 17).

60 LDPM, f. 28.

61 Como sefiala Maria Elena Barral (2007), “la
eleccion para la sepultura de la iglesia parro-
quial (...) tenia sentido como parte de la idea
de la comunion cristiana que continuaba lue-
go de la muerte; puede entenderse también
como parte del sentimiento de pertenencia a

la parroquia” (p. 179).

62 AGN, Protocolos notariales, Registro 1, 1780-
1781, f. 201.

63 Ibid., 1790-1791, f. 116.
64 LDPM, {. 51.

65 Ibid.,f. 42.

66 Ibid., f. 50.

67 Ibid.,f. 152.
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